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JAPANISCHE STUDIEN.

ERSTER BEITRAG.

'BER FRAGE UND ANTWORT BESONDERS MIT RUCKSICHT AUF DIE JAPANISCHE POESIE.

Der Satz: » Die Sonne — sie scheint, der Regen — er fillt, der Wind — er weht"*
wird im Japanischen ausgedriickt durch: Fi (oder Hi)va teri, ameva furi, kazeva fuku:

Der Satz: »Es scheint die Sonne, es fillt der Regen, es weht der Wind"»
wird ausgedriickt durch: Figa teri, amegs furi, kazegs jfuku.

Die deutsche Ausdruksweise: »Es scheint die Sonne” geht mit der Japanischen:
» Figa teru” merkwiirdiger Weise Hand in Hand.

Eine Aussage wird im Japanischen, ohne die natiirliche Wortfolge zu iindern,
zur einfachen Frage, wenn sie mit der accentuirten Fragepartikel ka schliesst.

Figa teruka, oder teri-masiika, scheint die Sonne?
Amega furuka oder furi-masiika, regnet es?
Kazega fukuka oder jfuki-masiika, weht der Wind?

Schliesst dagegen die Aussage im Japanischen statt mit ka mit der im
fragenden Tone ausgesprochenen Partikel ya, die »Nein” bedeutet, dann ver-
neint oder widerruft der Sprechende in Einem Athem seine Aussage oder Be-
hauptung. Die Ausdriicke:

Figa teru ya, es scheint die Sonne — nein;

Amega furu ya, es regnet — nein;

Kazega fuku ya, es weht der Wind — nein,
entsprechen unserer Ausdrucksweise: Sollte die Sonne scheinen? Sollte es reg-
nen? Sollte der Wind wehen? wobei der Redende das Gregentheil meint.

Ebenso bei verneinenden Behauptungen.

Schliesst der Satz: Salu-zitsuva figa terananda, gestern hat die Sonne nicht
geschienen, mit ya, dann bedeutet er: Sollte gestern die Sonne nicht geschienen

}
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haben? Der Fragende meint das Gegentheil. So auch: Miyoo-nitsi amega furu-
mazi ya, sollte es morgen mnicht regnen? Der Fragende meint das Gegentheil.
Miyoo-nitsi amega furi-ma¥oo to omovi-masit, er denkt, dass es morgen regnen werde.

Der Ausdruck Aranw ya, = sollte es nicht vorkommen ? wird, um einer Verwechs-
lung mit Aran ya,=sollte es vorkommen? vorzubeugen, durch Aru-ni-ya ersetzt.

Kann das Mittel, wie der Japaner affirmative und negative Fragen stellt,
wobei er das Gegentheil meint, einfacher sein?

Dass es nicht darauf ankommt, ob die Behauptung der Vergangenheit,
oder der Gegenwart oder der Zukunft angehort, versteht sich von selbst, ob-
gleich philologisirende Japaner der alten Schule dies nicht einsehen woll-
ten. Nicht die Conjugationsform, sondern das verneinende ya ist es, was die
Behauptung »riickgiingig” macht, wie der Japaner selbst andeutet, wenn er
von ya die Definition giebt: »¥a to tomarite, kokorono #yeni kaveru nari, d. i.
hiilt man mit ya inne, d. i. schliesst man eine Aussage mit ya, dann kehrt
ihre Bedeutung in der Richtung dessen, was vorausgeht, zuriick, d. h. man
nimmt seine Aussage zuriick !).

In den Japanischen Gedichten Yamdto-uta spielt die anregende retirirende
Frage eine grosse Rolle, und ein sich mit der kritischen Behandlung der alten
Schriftsteller befassender Japaner, der 1795 ein Vocabular der alten Dichtersprache
unter dem Titel Wa-ka kuretake-atsime herausgegeben und diesem als Anhang
eine » Lehre von den altjapanischen Sprachpartikeln » Te-ni-wo-va” beigegeben hat,
erliutert auch die hier bertlhrte Aussageform in allerlei Verbindungen, worin
sie ihm vorkam. Leider! war es ihm nicht eingefallen, die verschiedenen Ver-
bindungen auf das verneinende ya zurtickzufilhren und sie so von Einem Stand-
punkt aus zu beleuchten und wie in seinem albern geordneten Vocabular, so liess er
auch in diesem Anhang dem Zufall freies Spiel, der Alles bunt durcheinander warf.

Der kenntnissreiche, unermiidliche Ubersetzer Chinesischer und Japanischer
Werke, mein Freund Herr Prof. Dr. A. prizmaier, hat auch eine Ubersetzung
der hier erwiihnten »Lehre von dem Te-ni-wove” Wien 1873 geliefert. Die
Ubersetzung ist wortlich, sehr wortlich, so selbst, dass ich wenigstens vieles
davon nur dann verstehen konnte, wenn ich das Japanische Original dabei zu
Rathe zog. Liegt dies an der Ubersetzungsweise? Es ist wahr, der Japaner
selbst drtickt sich oft sonderbar, mitunter albern aus; aber welche Stellung

1) Man verwechsle den Ausdruck: Kokfrono ilyeni kaveru nicht mit kaveru Te-mi-wo-va, == rickgingige
Partikel, womit der Japaner das bezeichnet, was wir Endungen (Casus) und Suffixen nennen.
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sollen diejenigen, die noch nicht genug Japanisch verstehen, um den Japani-
schen Originaltext zu Rathe zu ziehen, zu derartigen Ubersetzungen nehmen?
Mége man mir diese bescheidene Frage zu Gute halten. Auch muss ich be-
dauern, dass mein Freund, der mehr als irgend ein anderer seiner Fachgenossen
die Kenntnisse dazu besiisze, sich auf keine Kritik oder Erliuterung seines Autors
einliisst und ihn bloss iibersetzt.

Ich miisste nun auf die Partikel ..ya kommen, und sie nach den Angaben
des Japanischen Verfassers und mit Beriicksichtigung der von unserm Freunde
gelieferten Ubersetzung betrachten. Da jedoch die Stellen, worin diese Par-
tikel vorkommt, durchgiingig der Japanischen Poesie angehiren, die unter dem
Namen Yamdto-uta (317 ﬂ ¥, Wa-ka, Altjapanische Oden) ein tausendjihriges,
zihes Leben lebt, so mag es am Orte sein, das zu wissen Nothigste dber
diese Dichtungsart vorauszuschicken.

UBER DAS YAMATO-UTA.

Das Yamdto-uta hat einen einzigen, in sich abgeschlossenen Gedanken zum
Inhalt. Es besteht aus 81 Silben, die man zusammengenommen Fito-kasira
oder — % 'E'%_’ Issiyu, ein Stiick, nennt.

Gewdhnlich sind diese Silben {iber zwei Zeilen oder Schriftkolumnen vertheilt;
die erste heisst dann Vordersatz (Kamino ku, | ﬁ ), die zweite Nachsatz
(Simono #u, "N 4 ). Die Silben selbst nennt man, da sie in iltester Zeit
phonetisch mit Chinesischen Karakteren geschrieben wurden, heute noch Zi (42 Y)
oder Mon-zi, Mo-zi (t$) d. i. Schriftzeichen.

Die erste Zeile eines Uta zihlt 54 7 -5 Silben, die zweite 2> 7 Silben.

Die Satztheile, bestehend aus 5, 7, 5 und aus 7, 7 Silben, sind durch
Cisur getrennte Ausdriicke. Innerhalb dieser Ausdriicke kann, um die Silben-
zahl einzuhalten, eine Synsresis oder Synizésis vorkommen: der eine von zwei
zusammenstossenden Vocalen wird dann dunkler ausgesprochen, fliesst mit dem
andern zusammen oder wird auch unterdriickt.

Ein eigentlicher Rhythmus scheint nicht zu bestehen. Ich habe wenigstens,
wenn ich Eingeborne ein Uta vortragen horte, keinen wahrgenommen. Sollte
Ubrigens ein Rhythmus anzunehmen sein, dann diirften wir Verse erhalten wie:

—y ey G —— ————

—v =v—wv—| —u —u—u—

Da die Japaner selbst sich an die sweizeilige Schreibweise eines Uta niché
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binden und es ither mehrere Zeilen, resp. Kolumnen vertheilen, so diirfen auch

wir aus den fiinf Satztheilen der Deutlichkeit wegen fiinf Verse machen und
8o erhalten wir die Strophe:

- - =
il e Ve Ve

— -y -
S T e T e
il R ¥ e T

CHARAKTER DER EINZELNEN VERSE.

Nach einem als Muster aufgestellten Uta (— es ist das Kukukliedchen
(gﬂ N Eﬁ, Fototogisuno uta) — muss der erste Vers ein blosses Preeludium
oder Vorspiel sein, das den Vorwurf des Gedichtes nicht ahnen liisst. Idzureno
koto yara sirezu, korewo & to 7vu. Der Kunstrichter nennt dies & Fen, Chin.
pién, was Seite (latus), Rain bedeutet, von Unkundigen aber ﬁ (fen, Chin.
pién) geschrieben wird.

Der zweite Vers, den man als » Vorrede, Prwfatio, ﬁ‘;, Ziyo oder E?
ﬁ”' Ziyo-go” bezeichnet, darf bloss eine attributive Bestimmung enthalten.

Erst mit dem dritten Vers taucht der Vorwurf des Uta auf; man erfihrt
nun, wovon die Rede ist. Der Kritiker bezeichnet diesen Vers mit dem Namen
E?. Dai, = Titel.

Der vierte Vers soll das lyrische oder dramatische Element, Hfj ;, Kiyok,
enthalten, wihrend im letzten Vers, den der Kunstrichter Jf§J, Riu oder
Nagdsi, = fliessen lassen, Ergiessen nennt, der Dichter seine Gedanken wie einen
im Winde wehenden Wimpel ausstromen lisst.

Das als Muster aufgestellte Kukukliedchen lautet wie folgt:

Satsitki yami
8
; ;i 1 ﬁ";‘ g Kuravasi yamano
2 ¥ "‘ ¥ ¥ z Fototogisu
w
» e o
z'p_ % ;’ h ‘;’ Obotsuka nakumo

Naki-wataru kana.
(Im) Dunkel der kurzen Sommernacht,
Von dem Berge Kuravasi (in ¥Yamato)
Der So-viel-uhr-vogel (der Kukuk),
Wie geheimnissvoll es auch sei,
Rufend voriiberfliegt er, ach!
(Die Dichterin meint: Er hat nicht mich besucht.)
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Dies wiire denn die Schablone, woran der Dichter eines Uta sich zu halten
hat, und wonach auch die Verse, die wir spiiter anfilhren miissen, verfasst
sind. Der Japanische Dichter wiire somit ganz »in spanische Stiefeln einge-
schniirt”, behielte er sich nicht eine grosse Freiheit, die der Inversion, vor. Dem
Nachdruck, mit welchem ein oder mehrere Wirter betont werden sollen, wohl
auch dem Ebenmasse darf er die streng logische oder grammatische Ordnung,
woran die bediichtig hinwandelnde Prosa gebunden ist, zum Opfer bringen und
von dieser Freiheit macht er denn auch einen starken Gebrauch.

Fragt man was der Kukuk hier oben soll, dann mdge als Antwort die
folgende Diversion dienen.

Das Kukukliedchen — es giebt ihrer viele —, wird erst bedeutsam,
wenn man berilicksichtigt, was die Chinesen und die Japaner vom Kukuk mel-
den und fabuliren. Wir geben ihnen also das Wort (Jap. Encyclopmedie San-sai
dzu-e, 43, 8 verso).
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»Der Kukuk"” sagt der Chinesische Linné, Li Schi tschin, »fingt, wenn die
Frithlingsabende kommen, zu singen an und fihrt dann ganze Niichte hindurch
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damit fort. Geht es zum Sommer, dann wird es noch #irger und er hirt Tag
und Nacht nicht auf. Seine Stimme klingt sehr kliglich. Der Landmann hegt
ihn, damit er den Landbau fordere. Er lebt nur von Insekten. Ein eigen Nest
kann er nicht bauen, bringt dagegen, in fremden Nestern einsprechend, Junge
fort (4 -F). Im Winter verkriecht er sich.” — »Da der Kukuk damals, als
ein gewisser Kaiser von China (3§} 5 f§*, Schs Wang-ti, der sehnsiichtige Kaiser
von Schs), vom Throne gestossen, fliichten musste, weil er mit der Frau eines seiner
Minister (wir {ibergehen den Namen des chinesischen Urias) in Buhlschaft lebte,
da der Kukuk gerade damals sich stark hiren liess, so hatte das Volk, wenn
es ihn horte, Mitleid mit seinem Exkaiser. Es war ihm, als riefe der Vogel:
Pit-ju kui (Xjﬂ ﬁ), d. h. Mochte lieber zuriick, lieber zuriick! und man
hielt bald den geheimnissvollen Rufer filr den »Spukgeist des Reiches Schs
(B 3, Schs-huen").

»Wer den allerersten Ruf dieses Vogels hort”, so sagt ein Chinesischer Al-
manach, sder hat Abschied und Trennung in seiner Macht; wer aber dessen
Stimme anlernt, macht Andere blutspeien. Hort man ihn, wenn man das
heimliche Gemach besucht, so ist dies ein malum omen'”, Wenn man zauberisch
bellt wie ein Hund, dann muss er gehorchen u. s. w. Der Verfasser irrlichtelirt
nun hin und her und ergeht sich in Albernheiten. Naturgeschichtlich interessant
jedoch ist ein am Schlusse des Artikels vorkommendes Japanisches Uta, das aus
der alten Manyov-sammlung sein soll und also lautet.

Uguvisuno
S - Mz o g
: 5‘ wf ] * ﬁ; Tama-gono nakani
z AL =2 o % Fototogisu
T = 7 Fitori umarete
,

(Fehlt; es war kein Platz mehr dafiir.)
Mitten unter den Eiern
der Nachtigall
der Kukuk
allein geboren werdend

----- e 0 e 8 s @

1) Von den Knisern der Schs-dynastie, welche von 221268 n. Chr. Geb., als China in 3 Konigreiche
getheilt war, im Reiche % gegenwiirtig Sse-fsciuen (EH }" )» regierten, trigt keiner dem Namen
gﬁ' — ouch unter den spatern Firsten kommt der Name nicht vor. — Der Kaiser Wang#i mag
also ein Chinesischer ,Kinig von Thule” sein.
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»Sind im Neste der Nachtigall”, so setzt der Japaner hinzu, »nur 4 bis b
Eier, so stammen nur zwei davon vom Kukuk. Man hiilt ihn wohl in Vogel-
bauern, da er jedoch im Winter nicht gehegt werden kann, lisst er sich nicht
wohl aufziehen. In der Umgegend von Miyako kommt er hiiufig vor, und man
hilt ihn da fiir einen Vogel klagender Trauer. Nur der Dichter freut sich auf
seinen ersten Ruf”. (Japanische Encyclopaedie, San-sai dzu-e).

Dieser Beschreibung mnach wiire also fiir Dichterinnen der Kukuk der
gefiederte Repriisentant des Mozartschen Don Juan, und das muss er auch in
China sein, denn: » Wenn die blanke Wasserlilie” so schreibt eine ver-
liebte Chinesische Donna Elvira ihrem Geliebten, » wenn sie die Oberfliche
der kristallenen Wellen beriihrt, und die Gewebe der Sommerfiiden
spielend an meine Vorhiinge fliegen, — lausche ich vor dem Pavil-
lon dem Ostwinde (Ostwind bezeichnet die Untreue (Kiilte) des Geliebten)
und bete den klaren Mond an und hdre von fern die Tine des ein-
samen KUKUKs".

»Der Kukuk”, fiigt der Ubersetzer hinzu, »ist ein Sinnbild derjenigen, die
ohne eine Lebensgenossinn gefunden zu haben ihr Leben hinbringen"”; eine
Erliuterung, die mit den Kukukseiern, wovon Chinesen und Japaner sprechen,
nicht ganz im Einklang ist?!).

Beklggt sich die Dichterin, dass der »Friihlingshote™, der sich aus der Ferne
hiren liess, endlich an ihr vorbeiflog, so befasst sich der Dichter mit den » Bliithen~
siingerinnen”, die, wie es heisst, ohne eigenes Nest die Miinnchen in ihren
Wohnungen voriibergehend besuchen. Notizen dariiber findet man in der ge-
schmackvollen Anthologie Japonaise (pag. 129) von wLEoN DE RosNY, der
auch weiss, dass diese Siinger dann in 24 Stunden oft mehr als dreissigmal
rufen.

Ob der Japanische Dichter, der vor beinahe sieben Jahrhunderten die nach-
folgende Ode verfasste, welche in der Epigrammensammlung der » Hundert Miin-
ner” (Fiyakit-nin) als N° 81 aufgenommen ist, anch ein blosser Bliithensiinger,
wie er hier angedeutet, gewesen ist, wagen wir nicht zu bebaupten. Es ist

1) Diese Stellen sind entlehnt aus ,,Die blutige Rache einer jungen Frau. Chinesische Erzihlung. Nach
der in Canton 1839 erschienenen (Englischen) Ausgabe YoON sLoTH iibersetzt von apoLP BiTTGER". Leipzig,
1846. 8. 29, Ich habe die Uebersetzuug mit dem chinesischen Originale verglichen und konunte sie, was
Genanigkeit und Stil betrifft, nicht genug bewundera. — Ein Myrthenreis auf A. v’s Grab!
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moglich, dass seinem Gedichte, das nun folgt, auch ein tieferer Sinn zu
Grunde liegt. Wir geben hier sein Bild mit seinem Gedichte als photographi-

sches Facsimile.

Fototogisu

H % I o .
. % Nakitsuru katawo
7 ﬁf + » %
/ » A ow b Nagamureba
A A .
v v ¥ Tada ari-akeno
w / ” 7 A ;

Tsukizo nokoreru.

Wiihrend ich spihend nach der

Gegend hinblicke, wo der Kukuk gerufen hat,
steht dort bloss der abnehmende Mond

am hellen, lichten Morgenhimmel.

Der Englinder, Herr ». v. pickins, der 1866 die erwiihnte Epigrammen-
sammlung unter dem Titel » Hyak-nin is'shiv” Text und Ubersetzung heraus-
gegeben, giebt S. 43 von diesem Gedichten die folgende artige Ubersetzung:

»I heard the Hototogis cry,

I searched throughout the echoing sky,
No Hototogis could espy,

The morning moon but met my eye.
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Ob der Japanische Dichter sich, wie Herr pickins will, iiber den Ruf des
Kukuks beklagt hat, wie Anakreon iiber die Schwalbe in der Ode Eis xe-
adwva? Vergleicht man die griechische Ode mit der Japanischen, so wird
man, nach Allem was oben ilber den Kukuk angefiihrt ist, keine andere Uber-
einstimmung finden, als dass der Kukuk ruft und die Schwalbe zwitschert. Will
man selbst urtheilen, man lese dann die artige Ubersetzung, die c. . mMOBIUS in
seinen Anakreon-Liedern vom Schwalbenliedchen giebt:

» Plauderhafte Schwalbe, sprich!

Sage selbst, wie straf ich dich? —
Soll, wie Tereus, der Tyrann,
Philomelen einst gethan,

Soll ich dir die Zunge rauben?

Soll ich kiirzen deine Schwingen?
Sprich, was storst du durch dein Singen
Meine siissen Traumgestalten?

Sollte das Japanische Sinngedicht bloss ein erotischer Seufzer eines Dich-
ters sein, der uns etwa an einen Ritter Toggenburg erinnert? Der Dichter er
hiess Sane-sada (l_'[E) und war, wie man von ihm berichtet, einst erster
Minister des Mikado, in einer Zeit (gegen Ende des 12t® Jahrhunderts), wo im
Lande zwei Parteien einander auf Leben und Tod bekriegten, bis die politischen
Wirren mit dem Untergang des Hauses Twira (Fei-ke) und der Griindung der
Sjégun-herrschaft durch Minamoto Yoritomo ihr Ende nahmen. Damals legte
auch der Dichter sein Amt nieder und begab sich des Treibens miide in ein
Kloster. Oder sollte sein Uta den Gedanken ausdriicken, dass er der Welt entsa-
gend nur noch den Mond, das Sinnbild des Buddhistischen Gesetzes, am
klaren Himmel sehe, dann wehte in seinem Gedichte ein tieferer, ein elegischer
Geist. Wie dem nun sei, Sone sada starb 1191 in Seinem 53 Jahre in einem
Kloster und wird nun noch unter dem Namen: Minister des grossen Klosters der
Tugenden »Go Tokii-dai-zi Sa-dai zin” ™ 8L K% F¥ £+ K5 HEY
gefeiert.  (Siehe Facsimile, 8. 8.)

Die Japanischen Utas, worin der Kukuk spukt, drehen sich, so weit ich
sie kenne, alle um den einen Gedanken: Er ruft aus der Ferne! Er kommt!
Er sitzt vor meinem Fenster! Er kommt nicht! Ach! er streicht vorbei! Zu
einem anmuthigen Gedichte, wie Githe's Frithlingsorakel, hat sich die Japanische
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Dichtkunst nicht aufgeschwungen. Wollen wir uns ihrem Giingelbande bequemen,

80 wird es nicht schwer »in die Saiten greifend zu rufen’:

TInisi-yoni
Futoli nomiga aru
Oho-kimiva
Widga-kono gotoku

Nomiwo kovu kana

N7 N URT
e nxQ

A AUTAT AN
SO e
[
TN o\
s

Es war einmal ein Konig,
Der hatt' einen grossen Floh,
Den liebt' er gar nicht wenig,
Wie seinen eignen Sohn.

Und da Zweideutigkeit, wie wir spiiter sehen werden, einem Uta besondern
Reiz verleiht, so liisst sich, obwohl zufiillig, aus unserer Mache auch heraus-
lesen, dass der Konig ein Freund von Trinkern war, denn Nomi, Floh, be-
deutet urspriinglich Trinker, Siufer.

Nach dieser Abschweifung, die der Frithlingsbote verantworten mige, kom-
men wir zu den Epigrammen, worin nach der Lehre vom ZTe-ni-wo-va die
»zurlickgenommene Aussage” ihre wichtige aber noch nicht durchgingig
begriffene Rolle spielt.

Wir werden sie als den drei Zeiten I. prarsess, II. praererrrum und III,
rUTURUM angehdrig behandeln und zum Schlusse den IV. mMpERATIV mit dem
Suffix ya nither ins Auge fassen.

I. Auf das pramsENs bezieht sich die zuriickgenommene Aussage in Epi-
grammen wie:

Tsuma govuru

&y 7 By O

,':, ;;. b 2 ” v Stkazo naku naru.
\1 . = .

3 )}. B (=92 - Omina=vesi

x Tz Onoga sumunono

Y o7 s vV o w

Fanato sirazuya?

Nach der Gattin verlangend ruft der Hirsch.
Dass »Frauenkost” I

eine Blume des Feldes ist,

wo er selbst weilt,

gollte er es nicht wissen?
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Der Dichter meint: Der Hirsch weiss es, darum lockt er. Omina vesi bedeutet:
Weibliche Kost, da es jedoch zweideutig ist, auch die Kost, die das Weibchen
bietet, worauf wohl der chinesische Name der Blume, j{_g BRZ 37, Dio-
roo kwa, Bajaderenblume, deuten mag. Es ist die Valeriana officinalis Linn.
Herr Pfizmaier (8. 10) iibersetzt: »Der die Gattin bittende Hirsch eben schreit.
Dass der Baldrian eine Blume des Feldes ist, auf dem er wohnt, weiss er
wohl nicht”.

Nach der Aufassung des Japanischen Erklirers: »¥Ya to tomarite, kokorono
uveni kaveru ari, d. i. Wenn man einen Satz mit ya schliesst, so hat ein Riick-
gang (eine Zuriicknahme) der Aussage statt, man meint dann das Gegentheil.
Ob Pfizmaier's Ubersetzung dieser Worte: » Es kommt vor, dass bei dem Still-
stehen mit ya der Sinn nach oben zuriickkehrt” deutlicher ist, diese Frage darf
ich nicht beantworten.

Kevu kozuva

n a 7 O
'{ ."Z‘ ﬁ 3 ‘ﬁ e Asuva yukitozo
1 T z 7 Kiye namasi
- 'J - * a2
Y A T X Kesuva aritomo,
Yo ¥ >~

Fanato mi-masiya

Was heute nicht kommt (noch nicht gekommen ist), kann morgen schon
wie Schnee wegschmelzen. Und tritt das Schmelzen auch nicht ein, sollte man
es fiir Bliithen ansehen? Antwort: Nein!

Pfizmaier (S. 17) iibersetzt: » Wenn es heute nicht kommt, morgen als Schnee
wird es zerschmelzen. Dass es nicht schmilzt, kommt auch vor: wird man es
als Blume sehen?

In Bezug auf den Ausdruck: mi-masiya bemerkt der Japaner: » Koreva osi-
kayesite miru kokoro aru mari, d. i. es bedentet, dass man eine Aussage zuriick-
weist, das Gegentheil meint, auf die Frage eine abweisende Antwort erwartet”
oder wie Herr P. sich richtig ausdriickt: »es hat den Sinn, dass man eine Sache
gerade als das Gegentheil betrachtet.

Liedchen der Tochter eines Fiirsten von J[se, die 886 an den Hof des Mikado
nach Naniva kam. Sie ruft klagend aus:
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Naniva-gata

R

Mizikaki asino
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Fusino mamo
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. Avade kono yowo

1

Sugusite yo to ya.

Heisst das Leben (yo to ya, = yo fo ivu ya), wenn man, ohne einander
zu sehen, auch nicht einmal eine Spanne!) Zeit, nicht linger als der kleinste
Riedabschnitt, sein Leben (oder seine Niichte?) am (reizenden) Gestade von
Naniva zubringt? Es ist klar, dass ya hier verneinende Kraft hat, was pickins
entgangen ist. Er giebt uns die artige Strophe:

Scant are the joints of Asi reed
That grow Nanivagata nigh,
While time o'er e’en as brief space speed
Failst thou to greet my longing eye.
I fain would die!

»She means”, bemerkt pickens, »she would rather die than not see her lover,
were it only for a brief visit. — The exact force of such phrases as »yo to
ya” is difficult to render. »Ya" is an interrogative particle; »to" indicates some-
thing quoted or said, — here something likely or proper to be said. » Yo" is
merely an emphatic and sometimes a vocative particle. The whole then, may be
equivalent to the French »N'est ce pas? me le diraqt-on pas?” Dickins miss-
kennt die Bedeutung von ya.

Nicht entgangen ist Herrn LfoN DE RosNY die verneinende Kraft, welche
ya hier hat, da er in seiner geschmackvollen Anthologie Japonaise (1871) 8. 55
{ibersetzt: »Me serait-il possible de passer sans le voir un moment de cette vie,
fat-il aussi court que l'intervalle des noeds des roseaux qui croissent sur les
rivages de Naniva?

In Bezug auf ya sind wir eins, nicht aber was das Ubrige betrifft.
Meinem Collegen ist das yo von yoto ya beim Ubersetzen entgangen, und ge-
rade dies scheint seiner Zweideutigkeit wegen die Pointe des Epigramms
zu bilden. ¥o Dbedeutet Leben, aber auch Nacht. Die Dichterin kann also
auch zu verstehen gegeben haben, ob das Niichte (yo) zu heissen seien, wenn
sie von ihrem Gelichten oder Gemahl ferne ihr Leben (yo), und wiire es auch

in einem Eldorado, verbringen miisse?

1) Auf den iltesten Wasseruhren wurde die Zeit wie an eiuem Pegel zollweise gemessen,
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Ob unser Freund Pf. gliicklicher war? 8. 17 giebt er die Ubersetzung:
»Das kurze Schilfrohr der Seite von Naniwa, ohne zwischen den Gelenken zu-
sammenzutreffen, ilberschreite diese Welt!"”

Zweideutigkeit gilt fiir einen besondern Reiz eines Uta. Ein Beispiel zum
Belege. In einem Japanischen Volksbuche findet sich die nachstehende Er-
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Lesung. lﬂ'l 9
Sai-giyauva Tobano Inno foku-menno bu-si, Sa-tou Fiygu-ye Nori-kiyo to ivu.
Nivakani fos-sin, siyuku-ke site, Fou-meu Y¥en-i Dai-zitsu-bguto ggu-su.
Sin-siv’ Uédato ivu yakuno fotorini Ta-nakato tvu sato ari.
Kono tokorowo taku-fatsu-si tamavu toki, sidzuno me tatsi-idete, fatsi-kome
wo mairasesini, Sai-giyau kano onnano kami uruvasikiwo mite:
»Satemo kami yoki
Fatsino kome kana'!
to kutsi-zusavi tamavi kereba, kano omna:
» Kami yokuva,
Fotokewo sutete,
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Negini nare!
Ta-nakano komeno
Kamini medzureba”,
kaku kotavesi to mari.  Ubersetzung:

Der Bonze Sai-giyau (d. i. der nach Westen, nach dem Paradiese, wandernde,
ein gefeierter Dichter seiner Zeit). Sui-giyau, ein Soldat der Palastwache des
Mikado Tobano in (J. C. 1108—1123), hiess eigentlich Satou Fiygu-ye Nori-
kiyo. Plotzlich in sich gehend wurde er Bettelmonch und fithrte nun den Na-
men Fou-mew u. 8. w. Im Lande Sin-siu (Sinano) bei dem Posthause Uéda
liegt ein Dorf Ta-naka geheissen. Als er einst um Nahrung bettelnd durch
diesen Ort kam, trat ein Midchen niedern Standes hervor und reichte ihm ein
Schiisselchen Reiss, worauf der Bettelmoneh, (frither ein galanter » Veilchenfres-
ser’’)?), als er des Miidchens schones Haar erblickte, (in Versen) ausrief: Ha! welch
schones Haar! Ach! ein (herrlich) Schiisselchen Reiss! (Oder, da das Wortchen
Kami zweideutig ist und auch »kauen, essen (uﬂg)" bedeutet, Ha! welch ein gut
zu essendes Schilsselchen Reiss!). Das Miidchen erwiederte: Ist » Kami" (das Wort-
chen kann %%, Haar, P ¥, kauen und auch Kami Wil 2, Sintoo-Gott
bedeuten. Der Buddhistische Minch geht geschornen Hauptes, der beweibte Kami-
priester triigt langes Haar) »ist Kam:" erwiderte sie »so gut, so entsage dem Buddha
und werde ein Kamipriester, da du in das Haar des Miidchens (Ko-me, s
) von Tanaka — oder der Zweideutigkeit wegen, in das Kauen des Reis-
ses von Tanaka so verliebt bist”. — Ich habe diese vieldeutige Auslegung des
Gedichtchens einem hochgeachteten Japanischen Freunde, Herrn AKAMATSU DAI
sABUR0O zu verdanken. Ist es nun zu verwundern, wenn namhafte Gelehrte,
die seit Jahren Beweise gegeben haben, dass sie die Sprache verstehen, in ihren
Ubersetzungen japanischer Gedichte oft sehr von einander abweichen? Stimmen

die Ausleger von Klopstock’s Oden in deren Auffassung iberein?

Sakura=bana
5 AF v O pi
P . 9 aru kuvavareru
¥ 2 * £ 7z : i
Ye &\:L‘; z 2 ; Tosi danimo
»n ”n
_‘E = : : 25;5 Fitono kokoroni

Akareya va senu
Sollten allein die Jahre, worin Kirschbliithen sich zum Friihling gesellt ha-

1) Siehe Die Gartenlaube, 1876 S, 8165.
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ben, dem Menschenherzen keinen Uberdruss bereiten? Die Antwort auf die
zuriickgenommene negative Aussage ist: Ja doch! » Kono sakura-banano wta™ so
erkliirt der Japaner, »fitono kokoroni akarenuka (nicht ya) va, akareyo to kaver
rite ge-dzi ("N M) -si-taru nari, d. i. In diesem Kirschbliithen-Epigramm ist
der Ausdruck: Sollen sie dem Menschenherzen keinen Uberdruss bereiten, ein die
Aussage zuriicknehmendes Gebot, dass sie Uberdruss bereiten sollen. — Das Suffix
va dient als Ausruf bloss, um Akareya emphatisch hervorzuheben. Pf. (S. 15)
iibersetzt in beinahe gleichem Geiste: » Das mit Kirschbliithen von dem Friihling
betheilte Jahr ist in den Herzen der Menschen dessen kein Uberdruss?
Akanu ya to,
Kokoromi-gatera,
Avi-mineba
° Tavavu- (Tavabu-)re nikuki
Madezo kovisiki.

Wiihrend ich in meinem Herzen spiire, ob es nicht befriedigt sei? herrscht
da, weil wir einander nicht sehen, nur Sehnsucht (nach dir), so selbst, dass ich
keine Lust an Spiel und Scherz habe. — Nach Pf. (S. 9) »Ob ich satt sei, withrend
ich versuchte, war das gegenseitige Sehen nicht. So dass das Scherzen zuwider,
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war das Ersehnen'.

>, P 1, o Akino tano
X o Jg ﬁ 1 ; a¥ Fono wvewo ierasu
L4 y. - Ina-dzitmano
b4 - ¥Z - /
w = 7 > m P Fikarino mani mo
' % ; / Wareya wasururu.,

Und wiire es nur so lang als (mani mo) ein Blitzstrahl die Aehrenspitzen
herbstlicher (Reis-)felder beleuchtet, sollte 1cm (seiner) vergessen? Die Antwort
ist: Ich? — Keinen Augenblick!

Nach P. (S. 16) »Zwischen dem Lichte des den Obertheil der Aehren des
herbstlichen Feldes erleuchtenden Blitzes soll ich vergessen”? — Stinde: Ware wa-
sureya, dann wire die Bedeutung: Vergessen sollte ich?
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KLAGE EINER FRAU.

J-E z ﬁ ; % o) Tsukiya aranu,
Y ) %"' %,’L zo ﬂ% Faruya mukasino

% & g + & Yo Faru naranu.
3 ; 52 j’ ; Waga-mi fitotsuva
7 0 A Motono mi misite.

Darf man hier, wie der Japanische Erklirer will, eine Inversion annehmen,
dann kann man construiren: Waga-mi jfitotsuva motono mi nisite, Tsuki ara-
nu ya? Farw mukasino faru naranu ya? und demnach tibersetzen: Wihrend ich
allein dieselbe bin, die ich vordem war, sollte es nun keinen Mond (den Ver-
trauten der Liebe) mehr geben, und sollte der Lenz nun nicht mehr ein Lenz
gein, wie ehedem? Nimmt man jedoch keine Inversion an, dann diirfte man iber-
setzen: Der Mond? — er besteht nicht mehr! Der Lenz? — er ist kein Lenz mehr,
wie ehedem! Und ich allein sollte sein, so wie ich vordem war? Also eine die
Aussage zuriicknehmende Frage, deren Meinung wiire: Auch ich bin nicht mehr,
was ich einst war; meine Jugend und Schiénheit ist dahin.

P. iibersetzt (8. 39): »Das keinen Frithling hat, wo der Frithling nicht der
einstige Frilhling ist, es ist mein Selbst, das einzige, indess das urspriingliche
Selbst es ist”.

Auch im nachstehenden Distichon schliesst das causale Gerundium den Satz.

L

Kono satoni
O

¥ 2
) v
2 Tabi-ne sinu-besi
- RS A N 4 ¢ S"; ml;;
v = # akura-bana
Bz 7 x B
v b FB¥ “; = Tsirino magavini
Fe =

Tve-dzi wasurete.

In diesem Dorfe, wo sie unstiit wandernd ihre Niichte verbringt, wird die
Kirschbliithe (die blithende Dorfschéne) vergehen mtissen, da sie mit dem Staube
(mit der stindigen Welt) in Berlihrung gekommen den Weg nach Hause nicht
mehr zu finden weiss. Dies Epigramm giilte also allegorisch einer lindlichen
Schonheit, die sich in die Welt verirrt hat.

P. (S. 89) ibersetzt: »In diesem Dorfe beim Ubernachten auf der Reise kann
sterben die Kirschbliithe in der Verwirrung des Staubes den Hausweg indem sie

vergisst’,
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Da sie die Kirschbliithe ebenfalls zum Gegenstande haben, mogen noch die
nachstehenden Uta's sich hier anschlieszen, obwohl die Partikel ya darin keine

Rolle spielt.

Futurum.
ﬁ ; ﬁ"; ¥ o Miru fitomo
. T Nali yama-satono
YA v ¥y 2 ¥
;2' ?{ ; m 4 v Sakura-bana
‘f 'j; IE n %"t é r Fokano tsirinan

Notsizo sakamasi
Die Kirschbliithen in dem Gebirgsdorfe,
wo niemand sie ansieht,
nach aussen(fernhin) werden sie verwehen,
und dann erblithen!
Das no von Fokano steht entweder fiir die Locativpartikel ni, oder fiir das
emphatische zo0. Tsirinan ist das Futurum von Tsir)i, w.
Pf. (8. 34) ihersetzt: » Wo keine betrachtenden Menschen sind, des Gebirgs-
dorfes Kirschbliithen, andere werden zerstreut sein, spiiter kinnen sie sich ent-

falten.”

N B e
537' E;‘x g:{; :; l%_'l? Tve-dzi save
; 7 ? ﬁ‘{" :’; Fanani wasurete
A we d Siwori dani sezu

Die Bergkirsche wird verwehen
und dann wird das Zweigebrechen allein nichts ausrichten,
da die Bliithen den Weg nach Hause vergessen haben.
Zweige brechen. Leute, die durch Wiilder ziehen, brechen, wie in Europa,
so auch in Japan Zweige am Wege, um denselben Weg wieder zuriickzufinden.
Pf, iibersetzt: »Die Kirschbliithen des Berges werden zerstreut sein. Der
gpiitere Hausweg wird von den Blumen nur vergessen, durch Zweigebrechen nur

zeigt man nicht den Weg".
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II. Auf das rragterrrum bezieht sich die zuriickgenommene Aussage (..ki ya)
in Epigrammen wie:
K[ - » Seki koyuru

£

Fitoni tovabaya,

Mitsi nokuno

v EO
g

Adatsino mayumi
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‘ Momid:i sinikiya?

Ach! man wird Leute die aus Mitsinoku (aus dem Norden des Landes)
durch den Grenzpass kommen, fragen: »Sollte der Spindelbaum von Adatsi und
das Alornlaub (dort) gestorben sein?

Pf. (8. 13) iibersetzt: »Bei den Menschen, die den Grenzpass iiberschrei-
ten, wird man fragen! In dem Reiche Mitsi der Spindelbaum von Adatsi, der
Ahorn ist erstorben”!

» Koreva” so erklirt der Japaner, »momidzi sinikeriya ikagato wutagavino
kokorowo amasite yomeri”', d. i. der Ausdruck: sollte der Ahorn gestorben sein?
lisst den Zweifel zuriick, ob dem so sei, oder nach Pfizmaier’s Ubersetzung:

»Hier liest man iberfliissig den Gedanken des Zweifels, wie es kommt, dass der
Ahorn erstorben ist”.

¥ a; ¥ 0 Uki-fito wo

K - / Sinobu besi to va
7 N2 7 7

N » L] ‘E - % Omovikiya?
n 3 |3

> = X b AF Waga kokoro save
& e ”n 7

Nado kavaruran. ‘

Dass man einen Alltagsmenschen ertragen konne oder miisse, sollte ich
gedacht haben? Wurum (nado) sollte mein Herz allein sich findern? Die Dich-
terin meint: Tch habe die flotten Weltkinder nie lieb gehabt, warum sollte ich
es jetzt thumn?

Pf. (S. 13) tibersetzt: »Dass den traurigen Menschen man ertragen kanm,
hab' ich gedacht. Mein Herz nur warum wird es veriindert sein?

Der Japaner giebt eine Erklirung von der Coustruction dieses Satzes, die auf
einen Gallimathias hinausliuft. Was der Dichter mit ya verneinend zuriickweist,
ist omoviki, ich habe gedacht; was vorhergeht und durch to (emphatisch to va)
von omovi (denken) abhiingig ist, wird nur in sofern auch verneint, als es von
omovikiya, = wie? ich sollte gedacht haben?, abhingig ist. Weist der Redende

den Akt des Denkens zuriick, so liugnet er ja auch dessen Inhalt, nimmt er
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den Gedanken (omovi) wie eine Schachtel zuriick, so geht der Inhalt mit zuriick.

3 + ¥ o S -IIFJ' Mata koyu besito
;;F 4 ) T z = Omoviki ya?
2 a2 | o -2 2
¥y 0 ¥ - r Inotsi nari-kert
N Yo K 7

Sayono naka-yama.

Dass ich im hohen Alter noch (Berge) iibersteigen wiirde, sollte ich gedacht
haben? Mein (ganzer) Lebenspfad ist ja ein Berg mitten in kurzer Sommernacht
gewesen.,

Pf. (8. 13) iibersetzt: »In Jahrem hoch, dass ferner ich ilberschreiten
konne, hab' ich gedacht! Das Leben ist geworden ein Berg in der wahren
Nacht".

Die zwei letzten Verse enthalten eine Inversion; die natiirliche Wortfolge
wiire: Imotsiva sa-yomo naka yama nmarikeri. Ich darf narikeri nicht mit »ist
geworden" {ibersetzen, denn dann miisste »yamato nare” (oder nari) keri stehen.

J"E ﬁi F?to-p::t:ilaiu:’;oru
LR
%-z ;E %‘t ITye-wi sen-tova

n Omovikiya kimi.

Sollte mein geliebter Herr und Meister (kimi), je gedacht haben, in einem
Gebirgsdorfe, wo ferner und naher Leute Blick ihn selten trifft, sich hiuslich
niederzulassen ?

Die Dichterin meint: Nein!

Da Herr Pf. (S. 14) von obigem Distichon die Ubersetzung giebt: » Wo fern
und nah die Augen der Menschen selten sind, in dem Gebirgsdorfe dass er zu
Hause weilen wird, hat gedacht der Gebieter!” legt er diesem die Absicht bei,
dem grammatisch das verneinende ya widerstrebt.

Yama=saton:
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Wasurete va

#Hi B3 B Fume Tat
7 > * ;: ; ume kato 2o omovu
+ 2 2 L
> 5 E > >, . Omovikiya.
[ % - 4 uks L wakete
" ¥ Wwye 3{ ”n St o

b4 Kimiwo mintova.

Vergesslich (wie ich bin) denk ich: Ist es ein Traum? Hitte ich wohl ge-
dacht, dass ich, wiihrend ich im Schnee watete, meinen Gebieter erblicken wiirde?
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Die Dichterin meint: Es kommt mir nun wie ein vergessener Traum vor.
Dass ich in Armuth und Elend einen Mann finden wiirde, konnte ich nicht
denken.

» Nachdem ich"”, iibersetzt Pfizmaier (8. 14), »vergessen, dacht ich es sel ein
Traum. Ich habe gedacht, dass ich, den Schnee mit den Fiissen theilend, den
Gebieter werde sehen!"

Dieses Uta verdient der Inversion wegen Beachtung; die natiirliche Wortfolge
wiire: Yuki-fumi-wakete, kimiwo minto va omoviki ya? sollte ich gedacht haben,

dass ich, withrend ich den Schnee zertrat, meinen Herrn erblicken wilrde.

ITII. Auf das vururum bezieht sich die sich widerrufende Aussage in Epi-

grammen, wie:

Utsust uveba

P oy Mo 0 Umaw

= » ¥ F % Aki naki-tokiya

M# 7 b4 * ? S k ~ 1
A b ﬂ#; 2 akazaran 1).

:‘; . i -; X z Fana koso tsirame,

~
-

Ne saye karemeya

Wenn man verpflanzt in des Herbstes todter Zeit, so werden nur die Blii-
then, die nicht aufgehen werden, abfallen; sollte denn aber selbst die Wurzel
absterben ?

Die Frage involvirt die Antwort: Nein! was auch der Japanische Erklirer
deutlich angiebt, indem er von meya sagt: »Uve (_h) ni kaverite dzi-dzyau
74" ﬁ‘g) surn kokoro () ari”, es hat eine wiederrufende, positive Bedeu~
tung, und in Ne karemeya die Bedeutung legt: Neva karemazi, d. i. die Wurzel
wird nicht verdorren.

»Wenn man es verpflanzt”, tibersetzt Pfizmaier (S. 14), »in des Herbstes
todter Zeit, die sich nicht &ffuen werden, die Bliithen werden zerstreut sein, die

Wurzel nur, wird sie verdorren?

v » P o Omovi-gava
;: ; A5 ;’é i Tayezu nagaruru
v 2 p Midzuno awano
" s 2 b4 E
2 AZ Mz v X Utakata-bitons
- / ' Avade kiyemeya.

13 », altjapaniech 2, gilt im Versmasze fiir cine Silbe.
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Des Gedankens (Sehnsuchts-)stromes nicht aufhérender Erguss wird er, ohne
dass ich mit dem geliebten Manne zusammentreffe, je versiegen? (Nein!)

Nach Pf. (S. 14). »Der Gedankenfluss, indem mit dem unentschlossenen
Menschen des Schaumes des ununterbrochen fliessenden Wassers er nicht zusam-
mentrifft, wird er getilgt sein?”’ — Utakata (oder Midzuno awano utakata) sind,
nach r. packs Dictionnaire, die grossen Blasen die sich beim Regen bilden und
sogleich verschwinden. Utakata-bito ist ein Geliebter (Omovi-bito), nach dem man
sich sehnt.

» Awade kiyeya", sagt der Japaner, » kiyurude (lese kiyenude) aravu (aroo) zuruto
uveni kaverite dzi-dziyau ( ‘/‘é ﬁ) surn nard’y d. i. Der Ausdruck: »Soller versie-
gen” enthiilt die die Aussage zuriickweisende Bestimmung; er wird nicht versiegen.

A f§ﬁ O
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Ima saram
t Yuli furame yamo
Kagerovuno
Moyuru faru-bito
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h Nari-ni-si monowo.

Sollte nun nochmals Schnee fallen? Ach, dass schon Friihlingstage da wiiren,
die von zitternder Sonnenhitze auflodern!

Nach Pf. (8. 31). »Jetzt wieder wird Schnee wohl fallen! Der umherziehen-
den Seidenfiiden brennender Frithlingstag, o dass er es wiire!”

Faru-bito nari-ni-si, es ist Friithlingstag geworden. Kagerovu ([} Y& ) »the
waving or flickering appearance of the air rising from the hot surface in the
summer” (Hepburn).

?: ﬁ?: 7.#}: Tane siareba
7

Ivanimo matsuva
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.;. E g » J; Koviwo si koviva
"

Avazarameya mo
Weil sie Samen hat, ist selbst auf Felsen die Fichte gewachsen. Wenn man Liebe
liebt, sollte man nicht auch zusammenkommen? Si ist hier eine Particula expletiva.

Tsiru fanano

7 T

; i; % 2z 2 Nakuni si tomaru
< = ;'_ ‘I: v Mono naraba
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ye > - %% Ware uguvisuni
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Wotoramasiya va.
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Wenn ich Jemand wiire, der da verweilte, wo es noch keine sich zerstreuende
Bliithen giebt, sollte ich dann weniger als die Nachtigall sein (die sich héren
lisst noch ehe Bliithen sind)? Der Dichter meint: Nein!

Nach Pf. (S. 32). >Wenn ich es wiire, der, wo die verstreuten Blumen nicht
da sind, stehen bliebe, wiirde ich weniger als der Griinling sein.”

Wotoramasi, = Wotoran—+masi; das Futurum von Wotor)i, u. Siehe Sprachl.
§ 75, 5.

Tsune yorimo
Nodoke karu-beki

Faru naveba

i
A
8 ¢

Fikarini fitono
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Avazarameyava.

Da es ein Friihling ist, der heiterer als gewihnlich sein muss, sollte mit
dessen Lichte der Mensch nicht iibereinstimmen?

» Fikarini", erklirt der Japaner, »fitono avazaromeys va, fikarini avu-beki zo
to(ivu) mari, d. i. Der Ausdruck: Sollte mit seinem Lichte der Mensch nicht
iibereinstimmen? bedeutet: dass er mit dem Lichte iibereinstimmen solle.

No von Fitono, ist emphatische Schlusspartikel, = z0 oder wo; ebenso rva
von meyava?

Nach Pf. (8. 15). »Der heiterer als gewihnlich sein kann, der Friihling da
er ist, wird mit dem Lichte der Mensch nicht zusammentreffen?

Das etymologische Werk Wa-gun Siwori bezeichnet ..meya als ein in Gedich-
ten vorkommendes Hilfswort (Bk% / By 35 7), das einigermassen Zwei-
fel ausdriickt (4:‘?/ &%, e/ ﬁz 79 kh 4~1), und es citirt Ausdriicke wie
Yukameya (Y 47 &k ), sollte er gehen? Faru-ke sarameya, sollte der Frithling
vergehen? Da jedoch, wie wir spiiter unter ..reya sehen werden, das Suffix ya
auch als Ausruf vorkommt, so kiénnte meya auch als ein Futurum im Impe-
rativ aufgefasst werden und »Ne saye kare-meya (Sieh oben 8. 19.)" wiirde
dann das Bedauern ausdriicken, dass dann selbst die Wurzel absterben werde.

LfoN pE RosNY fithrt in seiner schénen Anthologie Japonaise (S. 11) als
Souhaits de bonheur ein Gedicht an, dessen Schluss .. yamani tayuru ki ara-
meya, keine andere Bedeutung haben kann als: Mégen(euch) Tage bescheert
sein, die den Berg ... fiberdauern! in welchem Sinne rosxy die Form auch
aufgefasst hat, da er iibersetat:

»Semblable i la ... montagne ... elle (votre félicité) ne se dissipera jamais!"
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Es scheint also alles auf den Ton anzukommen, womit ya auszusprechen ist,
ob dieser kategorisch bestimmend, oder ob er fragend ist. Wenn wir in dem
Satze: »Er bereist jetzt schon fremde Liinder” den zweifelnden Frageton bald auf
das eine oder andere Wort legen kinnen, so muss auch dem Japanischen ein Mittel
zu Gebote stehen, solche Nilanzen auszudriicken, und dazu mag wohl das bewei-
felnde Suffix ya dienen.

Der Verfasser der Lehre vom Teniwova scheint selbst darauf hinzudeuten, wenn
er (Pf. 8. 9) bemerkt, »je nach dem Vortrag eines Uta, sei die Bedentung von
ya einigermassen veriinderlich” (Yava fito-kasirano yomi-youni yorite, sikosi
kokoro kavareri). Da nun aber der Japaner keine Zeichen hat, um Frage und
Ausruf zu unterscheiden, und das Suffix ya auch als trennende und coordinirende
Partikel (Mono futatsu naraburu ya) vorkommt, wie in Fana ya tsiyauya, Blumen
und Schmetterlinge, so steht dem Krklirer alter Dichter die Thiire zu abwei-
chenden Auffassungen offen. In dem nachstehenden Distichon kann darum

ya sowohl eine zurfickgenommene Aussage, als auch einen Ausruf bezeichnen.

v 3
A
[

b4
» BRI
-\’u

Tani-kazent
Tokuru Fovorino

Fima gotoni

\.* i
=3%u

lfﬂ% O
AR

N Adr

Utsi=-deru nami ya,
Faruno fatsu-fana.

Sind es Wellen, die da hervorbrechen aus jeder Ritze des vom (lauen) Thal-
wind schmelzenden Eises? (Nein). Die ersten Blumen des Lenzes sind es. Oder:
Zwischen dem Eise hervorbrechende Wellen, erste Blumen des Friihlings.

Nach Pf, (8.12): Die in den Zwischenriiumen des von dem Thalwind gelds-
ten Eises hervordringenden Wellen sind die ersten Blumen des Friihlings.

& 7 2 O Ttadzuram
';; ; ,; f:, . ; Tatsuya kefurino
* 8l
A BR. % ?}' » Fatemo nasi
e h ¥ D] > Avuwo kagirito
N & J =

Moyuru omoviva
Die Inversion auf Prosa zuriickfithrend kann man lesen:
Kefurino (= kefuri zo) itadzurani tatsuya
Avuwo kagirito moyuru omoviva fatemo nasi.
Zwecklos sollte der Rauch aufsteigen? (Nein!) Er nimmt kein Ende der lo-

dernde Gedanke, dass (t0) dem Zusammensein (mit dem Gelisbton) auch eine
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Grenze gesetzt ist: Oder: Avuwo kagirito moyuru omoviva fatemo masi. Itadzu-
rani kevurino tatsuya? Der lodernde Gedanke, dass dem Zusammensein nun eine
Grenze gesetzt sei, nimmt kein Ende. Sollte der Rauch zwecklos aunfsteigen?
(Nein!) Diese letztere Construction, wonach ya den ganzen Satz abschliesst,
scheint der Japanische Erklirer gemeint zu haben, da er das Suffix ya als Fi-
to kasirawo yasumetarn ya, d. i. als das ya das ein ganzes Distichon zur Ruhe ge-
bracht (abgeschlossen) hat, charakterisirt.

Pf. (8. 12) iibersetzt: »Der miissig sich erhebende Rauch hat kein Ende. An
des Zusammentreffens Grenze ist der brennende Gedanke’.

Asa-dzi-funo
5 Ry ;@
o T /

Akino yuvugure

O

?
;’_ ;: E‘?; ;, ;?'_. Naku musiva
2z 2 & » Z Waga-goto sitani
* = al v Y

Monoya kanasiki.

Die Grille, die in herbstlicher Abenddimmerung dort im Riedfelde singt,
sollte sie ein weniger trauriges Ding (sitani kanasiki mono) als meine Laute sein?
Nein! sie ist nicht so kliiglich wie meine Laute.

Das Jap. Koto kann Zither und auch Wort bedeuten. Da der Dichter no auch
statt des Locativ-suffixes ni gebraucht, kann man das no von Asadzifuno durch
ni ersetzen.

Nach Pf. (S. 36). »In des Riedgrasfeldes herbstlicher Abenddiimm'rung das
singende Insekt gleich mir in der Tiefe ist ein Wesen wohl, ein trauriges”.

Midzu=torino

{l‘: m‘y *5 i§. Midzuni iritemo
;./ ﬁ 3 % 7\ % ; Famo nurezu.
A ;_‘ 1 7*' Umino wwo tote
¥ x Sivomo simimeya?

Taucht er auch im sfissen Wasser unter,

Des Wasservogels

Gefieder wird nicht nass.

Ist es ein Seefisch,

Sollte das Salzwasser ihn wohl beschmutzen? Antwort: Nein!
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= Waga aiwo
|.

NN

BL? O .
v Fito strurameya.
/ A
2 é Siki taveno
¥
a2
1
b4 <

Malkura nomi koso

A%

EAUE A
N A

) Siraba, sirurame.

Meine Liebe-sollten die Menschen je davon erfahren? (Nein!) Der unter-
breitete schéne Kopfpolster nur Wenn man davon erfahren sollte, der allein soll
es wissen!

Nach Pf. (8. 15): Meine Liebe werden die Menschen kennen? Das von Brei-

tung wundervolle Kissen allein, wenn man weiss, wird es wissen.

AT ¥ g ®) Nagaraveba

T= R

”n K b2 ) + Mata kono-goroya

J .

e i {\‘ .'/1‘ J; Sinobaren.

> L ] -~ 5 . .

% e o o Usito misi yo zo
7 Imava kovisiki').

Sollte ich, wenn ich linger lebe, noch das Gegenwiirtige ertragen? (Nein!)
Das Leben das ich frither fiir traurig angesehen, wiire mir jetzt noch erwiinsch-
ter (als die Gegenwart). Der Dichter fragt nicht; ob er iiberhaupt ertragen werde
(sinobarenya), sondern ob er das Gegenwiirtige (komo-goro ya) ertragen werde,
und driickt dies bestimmt durch die Stellung von ya aus. Die beiden letzten Verse
enthalten eine Inversion; ihre grammatisch natiirliche Wortfolge wiirde sein:
Imava (des Versmasses wegen fiir Tmayori) kovisiki usito misiyo zo! — Dickins
giebt die » Literalversion: As I continue to live on, even now do I endure much
suffering. What seemed an evil world to me is now regretted by me”. Gut dem
Inhalt, aber nicht der grammatischen Form nach! Wo bleibt das energische ya?

Bareba niya, = Sikareba ni ya, sollte dem nicht so sein? Lat. Nonne ita est?
Ich halte Ni fiir den negirenden Bestandtheil n mit dem verbalen Element i (8.
Hoffmann, Jap. Sprachlehre § 91) und ya fiir die widerrufende Fragpartikel. Niya
kommt im erzithlenden Stile vor, z. B. Musabori fasigaruno kokirowd bd sdrit no
kondmiwo aisuruni tatdvu. Sarebaniya. Das Herz eines Liisternen, Gierigen ver-
gleicht man einem Affen, der Obst gerne hat. Sollte dem nicht so sein? (Als
Antwort wird: ja wohl! erwartet). In der Volkssprache dagegen steht, nach nees.
niya fiir neba, und Seniya nardnii ist soviel als seneba narénii, »must be done”,

-

1) Hiyak nin N°, 84,
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1V. Der miperamiv mit dem Suffix ya.

Das in den Ausdriicken Ware nareya, Fito naveya vorkommende ya bezeich-
net unser Japaner als 1. Osi-fukaru ya oder Sui-riyoo (HE :_Fi) no ya, d. i als
das vermuthende oder folgernde ya. Pf. (8. 12), liisst aber darauf folgen, es
habe 2. auch die Bedeutung des fragenden Suffixes ka, und Fito nareya sei
soviel als Fito narn ka, = ist es ein Mann? Im letzten Falle wiire also in dem
Ausdruck: Fito nareya das ya die ablehnende, zuriickweisende Negation.

Jedenfalls sind Ware nove und Fito nare, meiner Ansicht nach, Imperative,
= Ich soll es sein! Ein Mann soll es sein! und es bleibt nun eine unentschie-
dene Frage, in welchem Sinne ya zu nehmen ist. Dazu kommt noch eine andere
Schwierigkeit, die niimlich, dass das Suffix ya auch als Exclamation vorkommt,
wie in Ana wiye yo (ﬁf -#é), 0! wie schin! wo es ausdriicklich als Yobi-ka-
keru koye (= Ausruf) bezeichnet wird. Dachte nun der Dichter bei ..nareya das
ausrufende va, daun meinte er gerade das Gegentheil von dem, was sein
Erklirer sagt, wenn er ..nareya fiir gleichbedeutend mit dem fragenden ..naruka
hiilt. Dann wiirde Z'ito nareya bedeuten: Er soll ein Mann sein! (vir esto), lass
ihn einen Mann sein! und auch dieser Auffassung schliesst sich der Japaner,
im Widerspruch mit seiner obigen Auslegung, an, indem er (Pf 8.17) das ya
desselbigen nareya — er nimmt bloss reya an — bezeichnet als Dzi-dziyoo (3
E) site soreto sasitarw temiva narti, d. i. es ist ein Suffix, durch welches man
positiv andeutet, das etwas das was man meint sei.

Die folgenden Uta's lassen also zweierlei Auffassungen zu.
a; E):\ A}E o Satova arete,

Fitova furinisi

/ £ ¥y N
v Bt
’; ﬁ; ff ? - Yado nare ya.
X v = b . ;
£ % Yo 3 & Nivamo magakimo
¥ Alino mora naru.

Ein Dorf, verbdet und von Menschen verlassen, soll (mich oder uns) beher-
bergen(! oder?) Die Giirtchen und die Hecken darum werden ja schon eine
herbstliche Landschaft.

Pf. (S. 17) iibersetzt: »Wo die Gasse wiist geworden, Menschen die Zeit
verbracht, die Herberg soll es sein? Vorhof und Gitter werden das herbstli-
che Feld".

Die Inversion auf die prosaische Coustruction zurfickfiihrend, lese ich: Fito

va furinisi aretaru satova yado mareya! u. s. w. Jedenfalls ist mare ein Impe-
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rativ, = soll sein. Je nachdem man das Suffix ya als verstiirkenden Ausruf,
oder als das die Aussage zuriicknehmende ya (= nein) auffasst (wie Pf. that)
iindert sich die Bedeutung.

Obotsukana

b d L4

- ﬁ# v O Urumano simano

. 2 - * )

x h A r ) :’-' i

> “tlo nmare ya.

ﬂg / T l'l%’-/ b4

+ ; “\:”o > = )-)?- Waga kotono fawo
v -

Sirazu kavo naru.

Von der unbekannten Insel Urmuna muss dies ein Mann sein! (oder: soll
dies ein Mann sein?), der sich stellt als verstinde er meine Worte nicht.

Im ersten Falle hiitte man einen Vorwurf zu erkennen, im zweiten glaubt
die Dichterin nicht, dass der Mann, weil er sie »nicht verstehen will”, ein
Urumaner sei.

Gegentiber der poetischen Inversion steht die prosaische Construction: Waga
kotobawo sirazu monova Uruma-stimano fito nareya.

Pf. (S. 12) iibersetzt: » Ein Mensch der unbekannten Insel von Uruma mag
es sein. Er sieht aus als verstinde er meine Worte nicht".

Yono nakava

* k z O

2 = ;

et * A e 3 'lﬂ_' . Uli-mono nareya
7 # = / ) Fito=kotono

il z wr T + ; ;

Y = Y, v » Tonimo kakunimo
* T X ”

Kikoye-gurusiki.
Was im tiiglichen Leben die Menschen sagen
Lass es lustig sein! (oder: soll es freudvoll sein?)
Das so wie so
schmerzlich Klingende!

Auch hier lisst sich eine Inversion vermuthen; prosaisch und streng gram-
matisch wiire die Wortfolge: Yono nakava || Tonimo kakunimo || Kikoye-guru-
siki || Fito kotono! (no, emphatisch fiir wo!) Uki-mono nareya.

Pf. (8. 18) iibersetzt: »In der Welt wiiren es traurige Dinge wohl die Worte
der Menschen, die so und so peinlich zu hdrenden?”

Uki-yo ist die flotte, des Lebens sich freuende Welt, die der ascetische
Buddhist als siindig und elend bezeichnet. Je nach Verschiedenheit des Stand-
punktes ist also Uki-mono etwas Flottes, Lustiges, oder auch ein trauriges

L
Etwas. Dies zur Rechtfertigung von Pf’s »traurige Dinge”.



Sivo tarurn
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<engve O

Amano koromono

Koto nareya

"R & WA
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B

HM-ex
S ¥

Ulkitaru namint

\,gnu\H.a

Nururu waga sode.

Dass es die vom Salzwasser herriihrende Beschmutzung eines Fischerkleides
wiire(? oder!) Es ist mein eigener von aufwallenden Wellen (Thrinen) benetz-
ter Aermel.

Bringt man die Inversion, die sich der Dichter erlaubt, auf die prosaische
Wortfolge zuriick, dann diirfte der Satz lauten: Ukitaru namini nururu waga
sode Sivo tarurnw amano koromono koto nareya.

Pf. (8. 18) tibersetzt: Die Sache des Kleides des thriinenvergiessenden Fischers
soll es sein? Von den dahergeschwommenen Wellen ist befeuchtet sein Aermel”.
Also entgegengesetzte Auffassungen!

Tsuno kunino
I b
5% ?-’ g:z ;‘-“; ;_y Nanivano faruva
?‘z/ it A A ) ) Yume nareya
-6- %'\ ‘I‘-:’ #’V EZ_ Asino karve-fani
. 1Y
° — /

Kaze wataru nari.
Der Lenz von Naniva im Hafenlande (Setsu)
Lass ihn einen Traum sein!
Setzt doch der Wind (meine Gefiihle) auf des Schilfes diirren Blittern
iiber (die Bai).

Oder, wenn man ya fiir ein ablehnend Suffix annimmt: Der Lenz von
Naniva soll der ein Traum sein? nun der Wind (meine Gefiihle) auf diirrem
Laub hintiberzieht. Und so hat denn auch Pf. es aufgefasst, der (8. 18) tiber-
setzt: »In dem Hafenreiche Naniwa's Frithling sollte ein Traum er sein? Aunf
des Schilfrohrs dilrren Bliittern setzt der Wind hiniiber".

» ¥ j( I 0 Momo-sikino
’:f, ; y o % Oho miya=bitova
; J‘g’ ‘; A v ; ItomaZareya
b4 F4 7 i "% Sakura kazasite

4 4 -\av ° d Kevumo kurasi-tsu.

Der Mann der mit hundert Matten
belegten Grossen Tempelhalle,
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der soll Musze haben(! oder?)
Den Kirschbaum iiber sich,
hat er den heutigen Tag verstreichen lassen.

Pf. (S. 12) iibersetzt: »Der Mensch des grossen Tempels der hundert Brei-
tungen mag Musze haben. Mit dem Kirschbaum sich beschattend hat er heute
die Nacht verbracht”.

Kevumo oder Kevuwomo, den heutigen Tag. Kuras)i, u, abhaspeln, d. i.
ablaufen, verstreichen lassen.

Nimmt man eine Inversion an, dann wiire zu lesen: Sakura kazasite kevu
mo kurasitsu Momo sikino Oho-miya=-bitova Itoma areya. Der Mann, der den ganzen
Tag unter blithenden Kirschbiiumen sass, er soll Musze haben! (oder: soll der
Musze haben?) — Was hat der Dichter mit dem zweideutigen ya gemeint? Sollte,
wie sein Erklirer will, Itoma areya wirklich so viel als Itanmf_amka sein ?

Luyu kavano

2 3 L4
m ¢ -.F % e O Uveva kovoreru
4 = a zon £ 2
f/ ;‘ + e 2 > = Ware nareya.
> v : v ) ” Sitani nagarete
> ¥ ° w

Kovi wataruran
Die winterliche
Eisdecke eines Flusses
Soll ich sein(! oder?)
Unter dem Eise flieszend,
Mag liebend Verlangen (zum Geliebten) hiniiberziehen.
Also: unter einem kalten Antlitz schligt ein liebeglithend Herz.
Nach Pf. (8. 13): »Ein Winterfluss, der oben gefroren ist, mag ich sein.
Indess er unten fortfliesst, setzt man tiber in Liebe”.
Ob in den beiden folgenden Strophen der Dichter mit ya einen Ausruf oder
die Zurlicknahme seiner Aussage, wie der Japanische Erklirer will, bezeichnen

wollte, ist schwer zu entscheiden.

ﬁ s % 2 o Faru=-kasumi
7 z ¥ 1[:-' 3 Tana=bikw yamano
‘;)‘ 4: ; » " ; Sakura-bana
z »n lll = 3 Utsurovanto ya
7 # . #F %

Iro kavari yuku.
Die Kirschbliithen des in Friihlingsdiinste gehiillten Berges, die wollen
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nun vergehen(! oder: sollten die nun vergehen?) Thre Farbe wechselt schon.

Utsurov)i, u, vergehen; utsurovanto su, im Begriffe sein zu vergehen; Utsurovanto
su ya, oder bloss ..fo ya, sie sind im Begriffe zu vergehen! oder: sind sie im
Begriffe zu vergehen? Yuk)i, v (§T), auf den Stamm eines vorhergehenden
Verbums geimpft, bezeichnet eine zu Ende gehende, verlaufende Thiitigkeit und
kommt bei Dichtern hiiufig statt des Hilfsverbum ..ni, nu, nuru vor. Vergl.
Hoffm. Jap. Sprachlehre § 84. Milisi fatike md || sibomi kare yuku, selbst der Acker,
wo man gesiiet hat, geht verwelken und verdorren.

Pf.’s Ubersetzung obigen Uta's (S. 17) lautet: Wo die Friihlingsdiinste um-
hertreiben, der Berg, seine Kirschbliithen, indem sie entschwinden wollen, sie
wechseln weiter die Farbe”. Da der Japaner selbst ..to ya fiir ..70 te ya hiilt:
und dies auf ..t0 site ya zuriickzufiihren ist, so ist dadurch Pf's Ubersetzung,
»indem sie entschwinden wollen, wechseln sie die Farbe” gerechtfertigt.

|y Wl AL O

N ¥

Kage saveni

Imava to kikuno

4
; @ % i % « ¥ ” Utsurovuva
> = 7 7z Namino sokoni mo
&/ € M J =

Simoya woluran,

Sollte, da im Schatten nur, und jetzt schon die (herbstliche) Goldblume ver-
bleicht, Reif vom Boden der Wellen selbst aufsteigen? Oder: Nun die Astern
welken, wird selbst aus der Wellen Tiefe der Reif sogar aufsteigen! — (Ok)i,
w, tru, fut. wran, ﬂ’g, aufstehen.

Nach Pf. (8. 35): »Im Schatten eben jetzt indem einfach die Goldblume sich
entfirbt, auf den Boden der Wellen auch wird man Reiffrost legen!

i W - S3Ne
2N I
Esf
ri 5
Die »Frauenkost” (der Baldrian): ungliicklich und einsam, withrend Minner
sie sehen, wird nur im Herbstnebel (in des Lebens triilbem Herbste) anfangen
sich zu verbergen, oder: Die Blicke der Menschen und (ya) die ungliickliche
» Frauenkost’, nur im Nebel des Herbstes werden sie anfangen sich zu verber-

Fitono miru

a Kotoya wabisiki
g Omina=fesi

TN =

LAUR
IR |

: Abki-girini nomi

Tatsi kakururan

gen! — Also eine Dame, die »mit Grausen von weitem sieht”, dass man sie

in ihren alten Tagen verlassen wird.
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Pf. (S. 7) iibersetzt: »Fiir den Blick der Menschen wohl ungliicklich, der

Baldrian, in dem Herbstnebel nur wird er sofort sich verbergen!

Die Fragepartikeln ya und ka treten bedeutsam im nachstehenden Epigramm auf.

; gi a g O Kimiya losi
o . ;0 Tare 79
i ¢ 7 1 1 ﬁ".i Wareya yukiken
v 3 + % A Omorvoyezu.
-~ ”n I. L4 =z '
5 v =z & ¥ Yumeka, aravareka
b b4

Neteka, oboveleka.

Mein Gebieter sollte er zu mir gekommen, sollte ich zu ihm gegangen
gein? das ist mir unbewusst. War es ein Traum withrend ich schlief, war es
Wirklichkeit wiihrend ich meiner bewusst war? So meine ich dies Distichon
auffassen zu miissen; ich kann mich jedoch irren.

Pf. (8. 28) iibersetzt: »>Der Gebieter ist gekommen, ich werde gegangen
sein, ohne es zu denken. Ist es Traum, ist es Wirklichkeit? Hab’ ich geschla-

fen, war ich wach?

% 7 2 o Ttadzurani
::-, ; ” ?\: - ,; Tatsuya kevurino
Z p
Bz Bﬂ ¥ & ; > Fatemo nasi
£ ) T V] > Avuwo kagirito
" h ¥ 7 =

Moyuru omoviva.

Jenachdem man die Partikel ya, als Ausruf, oder als das die Aussage wi-
derrufende ya auffast, lautet die Ubersetzung dieses Distichons, worin der Dichter
die Satztheile bunt durcheinander geworfen hat, verschieden. Liest man in Prosa:
Avuwo kagirito moyuru omoviva fitemo nasi, d.1i. der lodernde Gedanke dass (t0)
die Vereinigung ach (wo!) mit dem Geliebten ein Ende nimmt, er ist Rauch, der
vergebens aufsteigt! oder sollte er vergebliches Aufsteigen: des Rauches sein?

Pf. (8. 12) iibersetzt: Der miissig sich erhebende Rauch hat kein Ende. An
des Zusammentreffens Grenze ist der brennende Gedanke, Er iibersah das Suffix zo.

Ya va, (= ya, ..te ya va), ein Ausruf

a; E %‘ * o Tavete ya va
) i 3 ‘E 2 Omovi aritomo
y z ﬁ X Jz 'TJ’ “;- Tkaga-sen

4 / 4 h i ol Mugurano yadono
v 2/ F Nne

Akino yuvu-gure.
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Wiihrend ich dulde, denk’ ich wohl (an den Geliebten); was aber anfangen,
wenn herbstliche Abenddimmerung (des Lebens Herbst) in meine von Labkraut
umrankte (vereinsamte) Hiitte kommt.

Nach Pf. (8. 16): »Nachdem man wohl iiberstanden, hat man den Gedan-
ken. Wie wird dabei sein der Labkrautherberge herbstliche Abendiimm'rung?”

...ka, Ausruf: Ach, O! oder auch eine Frage bezeichnend.

Sira-tama ka

r b r 0

LA ﬁil L ti!“ L Nanizoto fitono
2 ; 3 ok i > ” Tovisi toki
;E -~ h A 4 < Tsuyuto kotavete
7 - & ¥ / e ‘

Kenamasi monowo!

Ein blanker Edelstein(! oder?) Wenn auf jemands Frage (fitono tovisi toki)
was es sei, die Antwort lautet: Thau! dann (denkt man) Wie Schade, dass
er vergiinglich ist!

Stiinde: leru mazi monowo statt kenamasi monowo, dann wiire die Bedeutung:
Ach! dass er nicht vergehen mige! und wir hiitten die regelmiissige Form des Optativs.

..ya, ...¥a, = ob.. ob..

Das zweifelnde ya, » Utagavi kokorono ya', kann auch das coordinirende ya

(Pf. S. 11) sein.
F.E r fﬁ% IE;-‘ Faruya toiln'
2 Z Fanaya fayakito

%
% 7 g @ X ﬁ i o Kiki-wakamu.
T T Z t Uguvisu danimo
5 i Nualki-sumo™arv kana.

Sogar die Nachtigall soll urtheilen (kiki-wakami?), ob der Friihling bald kommt,
ob die Blumen frithzeitig blithen. Ach! ihr Gesang ertont wirklich!
Nach Pf. (S. 10) »Der hiren und erkennen wird, dass der Friihling schuell,

die Blumen frilhzeitig, nur der Griinling ist es, der singt!”

. Yoya kuraki
B ®y HF O
7 O@mymr YL

Mitsiya madovern

5- 0
= 7 AL ¥ » Fototogisu

¥ ¥ -~ > Waga yadowo simo
» * o : ga Y

Sugi gateni naku.
Im Dunkel der Nacht und seinen Weg verfehlt habend, kann der Kukuk

mein Nachtlager nicht vorbeiziehen und ruft.
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Nach Pf. (8. 10) »In der Nacht auf finsteren Wegen umherirrend der Ku-

kuk, indem er an meiner Herberge nicht voriiberziehen kann, singt”.

Ya, = und,

Das coordinirende ya (= und), Mono futatsu naraburu ya, auch [J % ‘é'{;
no ya genannt.

Faruno ame
Bni ®: O

= ¥ o l!! 2 7 ﬁ » Akino sikureto

vt H 3 & Yoni furuve

7 & = » /

) -+ b4 .V T A . .

5J' % . 1 i * Fanaya momi dzino
W / "

Tameni zoari-keru.

Dass zu seiner Zeit nebst Frithlingsregen auch herbstlicher Rieselregen fiillt
(fiel), war der Blumen und (ya) des Ahornlaubes wegen.

Nach Pf. (S. 11) »Dass der Friihlingsregen mit des Herbstes Rieselregen in
dem Zeitalter fillt, es kommt der Blumen und des Ahorns willen vor”.

Fito sirezu

2y ’

?2 m_,?h 4§ i,? iu Imaya Tmaya to

. Z B AL L " Tsi faya-furn
‘; :_; :"; '}:" z",’ Kami saburu made

Kimiwo koso mate
Der Mann scheint das »Ach! nun, ach! nun' nicht zu kennen. Auf den

Geliebten soll ich harren bis all die schunell wirkenden Gotter verrosten.
Nach Pf (S. 12) »Das von Menschen nicht gekannte Bevorstehende, bis
die als tausend Felsen zitternden Gitter rosten, bei ihm erwarte den Gebieter”.
Der japanische Erklirer meint, ya bezeichne hier einen Wunsch und stehe
fir baya. Imaya imaya wiire demnach ein Ausruf ungeduldiger Erwartung, wie
denn auch neeBURN Imaya imaya to matsw mit »to wait im momentary expec-

tation" {ibersetzt.

Die Japanische Dichterin behandelt das Thema, das in der bekannten Oper
lautet:

Wie lange siiumt der Freiersmann,

Ich kann es kaum erwarten.



JAPANISCHE STUDIEN.

ZWEITER BEITRAG.

I'BER DIE AUSDRUCKSWEISE ...monowo.
— AN AAA— -

...monowo! von Mono (& ), Wesen, Etwas, und dem emphatischen Suffix wo
(% 5F), das einen Vocativ bildet (Sprachl. § 7, I), bedeutet: O Wesen! wenn
es einen Satz schliesst, nicht aber wenn es in einem Satze als Object (Accu-
sativ) von einem darauffolgenden transitiven Verbum regiert wird.

Als Nomen hat monowo ein Verbum in seiner attributiven Form, sei es
im Presens, Preeteritum oder Futurum, vor sich.

Auf die Frage: Flitova sisubeki monoka, = ist der Mensch ein sterbliches
Wesen? lautet die Antwort: Fitova sisubeki mono da (da, = de ari), = er ist
ein sterbliches Wesen; und darauf kann der Ausruf folgen: Fitova sisubeki mono
wo! = Mensch — sterblich Wesen ach! d. i. ach! dass der Mensch ein sterbliches
Wesen ist!

Urspriinglich scheint das emphatische wo von monowo das Bedauern, dass
etwas so war, ist oder sein wird, ausgedriickt zn haben. In dieser Eigenschaft
fungirt wo bereits in dem uralten Gedichtchen: Irova nivoveto tsivinuruwo, =

Ach! dass die Farbe mit dem Duft vergeht! wofiir auch: tsirinuru monowo!
Farbe und Duft, ach ihr vergéinglichen Dinge! stehen kénnte.

Erst spiiter hat man monowo auch als Ausdruck des Wunsches, dass etwas
geschehen sei oder geschehen moge, gebraucht, so dass nun der Leser urtheilen

muss, in welchem Sinne der Ausdruck zu nehmen sei.

1. ALS AUSDRUCK DES BEDAUERNS steht ...monowo in nachstehenden Beispielen.

a. ...monowo mit vorhergehendem Praesens.

> 4 2 o Kuruto~akuto
ﬂ ; ¥ ?L P Me karenu monowo!
51:: At # i ': Mumeno fana
3 2 IE’,T Y T Itsuno fito-mani
vy = 7 7 .

S Utsurovi nuran,
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Ach! dass zwischen Abend und Morgen (iiber Nacht) die Kunospe (die
knospende Frauenschénheit) verdorrt: Die Pflaumenbliithe (die lindliche Schine)
in welchen Mannes Gemach wird sie verwelken?

Dieser Seufzer einer verliebten Dame bedarf keiner Erliuterung.

Utsurovi-nan, das Futurum, verwelken werden, von ufsurovi-n)i, wu, uru, zu
unterscheiden von wutsurovi-niken oder nikeran, werden verwelkt sein. Sieh Hoffm.
Jap. Sprachlehre § 84.

Herr prizmater (8. 7) iibersetzt: »Zwischen Abend und Morgen, o wiiren die
Keime verdorrt: Die Pflaumenbliithen in welches Menschen Gemach werden sie
wohl verwelkt sein”,

» Dase to ittemo, nai (= naki) monowo”, heisst es auch, ich sollte es geben,
leider ist es nicht da! »You want me to give it to you, but I have not got it".
nepsury, 20 Ed. 8. 594, sub voce wo.

b. ...monowo mit vorhergehendem Preteritum.

»...nakatta monowo, marque le regret qu'on a de n'avoir pas fait cette
chose et sert pour le preterit. Ropricuez, Klémens 8§ 32. Es bedeutet; Schade!
dass es nicht gewesen ist.

Ropricuez sieht auch im machstehenden Citat ein Prateritum.

» Kaku aru beki narabd, nagindtawo motte kodzuru monowo! s'il devait étre
ainsi, que je dusse porter la lance.”

Da an die Stelle des Druckfehlers k) dzuru das Wort hosuru (3§ 3 2 v, vergelten)
treten muss; so lautet die Ubersetzung: Wenn es denn so sein muss, dass ich es
dann mit (motte) dem Speer vergelte!

Hayalku kayereba yokatta monowo! Es wiirde besser gewesen sein, wenn ich
frither nach Hause gekommen wiire. »It would have been better if I had re-
turned earlier”. nersurx S. 594.

¢ ...monowo, mit vorhergehendem Futurum.

Yasuravade ne-namasi monowo! Ach dass ich, ohne ruhen zu kénnen, schlafen soll.

II. ALs avspruck DEs Wunsches dagegen erscheint ...monowo in Siitzen wie:

Midzuno™ omoni
.f
N BT » O Ukaberu fi
" o g_ 3 - * 3 Uneno
z ‘_L' ¥ W p, Kimi naraba
y V) A ﬂ'; mi Kokozo tomarito
Ci S A J o

Tvamasi monowo!
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Sollte es mein Gebieter (mein Geliebter) sein dort in dem Kahn, der auf
der Tliche des Wassers schwimmt, ach! méchte er dann sagen, hier und hier
nur sei mein Landungsplatz!

Hiitte die Dichterin Jfeu-ma-zi, statt lvainusi geschrieben, dann hiitte sie
bedauert, dass der Fischer nicht im Stande war zu sagen: Nun lande ich
bloss da!

» Isiyawo  hayakw yondaraba, kono biyoo-uin tasukaroo monowo™, Ach! der
Kranke wiirde ein Erhaltener sein, wenn man den Arzt zeitig gerufen hiitte.
»If the doctor had been called early the sick man would have been saved”.
HEPBURN XXv. Tasuwkar)i, u, to be saved.

» Anataga itara, siniva senuw monowo”! if you had heen here, he would
not have died. [ftard, = itaranva, ttaraniva, der Locativ des Futuranms exac-
tums von ¢, /ru, sein, also = wenn du gewesen wiirest, oder wiirdest gewesen
sein. Der Nachsatz steht im Prmsens, ist aber als Prweteritum gedacht: Ach! ein
nicht Sterbender! wenn du gekommen wiirest.

Nach n. srowsy, dem die Erscheinung riithselhaft blieb, wie sie auch mir es
lange war, dient das hier behandelte monowo, wenn es ein Verbum im Futurum
oder Preeteritum vor sich hat (und zwar in seiner attributiven, nicht aber in
seiner indicativen Schlussvorm), dazu, das Bedauern auszudriicken, dass man
etwas nicht gethan hat, oder auch den Wunsch, dass die Umstinde es erlaubt
hiitten, es zu thun. Bedauern und Wunsech durchkreuzen sich. Der Vorder-
satz ist dann conditionaler Natur. Beispiele:

Watakiisi va mitara (= mitaraba) katta mono wo, hiitte ich es gesehen, so
wiirde ich es gekauft haben. :

Mosi tsitsiga itara (= itaraba), koowa naru-mai monowo, wenn sein Vater
wiirde gelebt haben, so wiirde es nicht so (koowa) sein. (>If his father had been
alive, things would not have come to this pass”). Naru-mai, fut. es wird nicht
sein.

Mosi tsitsi ga itara, mata tate-naosit kotomo aroo monowo, wenn sein Vater
lebte, er wiirde die Sache wieder zu Recht bringen (If his father were alive,

bhe would put things to rights again).



JAPANISCHE STUDIEN.

ZWEITER ABSCIINITT,

BEISPIELE JAPANISCHER PROSA %),

I. DIE DREI WEISEN DES MORGENLANDES.

—_——

[Die Japanischen Testkolumnen folgen einander von rechts nach links.]
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SAN=GIYAU SEI-ZIN.

Ko-zin San-sei-zinwo yegakite, kore
wo moteasobuva, moto San-giyau itsu-
tsino mi-yori okoreri.

Man schreibt auch Sau-kiyaw statt Sai-giyan.

Kano mitsi kono mitsi tori-avi-su-
reba, ri-siyu onazitoya ivan. Tadasi
ZIYUva ZIYUni kisi, BUTS va BUTS' ni kisi,
RAUva O1nt kisite, ono-ono siuwo tdisuru

iiveva, sono mitsimo mata betsit nari.

haw Y FT O AT Y
£ 1,

DIE WEISEN M.ENNER DER DREI LEHREN

DES MORGENLANDES,

Wenn die Alten die Drei Weisen Miin-
ner in Bildern vorstellten und Freude
daran hatten, so lag der Grund in ihrer
Ansicht, dass die Drei Lehren urspriing-
lich eine und dieselbe Tendenz hiitten.

Wenn nun aber der eine Weg des
andern Nebenbuhler wird, mag es dann
noch heissen, dass sie ither Princip und
Zweck einig seien? Da aber der Rationa-
list (Confucius) sich an den Rationalisten,
Buddha an Buddha, und der Greise Sohn
(Lao-tiz¢) sich an den Greis (an sich
selbst) hiilt, so hat jeder eine Sekte ge-
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Ko-rai San-giyau ilsu-tsiwo ronziiri

Jitova hanahada ohosi.

Niyo-niyo ko-zino tvaku: San-giyau
siite mawo anzu. SIYAKA zitsuwo Ma-
katsii nt obovuto iveruva, KOU=STno tva=
yurw moku=-site siruto ivuni kanavi,
RAU=TANn0 ivayuru Tai-fen va kotodo-
moru ga gotosi to iverumo filtdtsu aruni

ardzu,

Sikaruni Riwo kvamete, ten=kawo

osdmuru kotova 2IYU yori ohoi-naruva
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stiftet, und somit sind auch ihre Wege
verschieden,

Sehr zahlreich sind die Minner, von
denen das Thema, dass die uralten Drei
Lehren ein gemeinschaftliches Ziel ha-
ben, behandelt worden.

Privatgelehrte, wie Niyo-niyo') sagen:
»Die Drei Lehren bekiimmern sich ge-
waltig um Namen. Wenn s'akya (der
Stifter des Buddhismus), wie man sagt
die Wahrheit in das Wort Makat
(Sanscr. Marga, Weg) hiillt, so entspricht
dies Wort dem von knu~a-rszi: gebrauch-
ten Ausdruck » Stilles Wissen”, und wenn
Lao-1szE (der Stifter der Tao-lehre) sagt:
»der Ausdruck: »Grosse Reform sei
nur ein blosses Stammeln” so bedeutet
dies auch nichts anderes.

Wie dem nun sei, die Behauptung,

es gibe, wenn es sich darum handelt

1) Ob Niyo-niyo ein Eigenname ist, oder hier ,allerlei” bedeuten soll, weiss ich nicht.
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naku; siyawwo tsukusite siyau-ziwo ko- festzustellen was verstindig, klug

yuru va SIYAKU yori ohoi-naru va naku,
reint kavesite, san-zaiwo osdmuruva,
RAUyori ohoi-naruva nakuto omovériiva,

_ono-ono fen-siuto omoveri.

Ktsii kon-zen-taru oho-mitsiwo ZIYU,
SIYAKU, TAUmno mitsuni wakete, kano
tsiu~dau wo usinavan yato. Sareba mitsi
no tsimata wakaren~kotowo nageki, si-
roki itono soman kotowo kandsimi,
simo=zimo to  kono  fen-siu wo omove va

nart.

und weise ist, und danach ein Reich
zu regieren, nichts Grosseres als die
scHULE (des Khung-tszé), und, wenn es
die Aufgabe gilt, seine geistige Anlage
durchzubilden und seinen Lebenslauf (die
Seelenwanderung) zum Abschluss zu
bringen, so gehe nichts iiber (die Lehre
von) s'akva; dagegen auch nichts tiber
(die Lehre des Greises) Lao-TszE, wenn es
gilt, dem Schicksal gemiiss, die Drei Po-
tenzen der Welt zu beherrschen; — diese
Behauptungen hat man jede fiir Einsei-
tigkeit angeschen.

Muss man nun nicht sagen, dass durch
die Trennung des chaosartigen (in sich
verschlungenen) Grissten Weges (des Lo-
gos) in die drei auseinanderlaufenden We-
ge: Schulweisheit, Buddhismus und Taois-
mus, derdazwischen liegende Mittelweg
verloren geht. Es ist also zu beklagen,
dass der Weg sich in drei Pfade theilt und

dass man den reinen, weissen Seiden-



Yiiveni San-giyan itsi-tsino ron olo-
veri. Gaki-siya kokorowo molte foloro-

gokoroni tsiitdvete siru-bési.

Kono dzuva DBuppoo yorn takumi
idaseri, yitveni SIYAKA wo tsiu-son to
seri, Sikaredomo Kou-s1wo jfidarinisi,
RAU-SIwo migitosuva, San-giyau no wtsi

RAUwo oforaseri to Fkokoro maru lest.
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faden firbt, weil man einseitig an ei-
ner Meinung festhiilt.

Aus dieser ﬁherzcugung sind vorste-
hende Worte iiber die Einheit der Drei
Lehren ihrer Tendenz nach hervorge-
gangen. Machten die Gelehrten sie kraft
der Uberlieferung, die sich von Herzen
zu Herzen fortpflanzt, einsehen!

Da das Bild (welches die Drei Wei-
sen vorstellt) von einem Buddhistischen
Kiinstler ausgegangen ist, so findet sich
S'akya als der mittlere Ehrwiirdige. Dass
aber Khung-tszi zur Linken, und Lad-
tsz¢ zur Rechten stehen, soll wohl be-
deuten, dass er dem »Greise” (Lad-ts22)
eine untergeordnete Stellung angewiesen
hat.

Und zu Leuten, die so denken, sendet der Westen auch weise Minner,

um Seide zu fiirben!
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1I. DIE ESSIGPROBE.
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SU=-SUVI SAN-GIYAU,

San-giyaruva 2ZIYU, SIYAKU, TAURO mii=

tstino dsivd nari.

ZIYUva KOU-SI sei-zinwo soto si, Zin,
Gi, Rei, T'si, Sin Ten-tsino ziyau-dou,
Sité to iimdrete manabazunba naru beka-
rdzu. Korewo manande, tsitsi favani
Kou ari; sono Kou dri kokdroyori
kimini Tsiuwo tsukusu. Kokdrowo

taddsi, miwo osdme, kuni osdmdri, Ten-

ka tairaka naru ariteino dsivéd nari.
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WIE NACH DREIERLEI LEHRSYSTEMEN
DER ESSIG SCHMECKT,

Die drei Doctrinen (denen man in

China bis nach Japan huldigt) sind die

rationelle Chinesische Philosophie, das

Buddhathum und der Taoismus.

Die Chinesische Philosophie hat kHuNG-
mszk (Confucius) den Weltweisen zum
Griinder. Wohlwollen, Gerechtig-
keit,

Treue, diese ewigen Principe Himmels

Gesittung, Verstand und
und der Erde, muss man, wenn man
als Mensch geboren ist, erlernen. An
das Studium derselben kniipft sich die
Liebe der Kinder zu den Eltern; aus
einem Gemiithe, wo diese Liebe wohnt,
entspringt die patriotische Hinge-
bung und Treue gegen den Fiirsten.
Als eine rationelle Lehre predigt sie
innere Aufrichtigkeit, iusserliche
Bildung, Ordnung im Staate, Frie-
den auf Erden!
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SIYAKU va SIYAKA NIYO=RAI wo tatsuto

ra 7\‘
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(= tatto)nde, Sets-siyau (ses¥oo), Tsiu-
tow, Siya~in, Mou-gowo imdsime, siyo-
giyauva mu-ziyau nari, siyaku-metsit wo
tandsimito suto simési, sin-siyau kai-ko
no dsivéwo fodokdsu. Siyo-gakiiniva fou-
ben wo kari, tdtsi-zin (taszin) niva sin-
riwo tékit. Mina mitsiwo yavaragéte

tn=ziyau=-seri.

pAU (Dou, Doo)va RAU-SIwo mototo
si; Bu-wi Bu-zito simdsi, Tai-dau
sutarete, Zin, Gi ari. Sei-zin siseba,
nusubito mé arumazito itsi=dan kavdrite

deiyu,
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Das Buddhathum, welches s
Hingegangenen, verehrt, untersagt T 6d-

AKYA, den

tung lebender Wesen, es verbietet
Diebstahl, Unkeuschheit, Liige [und den
Genuss geistiger Getriinke]. Was der
Mensch thut, ist vergiinglich; all sein
Streben und Trachten soll also Sehn-
sucht sein nach Todtenstille und Vernich-
tung [seiner Existenz]. Das Buddhathum
borgt, wenn es seine Lehre von der Natur
der Seele und von der eintretenden Er-
leuchtung verkiindet, fiir den ersten
Unterricht praktisch passende Mittel
[vorziiglich, gute Werke], enthiillt aber
dem Wissenden das wahre Princip der
Weltordnung. In Allem die Wege schlich-
tend, hat es sich anziehend erwiesen und
Anhiinger gefunden.

Der Taoismus hat Lao-TszE zum
Griinder. Er verlangt, dass man nichts
thue, sich mit nichts bemiithe. Tu-
genden wie Humanitit und Gerechtig-
keit sind ihm schon ein Abfall von
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Kono dau-ri (doo-ri)wo tatovete, su=
suvino dzuwo yegakeri. Kou-siva arilei
no dsivé nareba, swwo suile sinavdtsyt
suki-kavowo aravdsi; sIYAKAva, fou-ben-
setsitwo yavaragetdaru dsivd narebd, suwo
suitevd, amasito seru kavo-kusdwo ara-
vdsi; RAU-SIva itsi-dan kavdriwo dsivési-
mama, suwo nigakito omdvu kavo-kusé

wo ulsisit.
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seinem hochsten, unpersinlichen Ta0
(Adyos). Wenn einer als ein tugend-
hafter, weiser Mann stirbt, so ist der
Umstand, dass er kein Riiuber gewesen,
nur eine theilweise Umwandlung.
Diese Drei Lehrsysteme zu erliu-
tern, hat man das Bild der Essigprobe
gewithlt. [In einer begleitenden Vig-
nette stehen die Drei Weisen um einen
Essigtopf.]. xuuNG-rsze macht, wenn er
den Essig versucht, ein essigsaures
Gesicht, denn seine Lehre ist die der
Realitiit. S'axva, der seine Lehre von
den Heilmitteln so geschmeidig und mild
gemacht hat, zeigt, wenn er den Essig
kostet, eine Miene, als ob dieser ho-
nigsiiss geschmeckt habe. Lao-rsze, der
nur eine einstufige Verwandlung annimmt
[dem Menschen die Fiihigkeit ganz voll-
kommen zu werden abspricht], macht
ein Gesicht als ob der Hssig bitter

wiire,
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Kono san-sei-zin moto yori kutsi no
adzi asikusi(?), su-adzino tsigdvuni ard-
zit. Moto-fito tsiibéno su nari. Osivémo
mata mata kakiino gotdsi. Mitsini nanzo
Jitatsii aran? Idzureno mitsimo itari-

nureba, mina sei-zinno dou maru wo ya?

Itarazaru tokiva, korewo seto si,
karewo fito si, mewo tkardsi, fawo
kuvi, siba-siba arasovu kore nanzoya?

Kore mei=anno bon-zoku tari.

Fiténo siyu-sekino gotosi. Gi-siga fi-
tsu-sei, SU=-GAUga riu, MITSI-KAZEnO si-

kiyau

1) Ein Kalligraaf unter der Dynastic J§-, J. C. 265,

Diese Drei Weisen hatten urspriing-
lich keinen verdorbenen Geschmack. Es
ist kein Unterschied im Geschmack des
Essigs, er kommt aus einem und dem-
selben Topfe. Gleiche Bewandtniss hat
es mit ihren Lehren. Wozu also muss
der Weg sich trennen und verzweigen ?
Ist doch jeder Weg, wenn sein Ziel
erreicht ist, der Weg eines Weisen.

Wozu also, so lang man sein Ziel nicht
erreicht hat, den einen Weg fiir den
rechten, den andern filr einen verkehr-
ten erkliiren? Wozu mit zornigen Blicken
und knirschenden Zihnen ewig hadern
und streiten? Das ist ja Dunkelméinner
Gemeinheit [Zelotismus]!

Es hat damit gleiche Bewandtniss, wie
mitder Schinschreibek unst.Diekriif-
tigen Schriftziige eines waxG 1-TscHI 1),
die Manier eines sv-gav, die Schriftfor-

men unsers MITSI-GAZE oder TOU-FUU W.8.W,
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mina  kavari avedomo, idzuremo fito-
yono nou-ziyo nari. Korerano jitsu-seki
wo manabuni ttarazare tokiva, koto-
narw yauni jigamite mi-nikisi, Mitsimo
astku manabeba i-fuuni otsu. Kandsimu-
besi! Kandsimu besi!

kon-nitsi ni aru wo ya!

Tada wmokit-zen

Su-suvi no kotovari kakii no gotékit va
gitva=siya (3a)no ayamari aru-bekardzu.
Mosi ayamarerito ivaba, kore sinavitsi
suno fon-miwd sirazdrumono nanmeri.
Gakii-stya (Gaku-3a) sore yokii sirizoite,

itsii-gin (issin)wo mote asobubesi.
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haben sie nicht simmtlich Veriinderungen
erlitten und doch war jedcr ein tiichtiger
Schreibmeister [nicht: Schriftsteller]
seiner Zeit. Bringt man es nicht dahin,
sich die Handschrift von dergleichen Leu-
ten ganz anzueignen, so pfuscht jedernach
seiner Art und beleidigt das Auge. Und
so verhilt sichs auch mit den Wegen;
auch diese entarten, wenn man sie nicht
gut lernt, in fremde sonderbare Gebriiu-
che, und das ist sehr zu bedauern! Sind
wir doch allein auf das, was wir vor Augen
sehen und auf das Heute angewiesen!
Dass es mit der Beurtheilung der Essig-
probe gleiche Bewandtniss hat, ist gewiss
kein Missgriff des darstellenden Kiinst-
lers. Sollte aber doch Jemand darin
einen Missgriff sehen, dann diirfte der
einer von jenen sein, die von des
Essigs eigentlichem Geschmack kei-
nen Begriff haben! Maun der Wis-
senschaft halte dich von solchen ferne;

deine Lieblingsidee sei mrvrrachr!
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Anmerkung. Wiire einem . pori die Aufgabe gestellt die Drei Weisen
des Morgenlandes, wie ein Japaner sie hier karakterisirt, mit Symbolen zu
versehen, die auf den Geist ihrer Doctrinen anspielen, so diirften fiir den ratio-
nellen xnuNG-ru-tszi nur reelles, reines Gold, fiir s'akya munt siissduftender
Weihrauch von Santelholz, fiir nao-rszi bittere Myrrhen passen, und wenn
eine tiefsinnige, philosophische Mythe diese Drei Weisen dem Stifter einer
andern Lehre will huldigen lassen, so miissen sie ihre Symbole als ein Opfer
zn seinen Fiissen legen. Sie kehrten jedoch in ihr Land zuriick, und unge-
schwiicht blithen dort moch heute ihre Doctrinen, wiihrend drei hohle Schiidel
als ihr Erbgut am deutschen Rheine fiir schweres Geld gezeigt werden.
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III. PFERD UND AFFE. EIN GLEICHNISS.

Ry
R/u
>%

s

CH NE
ok 50% oNTW X

L

ruk N RO & o

A oM Ve N

[ AN
Q&Qﬁ».}r\k N
=

I-BA, SIN=-YENNO DZU.

1-ba, Sin-yenvd mina kokdrono tatove
nari. Kiyau-iwo mdtte kakisi nari.

San-ranno kokdérowobd mimdno sa-
vdguni tatove, musabori-fosigdruno ko-
kdrowoba sdruno konomiwo aisuruni to-
tovu. Sarebdniya.

Kokérono miima rokii=dzinno kiyauni

fasiri,
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DER WILLE EIN PFERD, DAS HERZ

EIN AFFE.

Das Pferd als Wille, der Affe als
Herz dienen zur Vergleichung mit dem
menschlichen Herzen. Man hat diese
Vergleichung im Geiste der Buddhisti-
schen heiligen Kanons verfasst.

Ein zerstreutes, unordentliches Herz
ist gleich einem Pferde, das storrig ist;
ein Herz voll Begierde und Geliisten
gleicht dem Affen, der ein Liebhaber
von Obst ist. Sollte dem nicht so sein?

Das Pferd des Willens tummelt sich
im Gebiete aller Sinnenlust !) herum.

1) Der Buddhistische Ausdruck: Rokil-dzinno kiyau, = Gebiet d:r sechs Staubarten, meint die sechser.
lei Sinneseindriicke, hervorgebracht durch 1. ﬁa‘f, Farbe; 2. ﬂg, Klang; 3. %g, Duft; 4. H&l'
Gesohmack, il 3 , Stoss, Beribrung, 5/, das normale Befinden.
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kokérono sdru rokii-tsiydkiino yedani ta-
viburu koto tsiyau-kon, tsiu-ya ydmit

koto masti.

Tsiinéni waga-kokdroni, yu-dan-ndki
mou-sauno mima, ten-douno sdriiwobd
navanite koréwo sibari, Fotsu-siyau (Fos-
d00) mo fasirani sitsikato yuvi-tsiké,
tsuna-gisi  kidzunani kin-gen miyau-ku
no ziyawwo ordsi-oku narabd, itsu-sin
sunavdtsi  itsi- Butsu-siyau  maran to no
osive naru-best.

Kwan-kiyauni ivaku: Kdrugd yiivd ni
kokdrova yen-kouno go-yokiino kini asdbi
ga gotdsi. Kirugi yiivéni kokérova fi-
gano tou=siydkiiwo aisuruga gotési. Kd-
riiga yiavéni kokdrova ya-rokitno kari-
goye wo ovu ga gotdsi. Kariigd yiivé ni
kokdro va ban-kiyauni sitagdtte, ten-den-

surn tokdro zitsuni yokii kdsitka nari.

Der
treibt
Nacht unaunfhérlich gaukelnd auf den

Affe, als Sinnbild des Herzens,
sich frith und spiit, Tag und

Zweigen aller Unreinheiten herum.
Nur wenn man stets in seinem Herzen
das Ross unabliissig aufbrausender Ge-
danken und den alles umstiirzenden
Affen mit Stricken bindet, diese an den
Pfeilern der Religion gut befestigt und
an die angelegten Bande das Schloss
goldner Worte und herrlicher Siitze an-
bringt, dann kann es ein Unterricht wer-
den, wodurch das ganze Herz eine voll-
kommene Buddhaart wird. Im Kanon
des Kwan-schi (Avalokites'wara) heisst
es: Darum gleicht das Herz einem Af-
fen, der sich auf dem Baume aller Be-
gierden ergeht. Darum gleicht das Herz
einem schwiirmenden Nachtfalter, der
die Farbe des Lampenlichtes liebt. Darum
gleicht das Herz dem Feldhirsch, der der
falschen Lockstimme folgt. Darum ist
das was das Herz nach allen Seiten hin
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um und um kehrt in Wahrheit ein
Geheimniss,
Yamato-utd ni iviku: » Fikare nabd, »Wenn es gelenkt wird”, sagt ein

dsiki mitsinimo irinu-bési. Kokoro-koma Japanischer Dichter, darf das Pferd auch
ni tadziina yurusuna. den schlechtesten Weg einschlagen. Dem
jungen Herzenspferde musst du den

Zigel nicht lassen.
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LESUNG.

Zen=fu kazéwo mite satdru.

Kou-siv Tke-dani ya-fu ari. Tsiindni
yamani irite taki-giwo tériiwo narivavi
tosu.

Aruvi arasino fagesiku fuki, kino fa
no ameno gotdkuni otsurwwo mile, sono
Ware tsura-tsura
Ware

Juu-youno indtsi asita yuvubewo sirazu.

koni tsuldte ivaku:

korewo miruni si-set kofonarazu.

Mata ivéni kaverazi kasito ivu. Fusi
tomoni zin-seki mare-naru tokoroni tsuite,

tvoriwo musubite kiyosu.
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DER HOLZHACKER.
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UUBERSETZUNG.

Ein Holzhacker kommt durch den
Aunblick des Windes zur Erkenntniss.

Zu Iteda im Kou-siu (Oomi) war ein
Landmann. Er pflegte ins Gebirge zu
gehen, da Bremnholz zu sammeln und
so sein Brod zu verdienen. Als er eines
Tages sah wie bei heftigem Sturmeswehen
die Bliitter wie Regen von den Biiumen
fielen , sagte er zu seinem Sohne: » Wenn
ich dieses gut besehe, so ist es nichts
anderes als Leben und Sterben. Ich weiss
nicht, wann das Leben des vom Winde
bewegten Blattes seinen Morgen und
Abend hat. Lass uns nicht wieder heim
gehen”. Und Vater und Sohn begaben
sich nach einem Orte, wo nur selten
eine Menschenspur sich zeigt, bauten sich
eine Klause und blieben da.



V. DER SCHMETTERLING-ZAUBERER.
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LESUNG.

TsI¥AU KU-KA va Souno yo ni miyako
ne kiyosi, tou-getsiini tada fitoveno koro
mo kiru bakari. Mikado ayasimite mesite

sakewo momasimu.

Aru fi wauni mamive itomawo kovi,
usuki kamiwo teviimo katdtsini kirite,
kore wo jfanasebd, koto-gotoku tobi-sari-
keru, mata manekeld, kaverite motono

kamito narisito mari.
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Tioo ku-kA (chin. TscHANG KIEU-KO)
hiilt (hielt) zu Zeiten der Sung-dynastie
J. C. 963 —1260 sich in der Hauptstadt
auf und triigt wiihrend der Wintermo-
nate nur ein einfaches dfinnes Gewand.
Der Kaiser, sich dariiber wundernd,
liisst ihn rufen und mit warmem Wein
bewirthen.

Eines Tages wird er vor den Konig
gelassen, und schneidet, nachdem er num
Erlaubniss gebeten, aus diinnem (Seiden-)
Papier Figuren, die wie Schmetterlinge.
aussehen; so wie er sie loslisst, fliegen
sie alle, wie es heisst, weg, und wenn
er ihnen winkt, kehren sie wieder zu-
riick und werden Papier, was sie eigent-
lich waren.

Also eine alte Taschenspielerei, die kiirzlich auch uns von einem Japani-

schen Kiinstler vorgemacht worden. Vor den Augen der Zuschauer machie dieser

seine Schmetterlinge aus leichtem Seidenpapiere, bediente sich aber, was der
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Japanische FErziihler iibersieht, eines Fiichers, um den zu ihrem Auf- und
nieder, Hin- und herschweben erforderlichen Luftzug zuwege zu bringen. Filt
ein Bedienter hinter dem Kiinstler vorbei, dann fliegen diesem die Schmetter-
linge, die vielleicht oben auf dem Blumenstrauss, den der Kiinstler hilt, zu
ruhen schienen, eilig nach, werden aber, mittelst des Fiichers, zuriickgewedelt.

Der Kiinstler fiingt sie, zeigt ihre papierne Natur, macht sein Compliment
und wird applaudirt.

Und ein so grazibses Spiel, namentlich fiir Epigonen von Fanny Elsler,

Taglioni, u. s. w., wird von diesen ignorirt!




VI. DIE LEIDEN EINER KONIGSTOCHTER.

EIN MAEHRCHEN.
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LESUNG.

Arii-siyoni tvakii: Miikdsi Ten-dzikii
kiu-tsiu gokiini RIN=I DAI-WAU fo fveru

ari. Kisdki KWAU-KEI FU-ZIN fo ivu.

Fitérino fime ari, KON-ZIKI FIME fo
U,

Kisdki kauzi-tamavute nots{ DAI-WAU
mata aratani kou=-fiwo gu-si-tamdou.

Kono kisdki netdmi fiikdku, fimewo
nikumite, tsitst DAI-WAU ni zan-gen-si,
Jiméwo si-si kusan to ivu tokdroni sute-

sase~tamdvu.
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UBERSETZUNG.

In Mittel-Indien war, wie es in ei-
nem Buche heisst, einmal ein Konig,
hiess Regenscheu; seine Gemahlin hiess
Frau Strahlenscheu.

Sie hatten eine einzige Tochter, die
man die goldhaarige Jungfrau nannte.

Nach der Kinigin Tode nahm der
Konig wieder eine Gemahlin.

Diese war voll Eifersucht, hasste die
Jungfrau, verliumdete sie bei ihrem
Vater dem Konig und liess sie im soge-
nannten Gebirge des Lowengebriills aus-

setzen,
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Sikdruni TENno kagoniya ariken, tsu-
tsuga ndkit mdsi-mdsite, si-sini norite,

kiu-tsiu-gokiint kaverdse-tamdvu.

Yotte mate you-gun-zanto ivu tokdro

ve sufe-tamdvi.

Kono toki ohokiino taka-domo kitar:,

uikitwo kuu=zite, fimewo fagokwmi-keru.

Dar-wauno sin-ka kono yosi fdritkdni
tsiitidve~kikite, fisogdni fimewo gu-bu-

site, miyakoni kaveru.

Kisali mata jimeno kavéruwo nilku=
mi, KAI-GAN-ZANf0 {fvu simave nogdsi=

tamnivit,
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Aber die Juugfran mochte wohl unter
des Himmels Hut (oder Schutz) stehen;
denn unversechrt kehrte sie auf dem
Riicken eines Léwen in ihr heimatliches
Mittelland zuriick.

Man
einen Ort, den man das Falkengebirge

verwies sie daher wieder an

nannte.

Nun kamen die Falken in Menge
herbei, brachten Fleisch dar und erniihr-
ten die Jungfrau.

Da des Konigs Diener davon aus
weiter Ferne Kunde erhielten, begaben
sie sich heimlich zur Jungfrau und
kehrten mit ihr nach der Hauptstadt
zurick.

Die Kouigin, die Wiederkehr der
Tochter verwiinschend, verbannte sie
nun nach er Insel, die der felsige Aug-

apfel des Meeres heisst.
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Kono toki kiyo-fu fimewo tasikéte,

motono miyakoni okiiri-keru.

Kisaki oholini ikatte, sin-kani mei-
zi, go-tenmo mivawo fikdki forite fime
wo udziime-korosdse keruni (keruni, =
kereba),

sono notsi do-tsiu yori kwau-miyau
kaga-yaki-keruwo aydsimi; Dai-wau fo-
rdse mi-tamdviini, kano fime imada tsu-
tsuga-ndkii, ovasesikaba, mata kuwanoki
no utsuvo-fiinéni nose, sau-kaive nagdsi-
tamduu,

Stkarunt komo fitné Nippon Fitatsi

no kuni Toyoranomindtove nagire=yoru.
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Nun aber kamen ihr Fischer zu Hilfe
und schickten sie nach der heimatlichen
Hauptstadt zuriick.

Die Konigin, im hchsten Zorne, be-
fahl nun ihren Dienern eine tiefe Grube
im Vorhof des Palastes zu machen, und
die Jungfrau lebendig darin zu begraben.

Als dies geschehen, schitterten Licht-
strahlen aus dem Boden hervor! Son-
derbar! Der Konig liess nachgraben,
und da die Jungfrau, als man sie erblickte
noch unversehrt am Leben war, setzte
man sie wieder in eine aus einem Maul-
beerbaum ausgehdhlte Mulde und liess
sie auf das tiefe blaue Meer hinaus
treiben.

Und sieh da! das Boot trieb nach
Japan hin und langte in einem Hafen

von Toyora in Fitatsi an,
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Urd-bité  korewo tasiike, kai-fou-gi-

keruni, iku-fodomo naku kano fime mii-
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nasiku narase tamavi, sono rvei-kon ke-

site kaviko to nari=keruto kaya.

Kono yiiveni kaviko fazimeno i-oki
wo sisino t-oki to ivi, ni-do-meno i-oki
wo takano i-oki, san-do-me wo fiind no
i~oki, yo-do-mewo nivano i-olkito iveru
va kano fime Ten-dzikunite yo-do no
avi-tamavist koto wo katadorite
kakw va nadzukesi koto to zo.

nan ni
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Die Bewohner der Bucht halfen der
Jungfrau und verpflegten sie, aber es
wiihrte nicht lange, da gab sie den
Geist auf, der sich, wie die Sage will,
in eine Seidenraupe soll verwandelt
haben.

Wenn man daher das erste Rasten
und Aufstehen (die erste Hiiutung) der
Seidenraupe mit dem Namen Lowen-
Rast und Aufstehen, das zweite mit dem
Ausdruck Falken-Rast und Aufstehen,
das dritte mit dem Namen Bootes-Rast
and Aufstehen, das vierte als Hof-Rast
und Aufstehen bezeichnet, so mag in
diesen Ausdriicken wohl eine Anspielung
auf die vier Niothen liegen, welche die
Konigstochter in Indien zu bestehen
hatte.

L —
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VII. EIN BERGGEIST, BERGESALTE.
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SEN va sen mari. IFi-giyaw site, kono
yama yori kastkono yamave utsuru yitve
nt, SEN=NIN{Zo nadziiku. Morokosi niva
amata art; Wa=-teunimo KUMEnO SEN-NIN

tote art.

Kumeno sen-xiNva Wa-siuno fits
nari.

Zin-ganni iri sento nairt.

Awt Kasira-gaki kin-mo dzu-i,
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UBERSETZUNG.

Das chinesische Wort Sien, jap. Sen —
sein Schriftzeichen ist aus »f , Mann,
und |||, Berg, zusammengesetzt, und
der Japaner sagt dafiir ¥ama-bito, Berg-
mann — bedeutet soviel als das gleich-
lautende Sen, emporsteigen. Weil sie
in der Luft schwebend von einem Berge
zum andern ziehen, nennt man sie (diese
feenhaften Minner) Sen-nin. In China
kommen sie hiiufig vor; auch in unserm
Reiche (Japan) haben wir einen, den Sen-
nin des Klosters von Kume in YVamiito.

Dieser, der Bergesalte von Kume war
ein Mann aus Yamadto.

Er begab sich ins abgelegene Gebirge
und ward ein feenhafter Mann,
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Aru toli tamatama kava-beni yogiri,
Su-zinni avi, asiwo motte koromowo
Jumi-aravu, Fagino sirokiwo mite, ko-

korowo somu.

Solii-zini  tsui-rakii-si, yen-kuva wo
kuravi, sikausite Talka-itsi-kovori ni sei-

styawo ttonamu.

Kume-tera kore nari. Mata Sen wo

siyu=-si, tobi-saril.

Als er einmal den Fluss entlang ging,
bemerkte er eine Frau, die da mit (nack-
ten) Fiissen trappend Kleider wusch!
Durch den Anblick
Schienbeine ward sein Herz verunreinigt.

Augenblicklich warf er sich zu Boden,
schluckte » rauchendes Feuer” (riiucherte
sich) und baute sich darauf in dem Be-
zirke Taka-itsi eine Reinigungs-Klause
(ein Kloster).

Das ist nun das Kloster von Kume.
Vermige der Zauberkunst, die er trieb,

schwebte er hinweg.

der Bliinke ilirer

VIII. WAS MAN VON GESPENSTERN DENKT.
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LESUNG.

Kiva fité si-site, niki-kotsitva tsutsi

ni kisi, tstva midziini kisi, kon-kivad
tenni kisii. Sono in-Iki semari-zonzite,
yoru tokdro nasi. Karuga yivdni kito

naru.
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Sen. Yarﬁa- bito.

UBERSETZUNG,

Gespenster. Stirbt ein Mensch, so
kehrt sein Fleisch und Gebein zur Erde,
das Blut zum Wasser, der spirituelle
Theil der Seele zum Himmel zuriick.
Ihr materieller Theil, ein beschriinktes
Dasein behaltend, wird, da er nichts

hat was ihm zur Basis dienen kinnte,

zu einem Gespenste.

K. Oni.
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IX. S'AKYA, IN EINER FRUHEREN EXISTENZ ALS BODHI-

SATWA, AUF DIE PROBE GESTELLT.

LESUNG.

Ten-dzikunite, SIYAKU SON in-giyau

mast=masite SIBI wauto mausest toki,

Tax

SIYAKU to BI-sIYU KAMMA to kono giyauwo

Tan-dono giyauwwo tate-tamavu.

kokoro-min tame,

Tar-siyakvwva fatoto nari, Br-styu-

KAMMA va takato nari. Fato takani
owarete SIYAKU SONno jfutokoroni tobi-
irinw. SIYAKU SON korewo go-ran-zite,

takani mukatte:

Ware Bosatsuno giyauwo tate, mono

no meiwo korosazu., Nandzi kono fato
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UBERSETZUNG,

Als 8'akva der Ehrwiirdige wiithrend
eines frilheren Daseins als Kénig Schi-
p'1 in Indien die ascetischen Werke fiir
ein folgendes Leben that, beschlossen
[die bramanischen Géotter] Indra und
Vis'wakarma seinen Wandel auf die
Probe zu stellen.

Sie verwandelten sich, der eine in
einen Habicht, der andere in eine Tau-
be, und vom Habicht verfolgt, flog
die Taube in des Ehrwiirdigen Schoos.
Bei ihrem Anblick sprach dieser zum
Habicht:

»Ich thue die Werke eines Bodhi-

satwa und lasse kein lebendes Wesen_
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wo tasuku besito no-tamaveba,

Takano ivaku, kono fatova waga kon-
nitsi no siyoku-motsu nari. Ware kono
Jatowo tasitkéba, ware mata wvete sisu-
besi; sikarava monono meiwo korosu koto

onazi kotowar:i marazn ya to ivu,

SIYAKU-80N sikareva, waga asiwo ki-
rite, siyoku-motsuni atavu besito no-ta-

mavie.

Asiwo fakarini kake kuraburuni fato
yorimo karosi; sikaraba tewo kiri-sovete,

Jatono meiwo sukuvu besito no-tamaveba,

Te wo sovetemo, fatoyorimo karudi.
Is-sin tomoni tamavaraba, fatoni kavete
siyoku~sento ivikereba,
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todten. Schone dieser Taube!”
Da sagte der Habicht: »Diese Taube
ist meine Nahrung fiir heute; lass ich

N

sie leben, so muss ich Hungers sterben.
Ein Leben muss draufgehen, Ich ver-
lange das der Taube, du das meine; ist
nun dazwischen ein Unterschied”.

»Wohlan denn!” erwiederte der Ehr-
wiirdige, »so will ich meine Fiisse ah-
schoeiden und sie dir zur Speise las-
sen”

»Deine Fiisse”, entgegnete der Hab-
icht, »wiegen,
nach, die Taube nicht auf”. — 3 Dann
nimm auch meine Hiinde; ich muss die
Taube retten”.

Und legst du die Hiinde dazu, mir
ist es noch kein Ersatz fiir die Taube.
Nur wenn du dich ganz hingiebst, will
ich ihr das Leben lassen.

meinem Geschmacke
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Sikaraba is-sinwo nandziga siyoluto
site, fatomo meiwo tusuken to no-tama-
vikereba,

taka koreni kanzite: .Sateva SITARU
SONmo giyaw suteni yem-man sikeru tote,

taka va tatsimatst Br-siyu-x AmMma fo
nari, fatove tatsimatsi TAI-SIVAKUto ken

sty wi sew katsu-gan si tatematswri-keru

to nart.
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»Es sei! nimm mich ganz hin; die

Taube soll gerettet sein!”

» Es ist gut”, rief bewegt der Habicht,
»die Thaten des Ehrwiirdigen sind voll-
kommen!”

Und in ihrer wahren Gestalt zeigten
sich plétzlich Habicht und Taube, und
die beiden Gotter Indra und Vis'wakar-
ma huldigten liebevoll dem Ehrwiirdi-
gen, um ihn wandelnd und dann zun
beiden Seiten in Andacht niedersinkend.

Diese Legende befindet sich in dem Japanischen Werke ﬁ‘ A m rd $,
Ko kon takano koto, d. i. »Altes und Neues iiber Falken und Falkenjagd”.
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X. CONFUCIUS. S’AKYA. LAO-TSZE.
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LESUNG.

Kouv-siva MOROKOST s1Uno yono fild,
Gryau SiyuNnoe mitsiwo firome, go-ziyau
wo os{ve-tamdvu. Ziyu-souno tai sei-zin

nari.

Siyus-sanno Sryaxava, N1vo-RAT ziyu
sitsi sainisite siyuku kesi. San ziyu sai
no on toki :iyuni qwatsu yok ka, miyau
zeuno idzuru toki, kuvaku-nen dai-gowo

simest siyau-gakuwo nasi tamaveri.
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UBERSETZUNG,

Kuune-tszg, ein Mann aus dem Zeit-
alter der Chinesischen Tscurv-dynastie,
verbreitete die Grundsiitze von Yao und
Scnux und lehrte die fiinf ewigen Prin-
cipien!). Er ist der grisste weise Mann
der wissenschaftlichen Schule.

S'akya aus dem Gebirge kommend.
Im 17*" Jahre seines Daseins als Niyo-
7ai?) verliess er Haus und Familie. Als
ihm in seinem 30%e» Jahre am 8'** Tage
des 12'" Monats sein heller Stern auf-
ging, offenbarte er nach allen Seiten
hin seine Erkenntniss und liess die wahre

Erleuchtung wirklich werden.

2) Niyo-rai, = |Tathdgata der also Gekom-

mene, das Ziel seiner Vollendung erreicht habende Buddha.
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Rav-stva stumo yo zou-sitsiino si tari.
Umdre-nagira foki-fatsii nari.  Dou-ki-
yau go-sen genwo aravdsi, mu-i si-zen
no mitsiwo osive-tamdvu. Dou-sino tai-

80 sin=ztn nari. Sono ovdriwo strdzu.
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Lao-rsze war Archivar zur Zeit der

Dynastie Tscnev. Er war von Geburt
an weissharig; er veroffentlichte die fiinf-
tausend Worte seines Tao-té-king und
lehrte die Doctrin des Nichtsthuns und
dessen was sich von selbst giebt (des
Laufes der Welt). Als Ahnherr der Tao-
isten ist er ein gottlicher Mann. Sein

Ende kennt man nicht.
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