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Een aangename plicht is het mij, bij het verschijnen van dit
proefschrift, dank te zeggen aan hen, die tot mijn wetenschappe-
lijke vorming hebben bijgedragen.

Op de eerste plaats voel ik mij tot groote dankbaarheid ge-
stemd jegens U, Hooggeleerde BOLKESTEIN, Hooggeachte pro-
motor, niet alleen voor Uwe heldere en boeiende colleges, maar
ook voor de groote belangstelling, waarmee Gij mij leiding hebt
willen geven bij het bewerken van dit proefschrift. Uwe, steeds
tot verder onderzoek prikkelende, aandacht voor mijn werk, zal
mij steeds in dankbare herinnering blijven.

Hooggeleerde DamsTE, Uwe diepgaande kennis van het Latijn
heeft mij steeds met bewondering vervuld en ik zal niet nalaten
U dankbaar te zijn voor de lessen, die ik van U mocht ontvangen.

Uwe leerzame en belangwekkende colleges, Hooggeleerde VoLL-
GRAFF, zijn oorzaak van gevoelens van welgemeende dankbaarheid
jegens U; ik zal het steeds als een eer beschouwen mij onder Uw
gehoor te hebben mogen rekenen.

Hooggeleerde OVINK, SCHRIJNEN, CALAND , BEYSENS, met
dankbaarheid gedenk ik ook Uwe lessen.

Uwe colleges, Zeergeleerde VAN HOORN, hebben mij belang-
stelling en liefde bijgebracht voor de antieke kunst en archaeologie,
waarvoor ik U in hooge mate dankbaar ben.

Ten slotte betuig ik mijn dank aan allen, die mij op eenigerlei
wijze behulpzaam waren bij het tot stand komen van dit proef-
schrift, terwijl ik erkentelijk blijf voor de dienstvaardigheid, welke
mij door de ambtenaren van de Universiteitsbibliotheek werd
betoond.
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INLEIDING

De wenschelijkheid van onderzoek naar Grieksche termen, welke
betrekking hebben op den godsdienst, is meermalen uitgesproken ).
In de volgende bladzijden nu is getracht zoo nauwkeurig mogelijk
na te gaan de godsdienstige beteekenis van de woordgroepen:
Donorela-Bonoxebo, edldfea-edlaprc en ixnérnec-ixerela, zooals deze
worden aangetroffen in de heidensche, joodsche en Christelijke
bronnen tot en met de 2e eeuw n. Chr. Wegens de bijzondere
positie, die Julianus inneemt, zoowel ten opzichte van heidendom
als Christendom, zijn ook de geschriften van dezen auteur in het
onderzoek betrokken. Uit de oudheid bezitten we geen enkel ge-
schrift dat opzettelijk over deze en dergelijke termen uitvoerig
handelt. De mededeelingen der lexicographen zijn slechts beknopt
en behoeven vaak nadere verklaring. De juiste bepaling van de
begrippen, welke door deze termen worden gedekt, is dus slechts
te vinden door zooveel mogelijk plaatsen te bezien, waar deze
woorden voorkomen. Bij het zoeken naar deze plaatsen is een
dankbaar gebruik gemaakt van de bestaande indices verborum,
terwijl, bij gebreke hiervan, de texten zelf zijn doorgelezen.

1) F. Pfister, Die Religion der Griechen und Romer. p. 183 (Bursian’s Jah-
resbericht, Supplementband. Bnd. 229. Leipzig 1930). vgl. Wilh. Schmid,
Philolog. Wochenschrift 1931, n. 24, kol. 708.



OPHXKEIA.
I - HEIDENSCHE SCHRIJVERS

Voor het eerst bij Herodotus treffen we de woorden
Sonaxnia en Fonoxedw aan en wel in het tweede boek, de uitvoerige
uitweiding over Egypte.

Bij zijn uiteenzetting over de grootte van Egypte beroept hij
zich, om de juistheid van zijn meening te bewijzen, op een ant-
woord van het orakel van Amon, waaruit bleek, dat ook de be-
woners van het Libysch-Egyptische grensgebied Egyptenaren
waren. Zij zonden namelijk gezanten naar het orakel in de mee-
ning dat ze Libyérs waren en niet Egyptenaren en aydduevor
7] mepl o ipa Fonoxnin, foviduevor dniéwy fodv py Egyeodar, om-
dat zij zich niet konden vereenigen met den offerdienst ).

We vernemen eenige voorbeelden van de talrijke gebruiken
betreffende de uiterlijke reinheid der Egyptenaren en hunne
priesters: dldac ve Donoxniag émivedéovor pvelas dc eimely Aoy o,
kortom ook tallooze andere godsdienstige gebruiken nemen de
priesters in acht 2).

Na van een zeer wonderlijk en vreemd gebruik bij de Egypte-
naren te hebben verteld, vervolgt Herodotus: »ai 76 u7) uloyesda
yovarkly &v fpoior undé GrodTove dmo yvvauxdy ég iga éoiévar odTol
siow oi mp@ror Ponoxedoavree, zij zijn de eersten, die ook het gods-
dienstig gebruik in acht namen om enz.?).

Herodotus bezigt deze woorden van godsdienstige gebruiken
en voorschriften, waarbij vooral aan reinigingsvoorschriften is
gedacht en het zich onthouden van het gebruik van koeien, dieren
heilig aan Isis (II 41). Het meest opvallende is, dat deze woorden
slechts gebruikt worden in het tweede boek, met betrekking dus
tot de Egyptenaren, door Herodotus genoemd Jeoosfiédes 6¢ megio-

1) Her. 11, 18. 2) II, 37. 3) 11, 64.
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o ¢ édvres pdhiota mdvrwr ardpomwy ). Zooals blijken zal is later
met de sing. dpnoxefa zeer vaak bedoeld: het geheele complex van
godsdienstige gebruiken en voorschriften, terwijl Herodotus de
plur. donowxnéar gebruikt, waar hij meerdere gebruiken bedoelt.

Na Herodotus vinden we deze woorden in de Grieksche
litteratuur, hoe veelzijdig ook vertegenwoordigd door werken van
lyrici, tragici, comici, philosophen, historici en redenaars, niet
terug. Er is echter een inscriptie, afkomstig van Paros (I.
G. XII 5, 141) uit ongeveer de 3de eeuw v66r Chr. Hierin
wordt iemand geprezen, omdat deze émetrélese de mdvra éxreviic
@ mepl Ty Sonoxelay Tijc Yeod.

In den keizertijd duiken de woorden weer op, en wel het eerst bij:

Strabo

In den loop van zijn beschrijvingen heeft deze auteur zich laten
verleiden uit te weiden over mythologie. Hij verklaart echter dat
het niet eenvoudig is de moeilijkheden, die zich hierin voordoen,
te ontwarren. ,,Maar”’, zoo vervolgt hij, ,,wanneer men het groote
aantal gegevens, deels onderling overeenstemmend, deels onder-
ling in strijd, heeft bijeengebracht, kan men wel den uitweg van
de waarheid vinden. Men verklaart bijvoorbeeld het bergbeklimmen
(zac dpefaciag) van de vereerders der godheid en van de goden
zelf en het bezield zijn (rod¢ évifovoiaouovs) op denzelfden grond
als die, waarop de meening berust, dat de goden in den hemel
zijn en zorgen voor voorteekens e.d. Aan de dpeifacia nu bleek
verwant het zoeken naar metalen, het jagen en het zoeken naar
dingen, nuttig voor het leven, r@v 6° évfovoaoudy xai Senoxeias
Q. payTixiic TO ayvpTixoy xal yonteia Syyds, aan het bezield
zijn, aan vreemde (en buitensporige) godsdienstvormen en aan
waarzeggerij bleken te grenzen bedelpriesterspractijken en too-
veri)” 2).

Strabo verklaart dus sommige vormen van godsdienstuiting
als voorkomende uit de zucht van den mensch om zichzelf te be-
voordeelen. Op grond van den rationalistischen geest van Strabo,
die uit bovenstaand citaat duidelijk spreckt, mogen we wel zeggen,
dat met dpnoxela — geplaatst tusschen évfovoacuol en pavrin

1) IT, 37. 2) Strab. X 3. 23. c. 474.
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__ bedoeld is een ongewone, door Strabo geringgeschatte vorm
van godenvereering ?).

Er zijn uit de eerste eeuw vG60r en na Christus eenige inscrip-
ties, waarin resp. fonoxedw en Honoxela voorkomen. De eerste,
van 4+ 25 v.Chr,, is een lofrede van de bewoners van Antigonea
(Mantinea) op Euphrosynus, die aan de stad vele weldaden heeit
bewezen en op Epigone, die in navolging van haar man veel geld
heeft ten koste gelegd aan den eeredienst en zovg pév Jeodg
Edpronevoey edoefdc, TovG 8’ avdpdmovg eddynoe mavdiuwme 2)
Opnoxebw kan hier ongetwijfeld geen ongunstigen klank hebben
en beteekent: met zorg vereeren en de cultus handelingen ver-
richten.

Een andere inscriptie 8) van £ 7 v. Chr. is een bekendmaking
van Paulus Fabius Maximus, proconsul van Klein-Azi€, gericht
tot de Grieksche steden om deze aan te sporen den verjaardag
van Augustus, o dnordrov Kaioagog, te stellen als begin van het
burgerlijk jaar, dmewc xai mepioodTegoy Tyuily mooclaPopévn
Hawdév nva donowiar. Qpnowje, absoluut gebruikt, is hier wel
niets anders dan de weergave van het Latijnsche woord cu Itus
zooals deze in de provincies bewezen werd aan den Pndraros
Kaioap.

In een brief van Claudius uit het jaar 52, die ons op een inscrip-
tie) is bewaard gebleven en gericht is aan de bewoners van
Delphi, spreekt hij met nadruk zijn gunstige gezindheid voor
deze stad uit en zegt verder: ési 6° émjonoa iy donoxelay Tod
> Andiiwvoc to6 [vdiov. Ook hier heeft dgnoxeia de waarde van
het Latijnsche cultus.

Een andere brief van Claudius (uit 41), bewaard op een papyrus
(P. Lond. 1912) is gericht aan de Alexandrijnen. Hierin spoort
de keizer hen aan tot verdraagzaamheid tegenover de Joden en
dringt er op aan hen niet lastig te vallen in iets v@v mpog Hono-

1) Over de dpeifdowa als feest van een $lacos spreekt Strabo nog XIT g4,
3 ¢. 564. Georges Lafaye in Daremberg-Saglio IT 1362b zegt over de dpe-
Bdoa: revétu d’un costume mythologique, il devait exécuter des prodiges
d'équilibre sur des parois élevées, qui figuraient les escarpements des mon-
tagnes, oi les adeptes de certains cultes orgiastiques se laissaient emporter
par leur délire en des courses vagabondes et périlleuses.

2) Dittenb. Syll.?* 783. 3) O.G. I. 458. 4) Dittenb. Syll.® 8or.
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xelay adroic vevourouévwy tod Peod, dat betrekking heeft op de
traditioneele gebruiken bij de vereering van hun God.

Dionysius van Halicarnassus

In zijn Romeinsche geschiedenis deelt deze schrijver ons mede,
dat gedurende minstens 5 jaar de Vestaalsche maagden (ai iegai
%dpar) ongehuwd moesten blijven, aan welke was opgedragen de
zorg voor het eeuwige vuur zai ei 7t dido Gonoxeveadar TG xow
0o mapdévwy vopyuor Gy ).

Romulus bepaalde, dat sommige godsdienstige handelingen ver-
richt moesten worden door vrouwen, andere door kinderen, wier
beide ouders nog leefden 2). Na deze bepalingen mepl @ dono-
xevdvrwy Tove Jeodc, verdeelde hij de diensten van de verschil-
lende goden over de curiae.

donoxedw, op de eerste plaats absoluut gebruikt, is op deze
beide plaatsen het verrichten van bepaalde cultushandelingen.

Numa laat alle godsdienstige instellingen van Romulus bestaan,
maar voegt er eenige aan toe door diensten in te stellen voor
goden, die nog geen vereering genoten en door hiervoor een pries-
ter aan te stellen, ayvstag te xal Donoxeiog wnal xadapuods xal
Tac dAAac Fepamelac nal Tipas mavy mwoAlds voyoﬁetwv oaag o’
‘EAdnvic obre Pdofagoc éxer méhs 088 ai péyorov ém’ evoefeiq
ppovodoar mote ?).

Gyveun xai Donoxeian (absoluut gebruikt) xai xm?ag,uoz’ zijn
blijkbaar bijzondere soorten van de degamelar xal rpal; welke
echter bedoeld zijn, blijkt niet. Wel blijken het diensten te zijn,
waaraan reinigingsvoorschriften waren verbonden.

Plutarchus

In het tweede hoofdstuk van het leven van Alexander spreekt
Plutarchus over Olympias, Alexander’s moeder en vertelt, dat
alle vrouwen, ingewijd in de Orphische mysterién en de aloude
feesten van Dionysus, vele dmgen doen gelijk zaic *Howviot xai
taic mepi vov Aluov @pijooas, 6p° &v doxel xal T dpnoredewy
8vopa 7Talc xavaxdpoic yevéodar xal megLéQyols iepovpylous ¥).
Plutarchus waagt hier een etymologie van het woord denoxedw
en daaruit blijkt, afgezien van de juistheid er van, dat hij in

1) Dion, Halic. I 76, 3. 2) ibid.II 23, 1. 3) ibid. I163, 2. 4) Plut. Alex. 2.
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donoxedw (absoluut gebruikt), zag het uitoefenen van een over-
dadigen en overdreven-uitbundigen dienst A

Eenzelfde houding tegenover #pnoxeia blijkt uit een van de
raadgevingen, die dienstig kunnen zijn voor een gelukkig huwelijk:
een vrouw mag geen eigen vrienden hebben, maar slechts die van
den man. Daarom mag zij ook geen andere goden — de beste
vrienden — vereeren dan die van den man en behoort zij haar
huis af te sluiten meoidpyors 68 Donoxeiong xal Eévaig dewoidarpio-
viaug ®).

donoxeiar (plur.) zijn hier wel verschillende vormen van over-
dreven diensten, welke Plutarchus door vrouwen uitgeoefend
zag en waarover hij zijn afkeuring uitspreekt 3).

In een inscriptie?) uit de eerste eeuw n. Chr., afkomstig uit
Amorion, wordt melding gemaakt van Donoxeta als taak der Zeus-
mysten. Deze nml. eerden de nagedachtenis van Cyrilla, de jong-
gestorven dochter van Antipater Caius door haar een altaar toe
te wijden en door een wijngaard te koopen eic iy Donoxelor ToP
uwnuelov adtijc. De opbrengst van dezen wijngaard moest dienen
voor het jaarlijksche feest van Mithras. Aan dit feest moesten
deelnemen de mysten, hun afstammelingen en erfgenamen. Ook
Antipater Caius heeft aan de mysten een wijngaard geschonken
om de opbrengsten daarvan te doen gebruiken door de deelnemers
aan de jaarlijksche feesten ter eere van zijn gestorven dochter.
Hiervan wordt echter uitgesloten &aw 6¢ wic pn) ovvéddp 7 ]
avvdpnoxedy adrdc. Deze donoxela T00 umpeiov bestond, volgens
Poland?¥, uit het bekransen van het grafteeken en een in de
buurt daarvan gehouden feestmaal. Dit is de eenige mij bekende
plaats waar #onoxeia gebruikt wordt in verband met den dooden-
cultus.

1) Dat men in #pyokeia vaker een vreemden ongewonen dienst zag, blijkt
ook uit het scholion op Euripides Alc. g68. (ed. Schwartz) wpdros "Opdevs
pvoTipia dedy mapadéd wrev. s9ev xal dpnokela 76 puoripiov xedeirar, dms
rob Bpaxds 'Opdéws.

2) Plut. IT r40c.

3) De Pythagoraeische Phintys vestigt er de aandacht op (Stob. IV 593 A)
dat volgens de wet een vrouw zich moet onthouden van buitensporige
feesten, zooals ter eere van de weyddy pdrnp o.a. omdat die #pnoxedoies
dronkenschap en geestelijke storingen met zich brengen.

4) Revue des Etudes Grecques 1889 p. 19 (W. M. Ramsay).

5) Poland, Geschichte des griechischen Vereinswesens p. 512, Leipzig 1909.



Lucianus

Op luchtigen, spottenden toon is ons in De Sacrificiis de goden-
hemel beschreven en de bezigheden der goden. Towyagoty xal
oi dvlpwmor cvveda Tobrois xal dxdlovia mepi Tds Ponoxeiag
émirndedovor 1), daarom bedenken de menschen, bij de vereering
van hun goden, dingen, die daarmee overeenstemmen en daaraan
beantwoorden. Zij wijden hun toe bosschen, bergen, vogels, plan-
ten, Ze verdeelen onderling de goden en elke stad of elk eiland
legt beslag op een godheid om deze te vereeren. Z66 komen de
Delphiérs en de Deliérs aan hun Apollo, de Atheners aan Athene
enz.

Misschien mogen we, lettende op den spottenden toon van
Lucianus wel aannemen, dat hij met mepi va¢ donoxelas (plur.
absoluut gebruikt) doet uitkomen, dat hij de houding van oi
dvdpwmor tegenover de goden overdreven vindt, daar ze op alle
mogelijke manieren er naar streven den goden ter wille te zijn.

Aelianus

Op de eenige plaats, waar dpnoxela door Aelianus wordt ge-
bruikt is dit niet in verbinding met een Grieksche godheid, maar
met Serapis, waar de vereerders dezer godheid genoemd worden
oot mepi THy Donoxeiay Exovar Thy Tod Zapdmdos ).

Athenaeus

Bij de Perzen duldt de koningin het groote aantal maddaxides
wegens de onbeperkte macht van den koning over zijn vrouw en
00k duat 6 v BaciAida, b¢ gnor Aeivwy év voicIegowois (F. H. G.
I1 92) $76 v v madaxidowv pnoxebecdar. mposxvvovot yoby avtiy?).

Van den hiergenoemden Dino, schrijver van een Perzische ge-
schiedenis, is niets met zekerheid bekend omtrent den tijd, waarin
hij leefde. Wel vermeldde hij nog feiten, die in 310 v. Chr. ge-
beurden 4).

1) Lucian. de sacrif. 10.

2) Aelian. nat. an. X 28. Hetzelfde geldt voor Cornutus, die (de nat. deor.
VI 147) zegt dat Rhea eigenlijk @puvyla heet 8ia 76 Spnokedesdar mapa 7ois
DPpitiv éfdyws.

3) Athen. 13, 556 b.

4) Pauly-Wissowa s.v. Dinon.



8

Het gebruik van dgnoxedew tegenover een mensch hoeft geen
verwondering te wekken, als men bedenkt, dat het de houding
weergeeft van de bijvrouwen tegenover de Perzische koningin,
aan welke zij als aan een hoogere macht eer bewezen.

Een overgang tot het gebruik van deze woorden in een niet-
godsdienstige sfeer vinden we in een fragment van den Pytha-
goraeér Dios): de groote massa (o mAetveg) eert (Jeoamebore)
hen, die uitmunten door uiterlijke schoonheid, als goden en loopt
hen na, donoxebovres ob walav Honoxelay, daarmee geen eervolle
cultus uitoefenend.

Sextus Empiricus

Deze scepticus uit het einde van de tweede eeuw na Chr. maakt
ons in zijn geschriften bekend met de denkwijze der school, waar-
van hij een aanhanger is. Hij wijst er op, dat een scepticus bij
zijn wijsgeerig onderzoek zich niet zal overijlen, ook al zal hij,
volgens voorvaderlijk gebruik, zonder aarzelen verklaren, dat er
goden bestaan, en doen al wat behoort &ig iy TovTwy Yonoxeiay
xal edoéferar 2).

Honaxela is hier veeleer als tegenstelling naast edoéfieia — d. w. z.
als uiterlijke vroomheid tegenover innerlijke — gesteld dan als
synoniem.

Waarschijnlijk met het oog op de Romeinsche keizers wordt,
jets verder3), gezegd, dat sommige vorsten door de menschen
worden geéerd dvolac e ol dAdare Bomoxelars, als g Peovs
mPOTPETOVTAL.

De een beschouwt dit, de ander dat als godheid, &fev xal 7a
nepl Bvordr zal Tijc mepl Todc Peods Donoxelas 6Aws moddny ave-
pailoy Eyxett).

donoxela op deze en de plur. donoxeior op de vorige plaats zijn
de uiterlijke handelingen, welke bij de vereering der goden werden
verricht.

Als een offer van nature dotov xar dvdotor was, zou het door
alle menschen op dezelfde wijze worden beschouwd. Iets derge-
lijks doet zich ook voor met betrekking tot 7a &v 77 xata TNV
Slarray TéY avdodmwy Pononele mepl Tode Peodc, want Joden en
1) Stob. IV 486 H. 2) Sext. Emp. adv. Phys. IX 49. 3) ibid. 62.
4) Pyrrhon. Hyp. III 24, 220.
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Egyptenaren b.v., eten geen varkensvleesch, Libyers geen schapen-
vleesch enz. xaitou &l ye fjv @oer Ta vijc Ponoxelas xal vHY adéo-
pwv, mapt miow dv duolws dvoulletol).

De bedoeling van dit niet bijzonder duidelijke betoog is er op
te wijzen, dat men, evenals er voor de ritueele voorschriften geen
algemeen geldende bepalingen bestaan, ook niet kan komen tot
een objectieve norm voor rd &Peoua, het onzedelijke.

Uit de tweede eeuw na Christus zijn ons eenige inscripties
bekend, waarop het woord dgnoxela voorkomt.

In een eeredecreet van de stad Ephesus van het jaar 104 is
besloten C. Vibius Salutaris op velerlei wijze te eeren, omdat hij
eboef@y pdv qulotelpwc Ty doynyéty mowxida pev émvolals
domobdaxey meol Ty donoxelay ueyaldypvyos, nal xadieedoeoty
Ty méhy xata mdvra tevelunxrey . . . . %)

De gehuldigde heeft zich door zijn vrijgevigheid zeer verdien-
stelijk gemaakt en door zijn welwillendheid in velerlei vorm den
cultus, (Jonoxela absoluut gebruikt), waarbij we op de eerste
plaats wel aan Artemis denken, begunstigd.

In een andere inscriptie ) v. 4 150 na Chr., eveneens afkomstig
uit Ephesus, wordt de dienst van Artemis uitdrukkelijk gepropa-
geerd. Het volk van Ephesus ziet nl., in het gebruik van den
maandnaam ‘Apzeuoidy bij Macedoniérs en andere Grieken en
in de feesten, die gedurende deze maand gevierd worden een zeer
sprekend blijk van vereering voor Artemis. In de overtuiging,
dat het passend is, dat de naar de godin genoemde maand aan haar
heilig is en toegewijd, oordeelt het volk van Ephesus het billijk
door dit besluit xavactijoar Ty mepl adrod donoxeiav. did deddy-
far iepov oy pijva Tov *Apreoiiva elvar mdoas Tas fuéQas. %.T. A
Hier wordt dus besloten tot een bijzondere vereering van de godin
gedurende de haar toegewijde maand.

Een inscriptie uit het jaar 174 na Chr. %) maakt ons bekend met
financieele moeilijkheden van Tyrische kooplieden te Puteoli,
die zich daarom wenden tot magistraten en volk van hun vader-
stad. Door den rijkdom van sommige hunner en door hun groote

1) ibid. 226 v.
2) Ancient Greek Inscriptions in the British Museum III 2, n. 481, 20.
3) Dittenb. Syll.? 867 b. 4) 0.G. 1. 595.
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aantal hebben zij tot nu toe een zeer schoone orariwy gehad.
Zij klagen er nu over de hiervoor benoodigde jaarlijksche huur
niet meer te kunnen betalen, tengevolge van het afnemen van hun
aantal en tengevolge van de onkosten &ic 7e dvoiag xal donoxeiac
T matelwy fudy dedv évidde apwaiwpévor év vaoic.

PDononeiar zijn ongetwijfeld de diensten, die deze kooplieden
ter eere van hun vaderlandsche goden plachten te houden.

Van 4 2oo na Chr. bezitten we twee eeredecreten, waarin per-
sonen geprezen worden voor het voortreffelijk waarnemen der
Honaxela: De inwoners van Pergamum eeren Aurelia, priesteres
177(; Numpdpov xal ITohddos “Adnvic . ... iepacapémy Evddéwg
xal peyatompends detel ypove xal v &ijc dietig edoefdc mdoay
Sononelay éxredéoacar Tj] Pedl).

Er wordt hier onderscheid gemaakt tusschen het twee-jarig
priesterschap van Aurelia en het waarnemen van alle cultushande-
lingen gedurende de twee daarop volgende jaren.

Het tweede eeredecreet is afkomstig van de Achaeérs en ver-
kondigt den lof van Saon, iegopdvtns T@vy peydiwy dedy, en van
Sacleas, ol xal cwppocdvy xal T mepl Tovs Peove Ponoxelq xal
aepvdTyTe Srapépovres Ere viv elow, x.T.A. 2).

Pdonoxela hier geplaatst tusschen cwgposidry en cepvdrne moet
niet zoozeer zijn het verrichten van den dienst der goden als wel
de innerlijke gesteldheid en houding van vroomheid der bedienaren
van dien dienst. Deze neiging om iemands vroomheid bij het ver-
richten der donoxeia te waardeeren, bleek in de bovenvermelde
inscripties door de toevoeging van edoefdc.

Ineen papyrus?3) van 4+ 160 na Chr. lezen we, dat het aan
priesters verboden is mpds dAdy zeele elvaw 7 ©fj Tév Jedy dono-
xelg o0ddé &v Bped dodhjTi mpodvar o0D0E xdumy pogelr 00dE éav
Eevard dow Tob Yelov pap.

donoxela is dus de beroepsbezigheid van Egyptische priesters,
aan wien het verboden was een nevenberoep uit te oefenen. Dat
het overtreden van deze bepalingen gestraft werd, blijkt uit andere
plaatsen, waar een orolwozyc xatalmay vac Jonoxelas?), en een

Ty QUG I, §i3. 2y LG ¥ 2, 517.
3) Der Gnomon des Idios Logos. n. 71 (Berliner Urkunden V, 1).
4) ibid. n. 74.
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iepedc natalewmdy tac Donoxelac?) tot geldboete veroordeeld zijm.

In de hymne op Isis?) wordt gesproken van de stele,
die volgens een wet (van) gulofgéoxwy Pacihjoy is opgericht als
gedenktecken aan de heerschappij der godin.

Dio Cassius

Over de Joden zegt deze schrijver o.a., dat zij verschillen van
de andere menschen in alle levensgewoonten, maar vooral, omdat
ze geen van de andere goden vereeren (Tiu@ow), maar slechts
één God ioyvp@s oefodow, van wien zelfs in Jeruzalem geen beeld
is, daar ze hem voor dppnroy 8¢ &) xal deids] houden en mepio-
odrata avdpdmwv Henoxedovo: ®). De intensiteit van het vereeren
wordt in deze opeenvolging van tudow, loyvedc oefotow en
nmeguoodrara Ponoxedovar telkens sterker uitgedrukt: Jonoxedw
is de sterkste vorm van vereeren, die Cassius Dio kent.

Nadat C. Sosius, onderbevelhebber van Antonius, Jeruzalem
heeft ingenomen, neemt hij eerst de verdedigers van den tempel,
daarna de andere Joden gevangen. Dit gebeurt juist op den Sabbat
(é» tfi 7ot Kpdvov fjuépq). xai tocodtdy ye tijc denoxelas adrols
nEeQuijy Gote Tods mEoTégovs Tods uerd Tod legod yetpwdévrag
rapaitiicacial te Tov Zdooiov, émeid) fuépa adds 7 Tob Kpévov
&véoty, nal aveiddvrag éc adTo, mdvra peTd TAY Ao Gy TG VoL~
Coueva movijoar ).

Bonaneia (absoluut gebruikt) is hier de krachtige godsdienstzin
der Joden, die zelfs onder de meest dringende omstandigheden
zich niet laten weerhouden van het verrichten van de gebruikelijke
diensten (ra voulduera).

Uit de wijze, waarop Dio Cassius hier de feiten vermeldt, blijkt,
dat hij er weliswaar geen afkeuring over uitspreekt, maar wel
zijn verwondering over deze hardnekkige opvatting van den
Joodschen godsdienst.

Ook van de Egyptenaren, die er zich bij Caesar over beklagen,
dat zelfs hun iepd niet ontzien zijn, zegt hij: #onoxedovor moAda
neproodrara avdodmwy, zij zijn het meest overdreven in de uit-

I) ibid. n. 7s5.
2) Abel, Orphica p. 295. Kaibel, Epigrammata ex lapidibus collecta 1028.
3) BUC. 37, T7, 2. &4)D.C. 49, 22, 5
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oefening van hun godsdienst en voeren zelfs onderling daarvoor
oorlog 1).

Op een andere plaats 2), waar de tekst zeer fragmentarisch is,
is sprake van “Hlwog, &v *Eleydfadov émxalodor xal ueydiwg
Donoxedova, terwijl iets verder (79, 11, 2) blijkt, dat als ernstigste
grief tegen keizer Marcus Aurelius Antoninus (Elagabal) gold,
niet dat hij een vreemde godheid in Rome had ingevoerd, maar
dat hij deze stelde boven Jupiter en dat hij zich o.a. onthield
van varkensvleesch @¢ xal xafapdrepor Donoxebowy, om nog
reiner zijn vreemden godsdienst uit te oefenen.

Deze zelfde Antoninus doet, om van zijn ziekte bevrijd te wor-
den mdr¥ Goa of donoxedorrés Ti morodowy 3). Uit wat voorafgaat
blijkt, dat hier bedoeld is: in overdreven vorm de goden (Apollo,
Asclepius, Serapis) vereeren.

Caesar verwijt Antonius, dat hij als consul tijdens de Lupercalia
naar het forum is gegaan, gekleed als de luperci (yvuvdc) en 266
het volk heeft toegesproken. za pév yap Avxaia xai dAAwc dv
Tijc mpoonxovons Penoxelas odx amétvye?), aan de viering der
Lupercalia, die al nitgelaten genoeg zijn, als het blijft bij datgene,
wat er toe hoort, zou niets ontbroken hebben zonder dat optreden
van Antonius.

Doordat de Vestaalsche maagden (114 v. Chr.) beschuldigd zijn
van schending der maagdelijkheid, is de geheele stad in beroering.
Want men vreesde, dat de meest schandelijke en onheilige dingen,
konden geschieden nu bezoedeld was 7a dmé vouov dypavra )
7 9o vijc donoxeiag Gy éx e Tob @dfov Tijs Tywelas xéopua ).

Hononela (absoluut gebruikt) is hier de algemeen geldende gods-
dienstige opvatting in Rome over de bijzonder toewijding aan
de godheid van de Vestaalsche maagden.

Behalve van de, volgens Cassius Dio, tot in het uiterste door-
gedreven cultusvormen van Joden en Egyptenaren, en van de
(overdreven) vereering van een — voor een Romein — vreemde
godheid (Elagabal) wordt #gnoxeia ook gebruikt van oude en
algemeen aanvaarde gebruiken in Rome. Misschien is de uitge-
latenheid der Lupercalia oorzaak geweest van het gebruik van
het woord #onoxefa in verband met dit feest, terwijl de uitzonder-
1) D, C. 42, 34, 2. 2) D. C. 78, 31, 1. 3) o€l 77 15, 7-
4) D. C. 45, 30, 4. 5) D.C. 87, 1.
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lijke godsdienstige positie der Vestaalsche maagden eveneens is
uitgedrukt door #enoxeia.

Diogenes Laértius

In het leven van den cynicus Menippus wordt onder diens ge-
schriften genoemd: mpds Todc @uowods xal padnuatieeods xal
yoauuatinode xal yovas “Emrodgov xal Tdg Ponoxevouévag Om -
adrdy sinddacl). Hiermee is waarschijnlijk niet de titel(s), maar
veeleer de inhoud der voorafgenoemde werken dwadijrar, émozo-
Aal %.7.]. bedoeld 2). De gixddec zijn de feesten, die Epicurus op
den 2osten van elke maand vierde ter nagedachtenis van zijn
vriend Metrodorus 3).

Hoe is het gebruik van #pnoxedw in dit verband te verklaren?
Ziet de cynicus in het vieren van deze feesten iets van een mani-
festatie van Epicurus’ godsdienst en duidt hij dit aan met een
woord, waarin hij wellicht het overdrevene en vreemde heeft uit-
gedrukt? Of kan men lettende op plaatsen uit Athenaeus en
Stobaeus (Dios) (p. 7 v.) zeggen dat dgnoxedw hier buiten elke gods-
dienstige sfeer is gebruikt? Alvorens op deze vraag antwoord te
geven is het noodig te vergelijken den brief?) van de keizerin-
moeder Plotina ndot Toic pidows, waarin zij bericht dat Hadrianus
het verzoek heeft ingewilligd, zoodat voortaan het hoofd van de
Epicureische school te Athene bij testament een opvolger mag
benoemen. Echter moet steeds de beste benoemd worden. Wan-
neer dit, zoo vervolgt zij, om een of andere reden niet mocht ge-
schieden 74 ye 7ov tmép 7Tod =owod Ponoxebuaros PovAevduevoy
xadiixewy olouar otoydlecdar Tol Gpéoovroc xowj 7ACLY xai un
108 idlar avrd. Opronevua is gebruikt om het eigene van de op-
vattingen en gewoonten der Epicureische school te karakteri-
seeren, waaruit dus blijkt, dat dit woord hier geenszins een on-
gunstige beteekenis kan hebben, maar slechts tot doel heeft de
Epicureische opvattingen tot een soort van godsdienst op te hef-
fen. Op grond hiervan is het dus zeer goed mogelijk, dat ook
Menippus met het woord #gnoxedew volkomen in Epicureischen
geest gebleven is 5). '

1) D.L. VI 101, 2) Pauly-Wissowa s.v. Menippus. 3) J. A. Hild in
Daremberg-Saglio s.v. Eikadistai. 4) Dittenb. Syll.® 824.

5) Justinianus Nov. 103, 2 gebruikt het mv. #pgokedpare in den zin van:
godsdienstige richtingen (éx 7oé Sieddpov TdV HppoxevpdTwy).




14

De gedachte komt op, dat dgnoxela en de daarbij behoorende
woorden, bij uitstek gebruikt zijn voor de cultusvormen eener
collectieve eenheid, die door deze woorden het eigene en het, van
de cultus der massa, afwijkende heeft willen karakteriseeren ).
Op deze wijze is dan ook het gebruik dezer woorden voor den
Joodschen en Christelijken godsdienst te verklaren. Dat echter
in den tijd van het syncretisme het praegnante dezer beteekenis
verloren gaat is wel zeer begrijpelijk.

Op een inscriptie?) van Macedonié, dateerende uit den keizer-
tijd, lezen we de namen van eenige personen, die door de thiasus
der Hermanoubiasten geéerd worden als mgootdves (acc. plur.)
donoxevtdy xal tév onxofardy Oeod “Eguavodpidos. Op een
inscriptie uit Thessalonié, die in verband met de vorige wordt
aangehaald, is eveneens sprake van oi ovvignoxevtai xAelvov
Beov ueydiov Zapdmdog, die tov mpoordryy eeren o 8

Anders formuleerend, kan men zeggen: tipdo, oéfopar, Pegamedm
zijn de traditioneele, algemeen gebruikelijke vereeringsvormen voor
de Gricksche, nationale goden. Alles wat daarvan afwijkt wordi aan-
geduid met Donoxela enz., terwijl Sononela tevens dienst doet als ver-
taling van het Lal. cultus.

Julianus

Theodora, een heidensche priesteres, is ervan beschuldigd
Christelijke slaven in haar dienst te hebben. Hiervoor waarschuwt
haar Julianus: & 7ig odv fudv, ol gauev elvar Pegdmovres Jedv,
oixétny otéoyor Tov Pdelvrrduevoy advovs xai GmOCTQEPGUEVOV
adrdy Ty dpnoxelay, do° 0d Slxaov 7) meidewv adrov xai o@lewr,
7 Tijc oirlag dmoméumeodus xal mumpdoxey, &l T w1 pddioy tmego-
pdr olxétov xtioewg?). .

In een brief geschreven vanuit Constantinopel aan den phi-
losooph Maximus schrijft Julianus: Bonoxedouey todg deods ava-
pavdor xai To mAipdos Tob ovyxareiddvroc pot oTgaromédov Peo-

1) Vgl. de inscriptie der Zeus-mysten p. 6.

2) Bulletin de Correspondance Hellénique 1913 p. 94 ,, Inscriptions de Ma-~
cédoine et de Thrace” Ch. Avezon et Ch. Picard.

3) #pyarevris komt ook voor in een schol. op Pind. O. 3, 28 waar het volk
(3yués) der Hyperboraeérs genoemd wordt: depdrawy 7of *AmdéAdwros kai
#ppoxevris adrod.

4) Julian. Epist. 86. Bid.-Cum. p. 119, 27.
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oeféc dorwv. rHuelc pavepds Povivrotueyl). donoxela is de dienst
der heidensche goden, waaraan de slaaf zich onttrekt, donoxedw
het verrichten der cultushandelingen voor de goden.

Een inscriptie? van 4+ 247 na Chr. bevat het bevel
van den opperpriester Myron aan de inwoners van Talmis om alle
varkens uit het heiligdom te houden ten einde het mogelijk te
maken, dat plaats hebben ranepi raicpa Porfjoxia xara ravevouiouéva.
Ta dofjoxia, dat in beteekenis gelijk is aan dgnoxela (Herodotus
gebruikt II 18 de verbinding 7jj mepi 7a ipa donorniy) is aan Dit-
tenberger op geen andere plaats bekend.

Lyciérs en Pamphyliérs schijnen aanstoot genomen te hebben
aan de godsdienstige overtredingen der Christenen en hebben zich
daarom 4 311 gewend tot keizer Maximinus. Hun verzoek is ons
als inscriptie 3) bewaard gebleven, gevonden te Arycanda (Lyci€) 4):
nDaar de goden steeds gunstig gezind waren voor ons, olc 7
Donoxela pepéinrar omovdaiwe vmép tTic Pudv.... cotolac
wenden wij ons tot U om een einde te maken aan de godsdienstige
overtredingen der Christenen, hetgeen het best zou kunnen ge-
schieden door de uitoefening van hun godsdienst te verbieden en
hun te bevelen steeds deel te nemen 4 T@» duoyev@y dedv Sudv
Ponoxela.

Onder de varia et incerta komt in I.G. IV (no. 659) een in-
Scriptie voor, waar uit den tekst, voorzoover deze aanwezig
is, door M. Fraenkel wordt opgemaakt, dat er sprake is van een
thiasus van mysten, die behalve de Miyp dedr, ook andere
goden eerden. Deze vereering wordt dpnoxela genoemd.

Twee inscripties 5), - waarschijnlijk uit den keizertijd prijzen
Charopina, priesteres van Artemis, dgerijc &vexev xai vijs mept
Ty dedv Ppnoxelac.

1) Epist. 26. Bid.-Cum. p. 32. Z) S G L. 230, 3) O.G. 1. s560.
4) Opmerkelijk is dat uit deze plaats een dpnoxevrfpior "Hhiov vermeld
wordt (Schol. Pind. O. 7, 33).

5) 1. G. VII 3430; I. G. III 1, 803.



SAMENVATTING

van het gebruik der woorden bij:

HEIDENSCHE SCHRIJVERS

donoxewa() 1) dienst(en), ritus van niet-Grieken in uitheemschen
godsdienst (Egyptenaren: Herodotus p. 2; Joden:
Pap. p. 4/5; Serapis: Aelian. p. 7; Rhea: Cornut.
p. 7; Tyrische goden: inscriptie p. 10; Mijrne-
Pedr: inscriptie p. 15; beroepsbezigheid van Egyp-
tische priesters: Pap. p. I0.

2) orgiastische godsdienstuiting (Strabo p. 3; Plut.
p. 5 v.; Dio Cassius p. 12: Lupercalia).

3) cultus van Grieken aan Grieksche(n) god(en);
inscr. p. 3; Sext. Emp. p. 8; inscr. p. 9 V.

4) cultus van Romeinen aan Grieksche(n) god(en);
inscr. p. 4; P- 9.
cultus van Romeinen aan Romeinsche(n) god{en);
D. H. p. 5; (Julianus p. I4).
cultus, als ambtsbezigheid van priesteres: inscr.
p- 10; p. 15.
godsdienstzin, vroomheid (Dio Cass. p. I1I; inscr.

p. I0).

5) cultus aan Romeinschen keizer bewezen; inscr.
P- 4.
cultus aan vorsten bewezen; Sex. Emp. p. 8.
cultus van een graf; inscr. p. 6.

6) cultusverrichtingen der Vestaalsche maagden; Dio
Cass. p. 12; ¢f. D. H. p. 5.
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donoxedew 1) vereeren, cultushandelingen verrichten, godsdien-
stige gebruiken in acht nemen: van niet-Grieken
t.o.v. vreemde goden (Joden, Dio Cass. p. 11;
Egyptenaren, Herod. p. 2, Dio Cass. p. 1I; van
Romein t.o.v. Elagabal, Dio Cass. p. I2); vereeren
in het algemeen: Inscr. p. 4; D. H. p. 5.

2) overdreven eeredienst uitoefenen; Dio Cass. p. 12.

3) eeren, eerbiedigen van menschen: Oostersche ko-
ningin, Athen. p. 7; lichamelijk-schoonen, Stob.
p. 8; bepaalde dagen D. L. p. 13; graf, inscr. p. 6.

II - JOODSCHE SCHRIJVERS

Septuaginta

Opmerkelijk is dat de woorden dpnoxeia en dpnoxedw in de
Septuaginta slechts voorkomen in enkele der Apocryphen. In
Sap. Salom. komt elk dezer woorden éénmaal voor, terwijl ge-
sproken wordt over het vereeren van beelden en dieren: ,,Gijj
hebt hun (den Egyptenaren) een menigte redelooze dieren als
straf toegezonden, omdat zij édpijoxevor dAoya Epmerd, goddelijke
eer bewezen aan redelooze, kruipende dieren” ).

,,De eerzucht van den kunstenaar heeft de onervaren massa
gebracht eic éniraoy Ppnoxelas, tot meer vereering (van beelden)’”2).

Antiochus wil, alvorens Eleazar te laten folteren een poging
doen hem te redden door hem te doen eten van varkensvleesch.
»1k heb”, aldus Antiochus, ,,eerbied voor Uw hoogen leeftijd en
grijze haren, ofschoon ik iemand, die reeds zoo lang grijs is en
nog steeds aanhanger van den godsdienst der Joden (z7j *lovéalwy
Ponoxelg) niet bepaald een philosooph vind.... Bedenk: gijj
kunt door het eten van dit vleesch Uw leven redden en, indien
er een leidende macht is van dezen godsdienst van U (z7j¢de 77¢
Ponoxelac), dan zal ze U een gedwongen wetsovertreding ver-
geven’ 3), ,

Ponoxeia (hier absoluut gebruikt) heeft in den mond van An-
tiochus, die in zijn toespraak spottend en ironisch is, waarschijnlijk
een ongunstigen klank, daar hij tegenover Eleazar zijn geringe
Waardeering voor den Joodschen godsdienst wil uitdrukken.

I) Sap. Salom. 11, 15. 2) ibid. 14, 18. 3) IV Mace. 5, 6.
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Op deze plaatsen in de Septuaginta zien we #gnoxela en
donoxedw gebruikt door een Joodsch schrijver van dier- en beelden-
vereering, door een heidensch koning wvan den Joodschen
godsdienst.

Philo Judaeus

In de waarschuwing voor valsche profeten wordt gezegd: Kdw
ubvror Tic dvopa wal oyfjua mpogntelas Pmodds, Evlovorav xal
natéyeodar dox @y, dyy mEOs THNY TAOY VEVOULOUEVWY %aTC WOAELS
donoxeiay Yedv, odx dfwov mpooéyewy GmaTWHEVOVS GVOLATL TPO-
@rjrov, indien iemand, die naam en uiterlijk van een profeet aan-
neemt en schijnbaar door de Godheid bezield en beheerscht wordt,
U tracht over te halen tot den dienst van de in vele steden alge-
meen aanvaarde goden, moet gij hem geen gehoor geven en U niet
laten misleiden door den naam profeet” 1).

De ware vroomheid bestaat niet uit uiterlijkheden. Al is iemand
uiterlijk ook zeer rein en al bouwt hij den grootsten en prach-
tigsten tempel, maar bevlekt hij zijn geest, dan mag hij niet voor
vroom (gdoefrjs) gehouden worden. memddyntar yap xai odtos Tijs
mpo¢ ebaéfeiay 6800, Jonoxelay dvri doidrnToc Hyoduevos, want
hij mist den weg, die leidt naar de vroomheid (edoéfera) daar
hij uiterlijke, ritueele handelingen voor echte vroomheid houdt
en geschenken aanbiedt aan Hem, die als eenig offer de waarheid
wil 2),

Door de tegenstelling met dowdrne heeft dpnoxeia (abs. ge-
bruikt) hier de beteekenis van: uiterlijke cultushandelingen.

Training is noodig om de beste kampprijzen te behalen. Van
mannen nu is de voortreffelijkste kampprijs 7 deo? pdvov depa-
mela. Want toen wij niet voldoende voorbereid, gekomen waren
én’ adlac Tijs epamelag, haastten wij ons weg, sneller dan wij ge-
komen waren, t#v adorneay Slaitay avrijc xal Ty dvmvoy dono-
xelav »al 1OV ovveyd xal Grduatov mévey odx Eveyxdvrec, . .. .
zonder de harde leefwijze en den geen-rust-gunnenden dienst en
de onophoudende en blijvende inspanning te hebben doorstaan 2).

Met het woord dpnoxeia (abs. gebruikt) wordt hier zonder eenige
afkeuring gewezen op de verplichting tot het nakomen van tal-

1) Philo V 76, 6. 2) Liz63, 5. 3) III 118, 20.
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rijke voorschriften, waarvan de naleving noodzakelijk is voor de
Peod pdvov Pepancla.

De vervolgde Joden verklaren zich tegenover Petronius, Cali-
gula’s stadhouder van Phoenicié, bereid al hun bezittingen af
te staan, als er slechts niets afwijkends (vedrepov) in hun tempel
zou moeten gebeuren en ze hun godsdienst mochten bewaren,
zooals ze hem van hun voorouders ontvingen. Zij beroepen zich
op hun liefde voor den keizer, die toch niet door hun godsdienst
ongunstig werd beinvloed. ,,Jmmers in onzen tempel werden het
eerst offers gebracht ten gunste van Caligula’s regeering, iva
mo Grov 7 xal udvoy apapedf Tijc Ypnoxslas 16 mdreior; toch niet
opdat ’t eerst of ook maar alleen het voorvaderlijke karakter van
onzen eeredienst zou worden weggenomen? ) Met dpnoxela (ab-
soluut gebruikt) is hier eveneens zonder eenige afkeuring klaar-
blijkelijk bedoeld de Joodsche eeredienst, waarvan het kenmer-
kende — het monotheisme — zou verloren gaan, als de Joden zich
lieten dwingen goddelijke eer te bewijzen aan Caligula.

In een pleidooi ten gunste van den Joodschen tempel wijst
de spreker op de groote bewondering, die M. Agrippa ervoor gehad
heeft. Ook Tiberius, gedurende de 23 jaar van zijn keizerschap
THY xata TO iepov x pmxioTwy yedvwy mapadedouérny Yonorcioy
éuijonoey, obdév adrijc mapatioas 7 mapamvicas uépog, hield een
oog op den sinds oer-oude tijden overgeleverden eeredienst in den
tempel, zonder er iets van af te schaffen of aan toe tevoegen 2).
Yonoxeia (absoluut gebruikt) duidt hier op de talrijke bepalingen
van den uiterlijken eeredienst, waarin Tiberius geen wijziging
bracht, maar die hij in de overgeleverde vorm liet bestaan.

Yonoxela komt dus bij Philo voor als dienst, ook van heiden-
sche goden, maar vooral van den Joodschen dienst, zooals die
zich in de riten uit; vandaar dat hij soms gesteld wordt tegenover
(innerlijke) vroomheid.

Josephus

Ofschoon deze woorden hier meestal voorkomen met betrekking:
tot den Joodschen godsdienst, worden ze toch ook gebruikt om
aan te duiden de vereering voor vreemde goden 3), voor Parthische:

I) VI 198, z0. 2) VI 210, 2.
3) Joseph. A. 1. I 316; VIII 127, 192, 337; I1X 27, 138.
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(A. I, XVIII 344, 348) Egyptische (A. I. XVIII, 66. c. Ap. I 261),
en Grieksche goden (c. Ap. II 254).

Het talrijkst zijn de plaatsen, waar met deze woorden bedoeld
wordt: het waarnemen van de plichten en het voldoen aan de
voorschriften van den Joodschen godsdienst, voorzoover deze
zich in (uiterlijke) cultushandelingen openbaart: tijdens het beleg
van den tempel van Jeruzalem bewondert Pompejus van de Joden
pdiiora To6 undév napalvom tijc dgnoxelos. Want alsof het volop
vrede was, werden offers gebracht »ai mdoa degomeia xava vaxpl-
Béc éeredsivo 1d Ve, en zelfs niet, al werden zij bedreigd bij het
altaar gedood te zullen worden, Tdv xad’ fuépav eic i)y Pdono-
nelay anéeTnoay ).

Ochosias werd opgevolgd door zijn broer Joram. Evenals zijn
vader Ahab leefde hij mdoy magavoule yemodusvos xai doefelq
moo¢ Tovdedv. mageic yap TodTovPenoxedery Tods Eevinods éoéfeto ?).

Op deze en andere plaatsen hebben de woorden #gnoxeia (ab-
soluut gebruikt) en #gnoxedery niet alleen de beteckenis van: de
voorschriften van den uiterlijken dienst naleven, maar ook in het
algemeen: het zich houden aan de wetten van den Joodschen
godsdienst 3).

Meermalen ook overweegt de beteekenis van moreel-goed han-
delen en nadert dan tot: vroom zijn, trouw aan de godsdienstige
beginselen. Mozes spreekt den Joden moed in tegen de Amele-
kieten en stelt als veldheer aan Josué voijoai ve xal eimelv ixavd-
Tavov xal onoxedovra Toy Beov éxmpends xai Mwvoijy diddoxalov
T mpdc adrdv edoefelag memomuévoy TydpEvoy TE maga Tolg
‘Efpafoic %). Naast het bezitten van verstand en welsprekendheid
wordt de bijzondere vroomheid van Josué als een van zijn
eigenschappen genoemd, waardoor hij als veldheer geschikt is.

Bij de inwijding van den tempel spoort Salomon het volk aan
te bidden xail T8y didvoiay adroic xadagdy amo mdone gvldrreodar
waxiac &y Ouaroobvy xal Dpnoxelg xal ©d vac évvolac ety dg
e Movoéoc adtoic dwxey 6 Peoc dausvovoag ®). Ook hier is

1) B.L T 148; of. 1T 42; A. 1. XVII 214; XIII 73; XII 324.

z) AL L-IX 27

3) A I. X 63; IX 157; XII 270v. ea.

4) A. 1. 111 49.

5) A. I VIII 120. cf. A. T. VI go; VIII 251; IX 260; T 223, 234.
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Honoxela, dat absoluut gebruikt is, naast duxatoaiyy en het in acht
nemen der Mosaische geboden, de vrome innerlijke gesteldheid,
waartoe Salomon aanspoort.

We vinden bij Josephus dpnoxela en dpnoxedw gezegd van:

1) vereering van heidensche goden.

2) Het in acht nemen van de riten van den uiterlijken Joodschen
dienst.

3) het in acht nemen der voorschriften van den Joodschen gods-
dienst in het algemeen.

4) vroom zijn, trouw aan den godsdienst.

Bij de Joodsche schrijvers vinden we de woorden
donoxela en donoxedw, gezegd van:

1) dier- en beeldenvereering (LXX) en vereering van vreemde
goden (Philo, Joseph.).
2) Joodsche godsdienst, LXX (door heidensch koning gebruikt

en waarschijnlijk ongunstig), uiterlilke Joodsche dienst (bij
Philo soms gesteld tegenover éaidryg, Josephus).

3) Vroomheid, trouw aan den Joodschen godsdienst (Josephus).

III - CHRISTELIJKE SCHRIJVERS

Nieuwe Testament

Terwijl in de Septuaginta deze woorden slechts voorkwamen,
gebruikt om een door den schrijver afgekeurden godsdienst vorm
aan te duiden, dus in ongunstigen zin (66k zonder nadere aan-
duiding van het object) vinden we ze hier slechts in gunstige be-
teekenis. Waar dit niet het geval is, is dit nader aangeduid door
toevoeging van het object.

Paulus, op verschillende punten door de Joden aangevallen,
rechtvaardigt zich tegenover koning Agrippa: ,,Alle Joden weten,
dat ik van jongs-af als Farizeeér geleefd heb xara 9y dxpifeord-
™y ol geawr Tic nuetépac Ponoxelag, naar de strengste richting
van onzen godsdienst’ ?)

Paulus ?) dringt er op aan dat niemand zich zal overgeven

1) Act. Ap. 26, 5. 2) Col. 2, 18.
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Domoxelg ayyédov, terwijl hij zich, iets verder, ongunstig uitlaat
over al de bepalingen van den Joodschen godsdienst: ,,Het zijn
slechts geboden en leeringen van menschen: ze hebben wel den
schijn van wijsheid &v &delodonoxeiq xal vamewopgoodvy wai
dpetdiq, omdat de mensch zichzelf dien (eere)dienst heeft opgelegd
en zich nederig toont 1).

Donoxeio duidt dus op deze plaatsen aan de bepalingen van
den uiterlijken Joodschen eeredienst; voor de dgnoxeio ayyéiaw
wordt gewaarschuwd.

Een andere beteekenis zien we in een passage van den brief
van Jacobus 2): ,,Als iemand meent godsdienstig (Pefjoxoc) te
zijn, maar hij beteugelt zijn tong niet, dan bedriegt hij zichzelf
en zijn godsdienstigheid (#gnoxsfa) is ijdel. Reine en vlekkelooze
donoxela in de oogen van God den Vader is deze: te zorgen voor
weduwen en wezen en zich onbesmet van de wereld te houden”.
In het woord #onoxela schuiven hier twee waarden over elkaar:
donoxela, dat oorspronkelijk betrekking heeft op uiterlijken eere-
dienst, wordt hier verstaan in den zin van: God dienen door moreel-
goed te leven en zijn mede-menschen te helpen. In fgnoxela zijn
hier dus vereenigd: het naleven van de voorschriften van den
eeredienst en de innerlijke gesteldheid, vroomheid, die daaraan
moet beantwoorden, 'n beteekenis, die nog niet bij Philo, wel by
Josephus voorkwam.

Apostolische Vaders
Een zelfde dubbele beteekenis als in den brief van Jacobus
vinden we in den brief, die aan Diognetus gericht is.

1) édelodpnoxelc komt — behalve op deze plaats in de litteratuur t/m. de
2de eeuw n. Chr. niet voor. Analoge samenstellingen als é?cAodovieia (Plat.
Conv. 184 ¢) e.a. maken het echter mogelijk als beteckenis vast te stellen:
vrijwillig gekozen vereering. E. A. Sophocles, Greek Lexicon of the Roman
and Byzantine Period (1014) vermeldt s.v. édedodpnoxeia: falsa religio,
over-religiousness, superstition. Paul. Col. 2. 23. Euseb. 1I 545 A. Hicron.
I 1034 (885). Theod. IV 1460 B en s.v. éfedodppoxevrixds, over-religious,
superstitious, Ephin. T 172 B. eedod pyoxedw Epiph. 1 1040 c. Hesychius
zegt: e9edof pyokeiav. édedooéferar, terwijl in de excerpta Cyrilli gloss. édedo-
Spnoxela genoemd wordt: écodaov oéfas. Suidas geeft édelodpnorei weer
als: i8{w PeAqpare oefei 70 Soxoiv.

2) Jac. ¥, 26V,
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In het begin van den brief nml., verstaat de schrijver onder
Ponoxevw iets anders dan Diognetus. Deze, die ingelicht wil wor-
den over de Peocéfera der Christenen, heeft den schrijver ge-
vraagd vim ded memoiforec xal méve Ponoxedorree, in welken God
zij wel geloofden en hoe ze Hem dienden om de waarde van de
wereld gering te kunnen schatten, den dood te verachten en zich
niet te bekommeren om Grieksche goden of om Joodsche detotdai~
povia.

De heiden Diognetus meent het geheim te moeten zoeken in
bepaalde ritueele handelingen. De Christelijke schrijver verstaat
onder #pnoxevw God dienen in den zin van: Zijn geboden na-
leven, daar toch bepaalde ritueele handelingen nooit de kracht
konden geven om de wereld te verzaken.

Verder in den briefl) spreekt de schrijver spottend van het
vereeren (Jgnoxedery) van houten en steenen goden afuar: xai
xvioasc, terwijl hij op een andere plaats den ingewikkelden Jood-
schen cultus met donoxeie aanduidt 2).

In zijn eersten brief aan de Corinthiérs zegt Clemens3)
dat de rechtvaardigen vervolging leden, gesteenigd werden en
gedood door hun tegenstanders, of, zoo vraagt hij verder, ,,werden
de drie jongelingen soms in den gloeienden oven geworpen ¥mo
Ty Ponoxevdvrwy Ty ueyalompent) xal Evdofov Jonoxsiav Tob
dyplorov, door hen, die zich van de verheven en roemvolle ver-
eering kwijten van den Allerhoogste?”

Clemens Alexandrinus

God gaf aan de heidenen de zon, de maan en de sterren eig
Yonoxeiay, ter vereering, opdat ze niet geheel en al goddeloos
zouden zijn 4).

Te Pytho wordt de Pythische draak vereerd ($gnoxederas) 5).
De Argivers vereeren (donoxetovory) “Appodizyy Tvufweiyor ®).
Daar in Egypte in iedere stad een ander dier vereerd wordt
(rindw, oéfw) zegt Clemens, daarover sprekende: xare vac 9ono-
xelas Tac opdy foxédavrar”?). 7

Zoo zijn er meer plaatsen te noemen, waaruit blijkt, dat

1) Ep. ad Diogn. 2, 8. 2) 3, 2. 3) I Clem. 45, 7.
4) Clem. Alex. Strom. VI 14, 110, 3; cf. ibid. 111, 3.
5) Protr. II 34, 1. 6) Protr. II 38, 4. %) Protr. II 39, 5.
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Ponoxela en Yonoxedw gebruikt kunnen worden van: het bewijzen
van goddelijke eer aan heidensche goden?).

Meestal echter zijn de woorden gebruikt van den Christelijken
godsdienst: Hij, die God dient, dient zichzelf. Hij, die in zijn eigen
beschouwend leven God met zorg vereert (émpcleivar Donoxedwy
7oy #edv) ook door zijn eigen volledige reiniging, ziet op heilige
wijze den heiligen God 2).

Alleen de ware wijze is heilig en vroom, daar hij op godsdien-
stige wijze God eert (Gonoxediw) 3).

Zonder overtreding de plichten der geboden nakomen is
domoxedery 16 deloy da Tijc dvrws duxarosivns ).

De philosophie heeft niet leerén kennen z#j» xara zov deov
Bonoxelay, den eeredienst volgens den wil van God 5).

Op deze plaatsen is met dpnoxele en dgnoxedw bedoeld: het
dienen van God door innerlijke vroomheid.

Dat Clemens deze woorden ook kent in de beteekenis van:
uiterlijke ritueele dienst, zoowel van heidenen als van Christenen,
kan blijken uit de volgende plaatsen: Strom. III 3, 35, 2. Hier is
sprake van de izpompennc donoxela der Egyptenaren, waarmee de
ingewikkelde cultus van de priesters bedoeld blijkt.

Ibid. IV 25, 128, 4. Zij, die bij een doode zijn geweest, worden
gedurende zeven dagen gereinigd. In een even groot aantal dagen
werd de schepping volbracht, v é8ddun yae % avdmavois Hono-
xeverar, wordt de rust ritueel gevierd.

donoxedw (absoluut gebruikt) vinden we in een papyrus®)
van Christelijke inhoud van 4 350 na Chr.. Valeria vraagt Pa-
phutius om zijn gebeden ten einde genezing te verkrijgen van
haar kortademigheid ofitws mioredw da Tdv odv edydv eiaoty
Aaufdvew, Tdy yap doxodvrwy xal Jgnoxevoviwy dmoxelivuata
dixvéovte, 266 hoop ik door Uw gebeden genezing te verkrijgen,
want door vromen en godsdienstigen worden verborgen dingen
aan het licht gebracht.

1) Strom. VII 9, 62, 2; VI 3, 31, 5; Protr. IT 40, 1; X o1, I.

2) Strom. IV 14, 152, 3. 3) Strom. VII 1, 2, 1. 4) Strom. VI 9, 77, 5.
5) Strom. VI 15, 123, 3. ¢f. VI 1, I, L.

6) P. Lond. 1926 opgenomen in Bell, Jews and Christians in Egypt, (Lon-
don 1924) p. 108.
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Bij de Christelijke schrijvers komen de woorden voor, gezegd van:

1) vereering voor engelen (Paul.) beelden (Ep. Diogn.); heidensche
goden (Clem. Alex.); Joodschen godsdienst (N.T., Ep. Diogn.
Clem.).

2) Christelijke godsdienstigheid (Jac., Ep. Diogn.); uiterlijke dienst
(Clem. Alex.); innerlijke vroomheid (Clem. Alex.).

dofioxoc — vroom komt voor het eerst en alleen bij Jac. voor.

Lexicographen

In Hesychius’ lexicon wordt dgnoxelon weergegeven door aé-
Bacua, en donoxeder door céferar, Degameder, moocedpedet, tmnpetel,
7 P Aatgeder. Behalve op de beteekenis van vereeren, waarbij
vooral de godheid als object gedacht moet worden, is in deze om-
schrijvingen sterk de nadruk gelegd op de beteekenis van: dienen
(eeredienst). mpooedpeter zal dan moeten opgevat worden in den
zin van: nauwkeurig letten op; immers in de excerpta Cyrilli glos-
sarum (in de uitgave van Hesych. van Schmidt IV p. 342) wordt
de Ponoxela naast deapéoxeid Tic dvoa ook nog guiaxi genoemd
en lezen we naast édpéfavo: Zpvidéaro, éoefdolh.

Ponoxds vinden we verklaard als ézegddofos en als het raadsel-
achtige edyeric, waarvoor Albertus wil lezen edoefijc of deayevijc.
Dit érepddofoc nu wordt niet alleen bij Hesychius vermeld als
synoniem van #pnoxdc, maar ook bij Suidas, Photius, Etymol.
Gudianum (hier nader aangeduid door het Christelijk getinte
aiperinds) en in Etymol. magnum, dat er nog aan toevoegt: éx
705 @pdf, @paxdc. Samenstellingen als érepodoféim, érepodobia
(beide bij Plato), érepddofos (Lucianus, kerkel. schrijvers) betee-
kenen: (van) een andere, (meestal) verkeerde meening (zijn). Zoo-
wel van heidensch als van Christelijk standpunt bezien, bevat dus
donoxde in den zin van érepddofog een afkeurende beteekenis.
Als men nu met Albertus i.p.v. het onbegrijpelijke edyemjc wil
lezen edoefrc vinden we in deze drie woorden van Hesychius:
Bonoxde. Evepddofoc. edoefijc, de geschiedenis weerspiegeld van
Fonoxela.

Voor het verstaan der beteekenis levert geen moeilijkheid:
Sgeonds. mepirrde. denidaiuwr, terwijl daarentegen de woorden:
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Doeoxy). ayvij. ndvra edlafovuéry minder duidelijk zijn. Wat betreft
de aanduiding dywj zou ik willen verwijzen naar Dion. Halic. II
63. 2 (dyverar nal Gpnoxeiaw xal xadappol) en naar het gebruik
van dpnoxeia en Ypnoxedw in verband met de Vestaalsche maagden
(éywj femin!) bij Dion. Halic. en Dio Cass. Ter verklaring van
mdvra edlafovuévy vergelijke men het bovengenoemde mpocedpeder
en gviaxij, welke woorden misschien tevens de verklaring kunnen
geven van gijoxm. vo@®.

Suidas

Ofschoon Suidas #gnoxela noemt 7 Aatpeio is hier toch in en
door het voorafgenoemde dpnoxeder de godsdienstige beteekenis
duidelijker dan bij Hesychius. Suidas zegt nl. dgnoxever. deoovefei,
damperel Toic deois. Vervolgens onderneemt hij een tweevoudige
poging tot etymologische verklaring van het woord, wanneer hij
laat volgen: Aéyerar yap d¢ *Oppeds Opgf mpdroc éreyvoldynce
¢ “Eilljvov pvotijpla. xai to tiudy Jeov donoxedey ExdAeoav,
¢ Opaxias odonc tijc evpioews. 4) amd tod deov depnedey & doTy
dodv. Suidas blijkt dus in dpnoxedw te zien het verrichten van een
eeredienst (mysterién), dien de Grieken van de Thraciérs hebben
geleerd, maar tevens zegt hij, dat het woord beteekent 76 wiudy
Hedv, dat een Thracische vinding zou zijn. De opmerking AéysTae
yap %.7.A. schijnt ontleend te zijn aan een scholium op Gregorius
Naz., terwijl de vermelding #onoxederr éxdicoav x.v.A. slaat op
Greg. Naz. orat. XXXIX p. 626: 0862 Ogaxdv dgyia Taira, nag’

@y xal To Fonoxedery ¢ Adyos.

Etymologicum Gudianum

Naast de beide bovengenoemde etymologieén van Suidas vin-
den we in het Etym. Gud. de, reeds in de excerpta Cyrilli Gloss.
genoemde etymologie: dgnoxeia, Peageoxio Tic odoa, amo Tod
donoxedw. In de ,omissa” lezen we: dgnoxela, maga )y THY
Ooqxdv dmpéleway Ty mpos 7o Yeiov, xal )y *Oppéws iepovpyiar.
odTor yap etipov TR mepl 10 Pelov edvolay. 7 mopd 1o Tods deods
dpéoxeodor, 6 Eotiv EEevuevileofou. Het Etymologicum
Magnum stemt grootendeels overeen met het Etym. Gud.
Van de Thraciérs wordt hier echter gezegd: ovror yap modTov
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2EeTgoy TAv mepl 1o Deiov edvoray, terwijl het artikel sluit met de
reeds boven aangehaalde uitspraak van Greg. Nazian. ¢ Geoddyos:
ot Opaxdv dpyia. map® dv xai o pnoxedewy, w¢ Adyos.

Zonaras geeft voor dgnoxeia. 1 Aavpeta, 7 [fjhoc mepl vy micTwy,
een Christelijke uiting, die hij laat volgen met de gebruikelijke
etymologie mapa iy Ooaxdy mypéleay ».7.4.



EYAABEIA
- I - HEIDENSCHE SCHRIJVERS

Bij Homerus en Hesiodus komen de tot dezen groep behoorende
woorden in het geheel niet voor. De oudste plaats waar we edAdfeia
aantreffen, is een regel bij Theognis, waar deze, zich richtend
tot Cyrnus zegt !):

xifdjlov 8 dvdpdc yvavar yalemdrTegoy 0vdEy,

Kooy’ 098° edlafiins doti [mepi] miéovoc.
Camerarius verklaart: oddé mepi mAeiovog éotiv 09dév 7 edAafeiodar
xai goovrifew. Hieruit blijkt dat met eddafiy bedoeld wordt de
eigenschap van iemand, die voorzichtig is en met beleid te werk
gaat.

In een fragment van Agathon 2) lezen we de verzuchting:

dpelev, @¢ dpamic, o¥Tew pavepdTatos elvar

noupds, 8¢ adédverar mleioTor dn’ evlafine.
,was het juiste oogenblik, dat zijn hoogste waarde krijgt door
bedachtzaamheid, maar in dezelfde mate bekend als waarin het
(meestal) onbekend is".

Cydias 3) spreekt de waarschuwing uit voorzichtig te zijn dat
men bij een groot gevaar een kleiner gevaar niet uit het oog ver-
liest:

edAafled 8¢ w1 matévavra Afovvog
vefoog EA8 v polgar alpeiofar xpedv.

Eén der raadgevingen van Democritus®) luidt: us) dmomroc
wpoc dnavrag, GAL" edAaPrc ylvov xal dopatijc, wees niet argwanend
tegen allen, maar voorzichtig en beslist. Bias van Priene zou
gezegd hebben 9): &eic oy pripny, xapd edldfeiar, zorg ervoor
op het goede oogenblik de juiste houding aan te nemen.

1) Bergk, Poetae lyrici graeci 1I p. 120.

2) ibid. II p. 268. 3) ibid. III 564.

4) Diels 2, Fragmente der Vorsokratiker I p. 404. Democr, fr. 91.
5) Stob. III 1, 172 H., vermeld in Diels, Fr. d. Vorsokr. II p. 521.
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Uit deze plaatsen blijkt reeds dat edAdfewa is: voorzichtigheid,

zonder vrees of argwaan, een eigenschap die in het leven slechts
tot voordeel kan strekken.

Aeschylus

In de fragmenten?) van Aeschylus vinden we eenige keeren
de vorm edAafod in de beteekenis van: pas op, wees voorzichtig.
De lezing van Meineke in Agamn. 1024 én’ éviafeilq is onzeker.

Sophocles

De paedagoog spoort Orestes en Electra aan tot volvoering
van de voorgenomen daad en hij zegt zijn voorzorgen te hebben
getroffen opdat het plan niet ontijdig bekend worde. évidfeiay
T@vde mpoddéuny &yd, ik heb voorzichtigheid (als een wachtpost)
voor Uw daden opgesteld 2).

Als Oedipus, niet ver meer van Athene, menschen hoort naderen,
wil hij dat Antigone, die den blinde op zijn tocht van Thebe naar
Athene geleidt, hem zal verbergen langs den weg ?):

Tawd’ Ewe dv Expdio
rivag Adyove fpodoir. €v ydp TP padely
dveoTiy noAdfeia TOY motovuivewy
. want van hun woorden is afhankelijk het beleid in onze
daden.

Na de uitdrukkelijke verklaring van Creon niet tegen Oedipus

geintrigeerd te hebben, zegt het koor%):
xald@g Elekev edlafovuive meoely
dvaf ppoveiy yap oi tayeic ovx dogaleic.
Terwijl de smeekelingen zich v66r het paleis van Oedipus bevinden
en de priester, als hun leider, de hulp van Oedipus inroept, zegt
hij %) o.a.:
W & Poordy dowr’, avdpdwooy méiiy’
W edAafidnd™ dc oé viv pév 9de yi
ocwtipa xAjle Tijc mdpos mpodvulag.
toon Uw goede zorg voor de stad.
Chrysothemis vindt Electra’s plannen zeer gevaarlijk en keurt

1) Aesch. fr. 105 en 206 Nauck. 2) Soph. El 1334. 3) O.C. 116.
4) O. R. 616. 5) O.R. 47.
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haar voornemen af: Als zij (Electra) niet zoo onverstandig was,
docdlet’ dv
)y edddfeiay, domep 0dyi ocdleTa,
dan zou zij de voorzichtigheid wel in acht nemen, zooals ze dat
nu niet doet?).
Ook bij Sophocles is edidfeia dus: voorzichtigheid, beleid, eigen-
schappen, die een verstandige passend, gewaardeerd worden.

Euripides

,,Als het volk sterk is geworden en toornig is”, aldus Menelaus 2),
,,is het even moeilijk te bestrijden als een groot vuur. Onder be-
paalde omstandigheden kan iemand dit misschien nog wel blus-
schen xapoy eddafoduevoc, als hij het juiste oogenblik in acht
neemt”’.

Clytaemnestra beveelt aan de dienaressen den bruidschat voor-
zichtig naar binnen te brengen 3):

nal wépmer’ eic péladpor edlafoducvar.

Lycus achtervolgt de kinderen van Megara en Hercules om hen
te dooden, daar hij hen vreest als wrekers van zijn moord op
Creon, Megara’s vader. Tegenover Amphitryo rechtvaardigt hij
zijn houding dan ook door te zeggen?):

"Eyer 0é Todpov odx avaideiar, yépov,

aAd’ edAdPeav.
Niet gebrek aan eerbied drijft mij tot deze handelingen, maar
in het belang van mijn eigen veiligheid zie ik er mij toe verplicht.

Als godin vinden we edAdfeia voorgesteld in woorden die Ete-
ocles tot Creon richt ?):

Ti 6 edlafele, yonopwrdry dedv,

moooevEduesta Tivde duaodoat molw.
Een scholium op deze plaats luidt: cwparomoiel oy Edddferar
“Oungoc (A 37)° Aeyos te Pdéfoc te. tfj & Eviafeiq edyovra,
fva adrol dpdfws éméldwow. 7 iva Tolc moleuloc gdfov &upfdiy.
Het scholium ziet dus in edAdfewa: vrees, schrik. ofschoon edidfea
deze beteekenis niet heeft. Men zal beter doen te denken aan de
godin: ,,de Goede Zorg”, die de stad zal moeten redden.

1) EL 994. 2) Eurip. Or. 669. 3) I. A. 612
4) Herc. fur, 165. 5) Phoen, 782.



31

Orestes, die door Pylades verzorgd wordt, waarschuwt hem ?)

voor het gevaar besmet te worden door Orestes’ razernij:

edAafod Adoonc peracyelv T Eudjc.
Zooals uit deze plaatsen blijkt is edAdfeia als goede eigenschap
en edAafeiodar als uiting daarvan gewoonlijk bij Euripides ge-
waardeerd en aanbevolen. Toch is dit niet altijd het geval: er zijn
plaatsen waar deze woorden een ongunstigen klank hebben: Me-
nelaus laat Orestes in zijn moeilijkheden alleen en weigert hem te
helpen, zoodat Orestes vol verbittering over zijn angst om vrien-
den te helpen zegt %):

nolaficito un odleww @llove en ?)

noAaPeid’ 8 toic @llowst Spdoty oi xaxoi gilot.
In een fragment?) wordt de edAdfeia als verachtelijke en on-
vruchtbare angstvallige voorzichtigheid gesteld tegenover of
aévor. Een goed man mag er niet voor terugschrikken om deel te
nemen aan den oorlog:

oi yap movor tTixtovor THY edavdplay

7 0 edAdfeia oxdrov Eyer o’ “EAAdda,

16 Safidvar pdvor del dnpwuém.
Naast de gunstige vinden we dus bij Euripides ook een ongun-
stige beteekenis van evldfea.

Aristophanes
In Aristophanes’ Aves zegt op een bepaald oogenblik de hop
tot den xopwvpaiog ®):
aAA’ an’ Eydodv Sijra modda pavddvovowy ol oopol
7 yap edidfeia o@ler mdyva. mapa péy ody @ilov
o udforc dv Tod®’. ¢ O éxdpoc eddic éénvaynacey
de voorzichtigheid is het behoud van alles.

Het ww. edAafeio®ar komt nog eenige malen voor in den zin van:
Voorzichtig zijn, opletten, oppassen, ook gericht op het zedelijke.
Zoo wordt in de Lysistrata ®) gezegd: eddafdueda 76 Aowwov addig
b kapaprdvery #7i, laten we vermijden niet meer te misdoen.

Opmerking verdient ook: edlafeiodfar T9jv xiva, cavere canem 7).

e

I) Or. 703. 2) Or. 1059. 3) Or. 748. 4) fr. 1052, 8 Nauck.
5) Aristoph. Av. 377. 6) Lys. 1277.
7) Lys. 1215 cf. Pax 313: edlafeicde 7év. ... KépBepo.
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In de fragmenten der Comici lezen we van Diphilus %):
PwmToc mepuxdre pn) edafod vedmuévar.
Ook in de verbinding ddvarov sdlaPoduevoc?) vertaalt men het
best: vreezen, duchten.

Xenophon

Een goed paard, waarvan echter te verwachten is dat het on-
herstelbare schade kan veroorzaken, zal men niet gemakkelijk
dooden, ofschoon men het niet gebruikt sdiafoduevos u7 7
drixeoroy 8v Tolg xvdvvoig dgydonTar, uit vrees dat het in
gevaren iets onherstelbaars doet 3).

Voor Socrates was het kenmerk van den copdc en cdpowy
eensdeels de kennis van het schoone en goede en het gebruiken
daarvan, anderdeels de kennis van het slechte en het vermijden
(edAafeiodar) daarvan ?).

Wie wil oordeelen over de wenschelijkheid van een te beginnen
oorlog, moet den omvang van de beide strijdmachten kennen.
Als de kracht van zijn eigen stad grooter is, kan hij aanraden tot
oorlog (Bmiyeipely T moléuw), is deze echter zwakker dan de
tegenstanders, dan moet hij de stad overhalen den oorlog te ver-
mijden (edAafeiodar) 5).

Kort samenvattend kunnen we zeggen dat tot nu toe de woorden
edAdPeta en edAafeicdar (edAafrjc zagen we nog slechts zelden), die
in het algemeen beteckenen: voorzichtig zijn, meestal voorkwamen,
gebruikt in bonam partem: beleid gebruiken, behoedzaam zijn,
bezorgd zijn, zich in acht nemen, willen vermijden e.d. Slechts bij
Euripides vonden we cen beteekenis in malam partem, terwijl
we bij Aristophanes ediafeiodar gebruikt zagen met betrekking
tot het zedelijke.

Oratores

Antiphon waarschuwt®) de rechters ervoor dat zij niet
de smet van een valsche veroordeeling op zich mogen laden:
moAdd) ebidfeia Sulv Todtwv momtéa éovi. En bij Isocrates
vinden we meermalen het ww. edlafeiofar waar een waarschuwing

1) Meineke IV 426. Kock C. A. F. II p. 576
2) Meineke IV 357. mon. 612. 3) Xenoph. Hier. VI 15.
4) Mem. Socr. II1 9, 4. 5) ibid. III 6, 8. 6) Antiph. III 3, 11.
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wordt uitgesproken voor zedelijk-laakbare dingen: ediafod vas
diaBoide, xdv yevdeic Gowl) en pdhwra uév edlafod Tdag év Toig
ndtolg ovvoveiac 2.

De oude redenaars waren, aldus Aeschines, 266 voor-
zichtig dat zij het als ongepast beschouwden bij het houden van
een redevoering den arm buiten den mantel te houden en dat zij
vermeden (edAafodrro adrd medrrew ?). In dezelfde redevoering
belooft de spreker zooveel mogelijk voor iets te zullen zorg dragen:
edAapijoouar 8 adro mowely do dv dvouw pdlorat).

In de redevoering %) tegen Ctesiphon zegt de spreker op een
bepaald oogenblik dat de goden van tevoren waarschuwden om
voorzichtig te zijn en dat het voorteeken dat zich tijdens de mys-
terién voordeed, nml. de dood van sommige mysten, toch vol-
doende waarschuwing was. Daarom wilde Ameiniades mepi rovr @

. edAafeiodar en de godheid in Delphi raadplegen wat nu te
doen stond.

edAafeiofar heeft hier betrekking op het voorteeken, dat de
oorzaak van godsdienstige vrees moest zijn: één der mysten was
bij het baden in zee door een zeemonster meegesleurd, en Ameini-
ades drong er op aan dit voorteeken met den noodigen eerbied te
beschouwen: ediafieiodar nadert dus tot aideiodar.

Demosthenes verzekert dat men tegenover Philippus
de uiterste voorzichtigheid moet betrachten®) (eddafeiac o9
pixpdc Selran) en dat, ook al noemen zijn (Dem.) tegenstanders
hem (Dem.) droAuov xai deidov, hij zichzelf eddaf7 noemt 7).

Ook tegenover het zedelijke vinden we edAdafeiodar gebruikt;
zoo in de verbinding 8): &wdy dotiv edAafndivar @dixijoar en”®)
evAafoduevor auaptdvery.

In de redevoering tegen Timocrates keurt de spreker diens
wet af, die dingen bevatte welke in strijd waren met bestaande
wetten. xai 09dév £09” & 11 ppovricas 06 evlafndeic palveTrar 1),
en er is niets waarvan blijkt dat hij er zich rekenschap van gaf,
of er eerbied voor toonde.

Tegen Midias, die getracht heeft de feestelijkheden ter eere
van Dionysus in de war te sturen, spreekt Demosthenes een rede-

1) Isocr. ¢c. Demonic. 17. 2) ibid. 32. 3) Aeschin. I 25. 4) ibid. 38.
5) III 130. 6) Demosth. 19, 262. 7) ibid. 206. 8) 20, 5I. 9) 25, 93.
10) 24, 109.

3



34

voering uit en, zich tot de rechters richtend, wijst hij hener op
hoe door de wet bepaald is dat op die dagen niets mocht gebeuren
dat de heiligheid dier feesten zou kunnen schenden. ,,Ik zal U”,
aldus de spreker?), ,,de wet voorlezen; daardoor zal U duidelijk
worden Uw edAdfea (godsdienstige behoedzaamheid, die uit de
wet spreekt) en zijndpdoog (driestheid). De choregen werden op het
Dionysusfeest lastig gevallen, maar bleven toch rustig en hielden
zich edlafdc, edoefac, perpiws?). De choregen bewaarden de
evAdfeta en de edoéfeia, de angstvallige zorg voor een rustig ver-
loop van het godsdienstig feest en de vrome aandacht voor de
plechtigheden. Deze edidfeic was oorzaak, aldus spreker ?), dat
Midias niet aanstonds gestraft werd. Maar nu mag zij hem niet
tot redding strekken.

In één van de laatste redevoeringen %) van Demosthenes dringt
de spreker aan op veroordeeling van den beklaagde: ik zal U alles
nog duidelijker uiteenzetten opdat ge niet alleen ten gunste van
U zelf en van de wetten zult oordeelen, maar ook ¢mép 77j¢ mpdc
Tovs Peodg eddafelas, Tiwwplay tmép TdY foefnuéveor motoduevor
xal xoldlovrec tovs Ndueyxdrag, om den verschuldigden eerbied
tegenover de goden te beschermen, die in dit geval geschonden
is (foefnuévor).

Dit is de oudste plaats waar de verbinding 7 mgdc Tods Heode
edAdfeia voorkomt; bij Plato echter komt reeds de verbinding
10y Eevixov Peov edlafeiofor voor.

Plato

De woorden edlafeiodar, edidfera en edAapijc komen bij Plato
meermalen voor in de beteekenis van: voorzichtig zijn, met beleid
te werk gaan, op zijn hoede zijn, zich wachten voor, terugschrikken
voor, vermijden, ontwijken (mwAnydc), bezorgd zijn voor, zorg
dragen voor e.d.

Socrates waarschuwt Alcibiades voor den omgang met het volk
en voegt er aan toe %): ncem mijn waarschuwing ter harte, ediafod
ody Ty edAdfeiar v dyw Aéyw. Ook by Plato vinden we deze
woorden in verbinding met het zedelijke ®): 10 dixaior xai edAaféc
wordt als karaktereigenschap genoemd, terwijl als eigenschappen

1) 21, 10. 2) 2I, 61. 3) 21, 70. 4) 59, 74. 5) Plato, Alcib. I 132 A.
6) Polit, 311 B,
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van verstandige bestuurders gelden #dy edlaBij xai Olxaa xai
cwtnowel). Op deze plaatsen zou men moeten vertalen: nauw-
gezet, conscientieus, een beteekenis die doet denken aan het la-
tijnsche religio, waarmee e9Adfsia meermalen samenvalt zooals
verder zal blijken. In het 5de boek van de Wetten 2) blijkt met
evAdfeta bedoeld te zijn: de voorzichtigheid om geen vergrijp te
begaan tegenover gastvrienden, en in de Gorgias %) komt voor de
waarschuwing: ediafntéor dotiv 10 @duxely pdddov 7 o aduccio-
Par. Als men neiging gevoelt tot tempelroof sdiafeiodar ypedw
mavti odéver. tls 6° éativ edAdfeia padé?).

Met een godheid als persoonlijk object vinden we eddafeicdar
in ’n voorschrift van Plato’s Wetten 5). Als nml. een vreemdeling
zich verstout heeft een burger te slaan, moeten de aocTvvpot
ingrijpen en hem straffen 76y &evixdy ab dedv edAafoduevor, met
den verschuldigden eerbied voor den beschermgod der vreemde-
lingen. Naar aanleiding van deze plaats zij gewezen op de boven-
genoemde plaats van Demosthenes (59, 74) waar we de verbinding
zagen: 17j mpdc Tods Peodc edAdfera.

In de op naam van Plato staande Definitiones wordt als be-
paling van aiddc o.a. gegeven ®): edddfeia dgdod wdyov, terwijl
de dyvela genoemd wordt 7): edAdfeia T@v mpds Todc Peodc duap-
Tudrwy. Tic Peol wpdc xara @boy depanela. De cwppoocdim
heet 8) o.a. &g xa® dv 6 Eyov aiperieds doti nal edlafyTidg
@y yp7, een houding, die iemand het juiste doet kiezen en schu-
wen. De edddfeia zelf wordt bepaald als: gviaxy xaxod. émuéica
pviaxijc ®). Zooals blijkt is ook in deze Definitiones edidfeia be-
perkt tot het zedelijke.

Aristoteles

Dezelfde beteekenissen, welke reeds bij Plato zijn opgesomd,
komen ook bij Aristoteles voor. Eenige plaatsen verdienen echter
afzonderlijke vermelding. In de Eth. Nicom. lezen we 19) dat som-
migen niet naar andermans bezit verlangen &t Tva Emelxeiay

1) Polit. 311 A, 2) Legg. V 730 A. 3) Gorg. 527 B.
4) Legg. IX 854 B, ed)dPeia, voorzorgsmaatregel, cautio.
5) Legg. IX 879 E. 6) Def. 412 C. 7) 414 A, 8) 412 A.

9) 413C. 10) Aristot. Eth. Nic. 8 3. 1121 b 24.
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xal evAdPeiay Tdv aloyodv, wegens een soort gevoel-voor-wat-
behoort en het terugschrikken voor verkeerde dingen.

Men moet ingetogen (cwgpoodyy) en matig leven: mapémera
82 1fj cwpgoodry edvatla, xooubTyc, aidds, edAdfea’t). edidpea,
hier als synoniem van aiddg gebruikt, wordt genoemd onder de
eigenschappen die voortvioeien uit de cwggosir.

Dat echter e¢didfeia ook een ongunstige beteekenis kan hebben
blijkt waar Aristoteles %) spreekt over de detdia. ’Axolovdel 0¢
i dzthlg palaxila, dvavdola, dmovia, qiioyvyia. “Ymeore 08 Tig
edAdPeia nai 10 dgiAdverxov o fffovs, hieraan ligt ten grondslag
een soort van beangstheid en de karaktereigenschap, die iemand
van strijd afhoudt”. Evenals in het pag. 31 vermelde fragment
van Euripides is £didfeia hier de eigenschap van iemand, die
passief en afwijzend staat tegenover inspanning en gevaar. De-
zelfde ongunstige beteekenis heeft edlafoduevos in de omschrijving
van ¢ xavamenMjypevos ). 6 mdvra xal mpoc mdvrag edafoduevos
xal mpdfor xal elmeiv. dmpaxtos pap ¢ Towodrog, 6 mdvTa xata-
A TTOUEVOS.

Oudere Stoa (v. Arnim, Stoic. Vet. Fr.)

In de Stoa wordt een bijzondere aandacht geschonken aan de
edAdfera, die als eddoyos &xxliors uitdrukkelijk onderscheiden
wordt van @dfoc, zooals blijkt uit het leven van Zeno door Diogen.
Laertius 4), waar zij als eigenschap van den Stoischen copdc wordt
genoemd. En volgens Plutarchus ) is zij 'n Adyos dmayopevtixog
TH COPD.

In deze evAdfera worden twee vormen onderscheiden: de
aidde en de dyvsia®). Andronicus?) verklaart: aidd¢ pév ody
éotwv edAdfeta dpBod wdyov, en waar Stobaeus over de Stoa spreekt
lezen we: aidguootvny 0¢ motiuny eddafntey dpdod yoyov.
Volgens deze bepalingen is dus edAdfiera (aiders) voorzichtigheid
in ethischen zin, terwijl de tweede vorm van edddfsia (ayvela) door
Andronicus verklaard wordt: dyvefa 02 ebddfeia Ty mepi Veods
duaptyudrewy, het vermijden van fouten tegenover de goden.

1) de virt, 4, 1250 b 15. 2) ibid. 6, 1251 b 15. 3) Mor. magn. a 30. 11932 9.
4) D. L. VII 116. 5) Plutarch. IT 1038 A.

6) D. L. VII 116 dwo 8¢ viv edddfeav winrav aldd, dyvelav.

7) Andronicus wepi mad &v 6 (p. 20 Kreuttner).
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Polybius

De reeds meermalen vastgestelde beteekenissen vinden we ook
bij dezen auteur: vreezen, aarzelen, voorzichtig zijn. Zoo wordt
bijv. de edidfeia van Fabius Cunctator gesteld tegenover de roiua
van M. Minucius 1), (vgl. Demosthen. 21. 10: edAdfieta tegenover
#0pdo0g).

Terwijl de oorlog in Spanje noodzakelijk is, schrikken de Ro-
meinsche jongelingen terug voor deelname aan dezen oorlog. P.
Corn. Scipio Aemilianus Africanus minor biedt zich echter aan om
met den consul mee te gaan en, daar niemand dit van hem ver-
wachtte wekt dit groote bewondering xai &d Ty 7fjAwiar xal
Sia 7oy dAAny edidfewar ?). In de Didot uitgave (1839) is xai &
o dAAny edAdPeiay vertaald door: et propter cautam cunctationem,
quam alias prae se ferebat. Op de plaatsen echter waar over dezen
Scipio is gesproken, is nergens sprake van een cauta cunctatio,
die nu tot zijn bewondering zou kunnen bijdragen. SCHWEIG-
HAUSER (Lex. Polyb. s.v.) vertaalt het woord op deze plaats door:
timiditas, verecundia. Ook deze opvatting kan bezwaarlijk juist
zijn daar toch nergens sprake is van Scipio’s vreesachtigheid of
schuchterheid en deze ook moeilijk kan bijdragen tot bewondering
voor hem. Veeleer zal men onder edidfeia moeten verstaan Of
de voorzichtige, ingetogen levenswijze 3), de guiaxn xaxo®, Of
men moet aan ebAdfea een beteekenis hechten, die ook eenige
malen bij Plutarchus voorkomt, nml. pietas, vaderlandsliefde.

Ineen inscriptie?) van 4+ 160 v. Chr. eeren de bewoners
van Tenos den Rhodiér Idomeneus, émetds) . . .. )y e Smdnuioy
xal Gvactoopiy émoujoato xaldc xal ebhofdc xai aklwc Tijc Te
Huerépac méiews nai 1ot Sjuov 1od "Podlwy. edAafds kan hier
slechts slaan op de conscientieuse wijze waarop Idomeneus zijn
taak verricht heeft.

'n Zekere Euanthes wordt geprezen in een inscriptie ) van
74 v. Chr.: . ... duwg Eddvies dierédsoe mwldv ndoy DEaVTWE
énoufoato moti 76 mAfPoc Tdy orpaniwTav ebafeordrac prlaya-
 Bac.

1) Polyb. 3, 105, 8. 2) 35, 4, 13.

3) cf. 32, 11—14, waar zijn bescheidenheid, vrijgevigheid en zelfbeheer-
sching geprezen worden.

4) Dittenb. Syll. 2 658. 5) I. G. IV 1, 66 (ed. min.).
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Euphrosynus wordt op een inscriptie !) uit Mantinea van + 20
v. Chr. geprezen wegens zijn vele verdiensten jegens de stad en
hare bewoners o.a. omdat hij meermalen het gevaar trotseerde van
een reis over zee, 8y 8 oi mapdxtior wAely *Adplay xdv dnaé edla-
fodvrar.

Deze inscripties leeren ons niets met betrekking tot de gods-
dienstige beteekenis van ediafeicdar enz.

Posidonius

Over de voorvaderen der Romeinen zegt Posidonius ?) dat ze
een eenvoudige levenswijze hadden, &7t 0¢ edoéfeia Javpaory
mepl T6 dawudvioy, dixatoot te xal moddr) TodmAnupelely edidfera
mpdc mdvrag dvdpdmovs, peTa Tic xatd yewgyiay doxtjoews. Naast
de edodPeic tegenover de goden, wordt hier dus geroemd de
edAdfea op zedelijk gebied.

Diodorus Siculus

Meestal komt hier voor de beteekenis: vreezen, bang zijn; zich
wachten voor, vermijden (o0.a. onrecht).

De edidfera om vleesch van lijken te eten3) zou in 't latijn
waarschijnlijk zijn uitgedrukt door: religio.

Van Dionysius wordt gezegd¥): of yag ofrwe edlafeivo Avoa
Tac ovriixac mapd tode Spmovs, s dpofeivo Ta mepidedeyupéva
ovoTiuate Tay ZeAoTdy.

Zijn @dPoc voor 't leger was grooter dan zijn edAdfeia (gods-
dienstig bezwaar, religio) voor het overtreden van het verdrag,
in strijd met den eed. Door de toevoeging van mapd Tods Gorove
is de godsdienstige beteekenis van edlafeivo onbetwistbaar.

In het leger van Epaminondas bij Coronea hebben zich slechte
voorteekens voorgedaan. De jongeren, die niet laf willen schijnen
doen geen moeite Epaminondas van verder handelen af te houden.
Als opnieuw zijn aandacht gevestigd wordt op de voorteekens
antwoordt hij met het Homerische vers (M 243):

eic olwvdc dootog audvesdar megi mdTons.
Een nieuw voorteeken doet zich echter voor nadat hij met dit
antwoord heeft doen schrikken vods eddafds Eyovras, degenen
die onder den indruk zijn van de voorteekens, degenen voor wien

1) Dittenb. Syll. 8 783. 2) Athen. VI 274a (F. H. G. IIT 253).
3) Diod. Sic. 19, 49, 4. 4) 14, 68, 4.
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de voorteekenen een godsdienstig bezwaar (religio) waren om verder
te handelen ?).

Tijdens den tocht naar Sicilié heeft zich een maansverduistering
voorgedaan ?). Nixlag, =ai gioer Sewstdaiuwy dmdgywv xai dud
iy & T orparoméde véoov edlaPdic duaxcipevo, ovvexdAeoe
Todg pdrvteic .Deze waarzeggers dringen aan op een uitstel van
3 dagen en ook Demosthenes moet zich hierin schikken &ud 77
mpo¢ To Veiov evddfear.

Nicias, die in ’t algemeen van nature toch al gevoelig was voor
voorteekens, is in dit bijzondere geval, wegens de heerschende
ziekte, edlafdc Oiaxeiuevoc en deze edddfen (mpdsc To Veiov)
dwingt ook Demosthenes zich in het uitstel te schikken.

Het wil mij nu voorkomen dat deze edidfeia is een bijzondere
uiting van de algemeene eigenschap de detsidaypovia, welke Nicias
bezat. dewsidaiuwy op deze plaats beteekent: ,,a person who regards
all kinds of things as bad omens” 3), ediaprjc is dan hij die zich bij
zijn handelen door die voorteekens laat leiden, en bevreesd is te
handelen tegen de aanwijzingen en wenschen van de godheid 4).

Nieuw is hier dus de beteekenis van ediapijc en edidfe: (de
eigenschap van) iemand, die wegens voorteekens zich in zijn
doen en laten belemmerd voelt (religio) door den wil der godheid
zooals deze zich in de voorteekens heeft geuit.

cf. Aeschin. IIT 130, waar het gebruik van edlafeiodo in de-
zelfde richting wijst en voor een meer algemeene beteekenis van
edlapric het uit lateren tijd afkomstige scholium op Pind. P. 4.
151 b. edlafijc. Tods deovc mpo Spdaipudy Exmy.

Dionysius van Halicarnassus
Naast de beteekenis: vrees, bezorgdheid, voorzichtigheid, zien

I) 15, 52, 5. 2) 13, 12,6,

3) P. J. Koets, deaidaipovia. A contribution to the knowledge of the
religious terminology in Greek. Utr. diss. 1929. p. 106.

4) Lateinisch wiirde man hier das Wort religio verwenden, wie das z.B.
Cicero de rep. I 15 in einem dhnlichen Fall tut: perturbari exercitum nos-
trum religione et metu, quod serena nocte subito candens et plena luna
defecisset. Byzantinisch-Neugriechische Jahrbiicher 1929/30 p. 306—316,
Karl Kerenyi, Ed)dBeia, Uber einen Bedeutungsverwandten des lat. Wortes
religio.
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we bij dezen schrijver van edidfeia ook de beteekenis: overleg,
beleid in een wending als: odv edlafeia xai Aoyiond odggove
mpdrrew ). Een eenigszins andere nuance krijgt het woord waar
van iemand gezegd wordt dat hij menschen aanspoort te spreken
dracay aidd xal edAdPeiay dnmodepévovs 2), zonder eenig menschelijk
opzicht en terughoudendheid. Deze zelfde gereserveerde houding
heeft Dionysius ingenomen tegenover de Grieksche mythen
(edAaf s dudxeipar) ®) ofschoon hij verklaart den inhoud en de alle-
gorische beteekenis ervan te kennen.

Naar aanleiding van Romulus’ maatregelen inzake godsdienst
merkt Dionysius op dat er bij de Romeinen geen buitensporige
en vreemde diensten worden aangetroffen, @il eddefdc dmavra
mpartduevd Te xal Aeydueva Td mepl Tovg deods, ¢ ofite map’
“Edinow otte mapd PapPdgorc !). Deze opmerking herinnert aan de
conscientieuse en eerbiedige ingetogenheid, die aan den Romein-
schen godsdienst eigen was en die ook reden was waarom vreemde
diensten steeds werden geweerd. Zelfs, aldus Dionysius, worden
in den dienst van Cybele de cultushandelingen verricht door
Phrygiérs en geen Romein kan daartoe worden verplicht, ofrws
edhafdc ¥ méhc Exyer meos Td odx Emiydgia & mept Pedv xal
ndvra drrederar Thpov®), @ ui) mpdoeoTt TO edmoenés ©).

Uit dankbaarheid voor het succes der Romeinsche vrouwen
bij Coriolanus, is een tempel gebouwd voor Fortuna. Om nu te
bewijzen dat de goden behagen scheppen in de eerbewijzen hun
gebracht, zal Dionysius verhalen van de verschijningen der goden
in dien tempel, Iva toic pév edlafeotéporc mepl T0 guvéyewy, dg
naps Tdv mpoydvey Odkas tmég TOD darpoviov magélafov, aueta-
péinroc 7 TowdTy mpoalpeoic xai Befaia Swauévy, Tois 8’ dmepog dai
7@y marplwy éwopdy xal pndevog motovot 76 daipudvioy %.7.A. 7).
Tegenover of edAapéoregor mepl ».7.2. worden hier gesteld oi
smepop@v7es. De eersten zijn zij die met Romeinsche nauwgezet-
heid vasthouden aan de overgeleverde godsdienstige gebruiken.
Men zou hen dus kunnen noemen: godsdienstig, vroom, 'n betee-
kenis die edAapic, zonder eenige toevoeging, later zal krijgen.

1) Dion. Halic. 9, 9, 8. 206, J2, 1. 3) 2, 20, 2. 4) 2, 19, 2.
5) cf. Plut. Camil. 6 3eiotdaipovia kal Thdov.
6) 2, 19, 5. 7y 8, 56, 1.
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Virginius, de vader van Virginia, vol verontwaardiging over de
heerschappij der decemviri, die den wettelijk-bepaalden ambts-
duur reeds overschreden hadden, tracht de centurio’s (in den
strijd tegen de Sabini en Aequi) op te ruien en naar Rome te doen
terugkeeren. Door den krijgseed echter zijn zij verplicht tot ge-
hoorzaamheid, terwijl bij ongehoorzaamheid de aanvoerders het
recht zouden hebben hen te dooden. raira &7 O edAafeiac
adrode Fyovrag Gpdv Odegyiviog 28{daoxev, Sti Aélvxey avT@Y
Ty Bpxov 6 vduoc. De bevelen uitvoeren van een onwettig gezag
noemt Virginius niet edmeldeiar xal edoéfeiar, dAA” dvoiav xal
paviay. Hierdoor aangemoedigd xaf ¢ xai 9dgoog éx 10% darpoviov
Jafdvres aipovrar ta onuela?). Terwijl het verband hier een gods-
dienstige beteekenis van ediafela doet vermoeden, geeft het ge-
bruik van edoéfea in dit opzicht zekerheid zoodat we in edAdfeia
moeten zien: de godsdienstige vrees om de verplichtingen van een
eed te schenden. Het latijn zou in dit geval religio gebruiken i

Plutarchus

edAdPera komt in de geschriften, vooral in de levens, van Plu-
tarchus herhaaldelijk voor, o.a. in de beteekenis van: voorzichtig-
heid, verstandigheid, nuchtere kijk, gereserveerde houding, vrees
(gunstiger dan @dfoc?)), eerbied.

We vinden het als oppositum van #gacdrns?), dedoos®) Tol-
udr®), miotic?) (ten opzichte van sommige wijsgeeren), terwijl
IT 1038 A een omschrijving van de edddfewa geeft als eigenschap
van den Stoischen cogds.

Camillus heeft met de jonge Ardeaten een overwinning behaald
op de Galliérs. Als de burgers op 't Capitool hem vragen hun te
komen helpen, belooft hij zijn hulp aan zijn vaderstad. 77 ey
ody edAafeias xai xadoxayadias vov Kdmdiov éaduacay g

Amphares heeft Agis laten ter dood brengen. Bij zijn lijk roept
Agesistrata uit: 7 moAdij oe, & mai, edidfeia xal 70 modov xal
pridvipwmoy dmdiecoe ped’ Audv ). Agis had nml. de wetten
van Lyecurgus weer willen invoeren.

E) I, 43 3¢ 2) cf. Diod. Sic. 14, 68, 4. 3) Plutarch. II 449 A.
4) Nic. 12. 5) Artoxerx. 8. 6) Arat. 36, 10. 7} Nie. 23.
8) Camil. 24. g) Agis 20.
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Op deze beide plaatsen moeten we onder edAdfeia wel verstaan:de be-
zorgdheid, de liefde voor het vaderland: de Romeinsche pietas.

Dat Nicias, die elke aanwijzing van den waarzegger ter harte
nam, en Crassus, die alles met dezelfde onverschilligheid behan-
delde, op gelijke wijze stierven, daarover is 't moeilijk juist te
oordeelen ). émiewéoregov 88 0¥ mapavdpov xai addddove 76
uera 00énc malwds wai ovwpfovs O edAdfeiay duapravdpevoy,
eerder toelaatbaar is een verkeerde daad die begaan is door nauw-
keurige naleving der godsdienstige voorschriften, berustend op
oud en algemeen geloof, dan die begaan is door minachting der
wetten en uit trots.

Deze beteekenis van edAdfeia is ook weer te geven door het
latijnsche: religio.

Naar aanleiding van het overbrengen van Juno’s beeld uit Veii
naar Rome, spreekt Plutarchus?) over wonderlijke dingen, die
met godenbeelden gebeurd zijn. *Alla 7oic totovtoic xal 7o
moTevew opddpa xai To Alay amotely émopalés éoti did Ty drfow-
zwivny acdéveiar, Bpov odx Eyovoay 000¢ xparoboay avris, AAA’
Expepouévny eic Oewoidorpoviay xal Tipor, dmov 8’cic dAwywpiar )
Tavdeiowr xal mepupodvnoty. 7 0 evAdfeia xai To undev dyar deioTov.
De edldfea is dus de juiste middenweg tusschen detotdaiporia
en dhywoplo Tav dedv xal mepupodrnois (negeeren).

Meermalen vindt men de edoéfeia genoemd als de juiste mid-
denweg tusschen deiotdaiuoria en adedng?).

Hier is ebAdfeia het midden tusschen dewstdarpovia en wat men
ook kan noemen ddedryg, zoodat we dus mogen concludeeren dat
hier edldfeia gelijk is aan edoéfeia (pietas).

De dag van de nederlaag bij de Allia is voor de Romeinen pia
@y pudiore dmoppddwy en daarbij nog 2 andere dagen van elken
maand 77jc mpog o cvuPar edlafeias xal dewoidapoviag dni miéoy,
womep eiwde, pveione ).

Uit het feit dat edidfeia en detotdaruovia hier naast elkaar

1) Comp. Nic.-Crass. 5. 2) Camil. 6,

3) edAdfeaa als oppositum van dhwywpla cf Philo IIT 281, 18.

4) cf. Prof. H. Bolkestein, Theophrastos’ Charakter der Deisidaimonia als
religionsgeschichtliche Urkunde p. 73. R. G. V. V. XXTI 2 1929.

5) Camill. 19.
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geplaatst zijn, volgt niet dat zij synoniem zijn. edidfeia is de ge-
matigde, aan-ieder-passende houding tegenover de goden, detotdar-
povia de overdreven vorm hiervan. Plut. zegt nu dat de edAdfsia
tengevolge van een nationale ramp sterker zich uit, en dit geldt
a fortiori voor de deigidatuovia.

L. Albinus, met vrouw en kinderen voor den vijand vluchtend,
laat dezen van den wagen af stijgen om plaats te maken voor de
Vestaalsche maagden, die met de {epa 7d» dedy, zonder eenige
hulp en bescherming, eveneens vluchten. t7» uév odv *Aifwiov
node 70 Betov edAdfeiay xal TRy . . .. odx dfiov Ty duynudvevroy
napeldeiv. Deze zorg en eerbied tegenover het goddelijke (pietas)
mag niet onvermeld blijven ?).

Bij een religieusen optocht hebben zich onregelmatigheden
voorgedaan en naar aanleiding hiervan merkt Plutarchus op:
Zowmey odv 6 Noudc ta 7°dAda T@v icpdv copdraros EnynTas
yeyovévar xai ToBro mayxdAwc ye vouolerijoar moc eviAdPeiay.
Numa liet nml. steeds een heraut voorop gaan om de menschen
aan te sporen hun aandacht slechts bij de plechtigheden te be-
palen. En zelfs als zich 'n kleine afwijking voordeed, begon men
opnieuw, zelfs tot dertig maal toe. rowdTy pév v edddfewn meos
76 Heioy Pwpalwy, van dien aard was de nauwgezetheid der Ro-
meinen in godsdienstige zaken (religio) 2).

Tullus Hostilius bespotte van zijn voorganger Numa, vooral
diens (7)) meoi 76 delov edAdfear . . . ., G¢ agyomoLdy xai yvvai-
#éry. Een ernstige ziekte wierp hem echter in het andere uiterste:
gic deordaypoviay . ... 0ddév . 1 narda Nopdv edoepeiq OG-
xovoay. Nadat hij door den bliksem getroffen is évemoinoe 7ois
dAdotc 76 TotodToy mddoc ?). Numa’s godsdienstige nauwgezetheid,
7 mepi 76 Deiov edAdPewa, wordt hier dus gelijkgesteld met edoéfeca,
welke genoemd wordt als het tegenovergestelde van Tullus’ dewoi-
darpovia.

Nadat Aem. Paulus augur geworden was, o7re® mpooéoye T0ig
matpdos Eeot xal wavevdénoe THY TOY TAAWUDY mepl o Veiovw
edAdBeiay, . ... dat hij bevestigt de meening der wijsgeeren die
definicerden: edoéBeiay elvar Sepanelag Pedy émotipmy ?). Ook hier
blijkt edAdfea indirect gelijk te zijn aan edoéfeia (pietas).

Bij het bespreken van de vraag waarom de godheid soms zoo0
1) ibid. 21. 2) Coriol. 25. 3) Num. 22. 4) Aem. Paul. 3.
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laat ingrijpt en straft heeft Olympichus daartegen zijn bezwaren
uitgesproken. Plutarchus zelf waarschuwt nu voor een overijld
oordeel: mod@Tor ody. ... dpyduevor Tijc mpoc 6 Peiov sdlafeiac
r@y v “Axadnueia prlocdpwy To pev o¢ eiddtes Tt mEPL TOVTWY
Aéyery agociwodusda, wanneer we allereerst beginnen met den
eerbied tegenover de godheid, zooals de Academische wijsgeeren
bezitten, zullen we als iets zondigs schuwen te spreken alsof we
daarvan eenig verstand hadden 1).

Lucianus

Bij dezen schrijver treffen we slechts de beteekenis aan van:
vreezen, bezorgd zijn, voor iets terugschrikken, zonder eenige be-
trekking tot het godsdienstige.

Nieuw is echter de beteekenis van edlafijc in de Timon 2%):
,,De rijkdom is moeilijk vast te houden en glijdt tusschen de vin-
gers weg als 'naal of 'nslang. 7 Hevia 6° Bunaly iEddys te xal
edAapjs, de armoede echter is kleverig en gemakkelijk vast te
houden. Suidas (s.v.) geeft een analoog voorbeeld: ediafric pd-
yatpa, 'n handig zwaard.

Aelianus
kent een beteekenis die aan bovenstaande verwant is. Hij gebruikt

nml. gdlafrjc meermalen 3) als synoniem van é&yxparijs, stevig
vasthoudend.

Dio Chrysostomus en eveneens Pausanias ge-
bruiken de woorden niet in godsdienstige beteekenis.

Athenaeus

Van de duif wordt gezegd dat ze wegens haar zwakheid ediafijc,
schuw is en naar aanleiding van het epitheton rgjowy (Hom.
p 62) wordt de etymologie gegeven: rgeiv 6’éoviv 76 edlafeiofa *).

Uit een citaat van Polycharmus, een geschiedschrijver waarvan
de juiste tijd niet bekend is (F. H. G. IV 479) blijken bijzonderheden
over de Lycische iy@voudvreis: hij die het orakel komt raadplegen
werpt houten braadspeten met vleesch in een draaikolk bij de
zee. De draaikolk vult zich met visschen in z66 grooten getale
o1’ Euminrreadar T6 Gpatoy Tod mpdyparos, TH O0F peyédel, dote

1) de ser. num. vind. 4. 2) Lucian. Tim. 29.
3) Aelian, nat, anim. 2, z4; 5, 3; 8, I5; e.a. 4) Athen. 11, 490d.
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xai edlapndivarl). De toeschouwers zijn over dit onbekende
schouwspel verbaasd en worden met godsdienstige vrees vervuld.

Cassius Dio

Terwijl het woord edAdfeia niet en ediaBds slechts eenmaal
bij Cassius Dio voorkomt, treffen we het ww. edlafeiofar ook
slechts zelden aan o.a. in verbinding met aidéouat ?).

Eén plaats 3) is er echter waar sprake zou kunnen zijn van een
godsdienstige beteekenis: Herdonius onderneemt met slaven en
ballingen een aanval op het Capitool. Het volk wil nu ter verde-
diging niet de wapenen opnemen voordat het meer rechten van de
patriciérs heeft gekregen. Ten slotte besluiten dezen hen meer op
voet van gelijkheid te zullen behandelen dwd zafza zal oud Tve
onueia edlafndévres. edlapis, edAapeia (Diod. 13. 12. 6) en &dda-
Beiodar (Aeschin. 3. 13, Athen. 8. 333 €) zijn gebruikt om de gods-
dienstige vrees tengevolge van voorteekens of wonderteekens
uit te drukken. In deze plaats, die geen steun vindt aan een andere
plaats bij den zelfden schrijver, zou men een grensgeval kunnen
zien van het gebruik van edAafieiofar in niet-godsdienstig en gods-
dienstig verband.

Diogenes Laértius

In het leven van Diogenes den Cynicus wordt verhaald %) dat
deze eens een vrouw in onbehoorlijke houding voor de goden zag.
Tot haar sprak hij fovAduevos advijs mepieAety Ty daotbaypoviay:
,,00% edAafij, @ ydvar, pr) WOTE . . .. aoynuovijoys;” bezit gij geen
edAdpera, die U verhindert zulk een houding aan te nemen in
het bijzijn der godheid. Onder edidfeia zal de spreker dan wel
-ongeveer hetzelfde verstaan hebben als aidd¢, alhoewel de moge-
lijkheid bestaat dat hij daaronder ook heeft verstaan de gods-
dienstige nauwgezetheid, die hij toch in deze deotdaiucwy mocht
verwachten en waarvan hij haar het klaarblijkelijke tekort in
zijn vraag verwijt.

Bij Stobaeus 5) wordt als een voorschrift van de Pythagoraeische
Phintys vermeld: een vrouw moet bij het offeren aan de godheid
edAapéa Fuev xal petplay, ingetogen en gepast o

1) 8, 333e. 2) Dio Cass. 73, 8, 5. 3) 7, 18, 2. 4) Diog. L. VI 37.
5) Stob. IV 590, 8 H. 6) cf. Demosth. 21, 61: edlafds kal perpiws.
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Papyri leeren ons omtrent godsdienstige beteekenis van
ebAdfeta enz. niets, althans in de eerste eeuwen. Een voorbeeld van
ebAafd¢ Eyw in den zin van: ik ben bezorgd, is te zien in de klacht ?)
van den priester Pakepsis aan den decadarch Longinus betreffende
een aanslag gepleegd op hemzelf en zijn broer, die daardoor in
levensgevaar verkeert. 6dev, xdpte, eddafidc Eywv Tov mepl Tod Yavd-
Tov adTod uvTdvwy éneltyut xai GEid . . . . aydfvar abroy éni oc . . .

Julianus

e0Adfeia vinden we in Julianus’ werken in den zin van: voor-
zichtigheid (opp. dwafdeia) ) vrees (opp. Pdegog) 8). edlafeicda
in den zin van: vreezen, terugschrikken voor, willen vermijden,
aarzelend staan tegenover.

Een overgang van deze beteekenissen tot de godsdienstige
vinden we, in één van de brieven, waarin over ’n priester gezegd
wordt: éwc 2 moodder xal xardoyerar xal maplorarar Toic deoic,
D¢ 76 TypdTaToy TOY Fedv xrijua mpoofilentéos éotiv Huiv peta
aidods xal edlafelac?). 'n Priester moet in de uitoefening van zijn
godsdienstige functie geacht worden met eerbied en heilige schroom.

Voordat Julianus in zijn brief aan den doyepedc Theodorus
zal spreken over de hervormingen, die hij in de leefwijze van de
priesters, wil invoeren, betuigt hij zijn eerbied voor de oude, be-
staande gebruiken %). xai yap 09dé dmooyedidlw ve modda TdHw
To0bTwY, d¢ loacty of Veol mdvres, dAAd, simeo Tic dAAog, edlafic
etpt, xail pebyw Ty xawvotoulay év dnact uév, dc Emog eimelv, idig
0 év Toic mpoc Tods Peods, olduevoc yofvar Todc matplovs é& dpyijc
pvAdrreodar vopovs, obs St pév Eooav oi Yeol, pavepdy. De wen-
ding edAdafrjc eiue verklart de schrijver zelf door er aan toe te
voegen dat hij in 't bijzonder hervormingen op godsdienstig ter-
rein vermijdt. Hij is conservatief, hij wil streng vasthouden aan de
voorvaderlijke, door de goden ingestelde gebruiken 6).

Duidelijk is de godsdienstige beteekenis in den brief aan Arsa-
cius, opperpriester van Galatié, waar Julianus zijn aansporing
tot beoefening der weldadigheid aldus besluit?): uy 89 ¢ map’
1) Tebt. Pap. II 304 (167/8 n. Chr.). .

2) Julian. ep. 75. (ed. Bidez-Cumont p. 283. 16) cf. Euripid. Herc. fur. 166.
3) Constantius 2g.

4) Ep. 89b (ed. B.C. p. 137. 7). 5) Ep. 8ga (ed. B.C. p. 125. 13).
6) cf. Dion. Halic, II 19. 5. 7) Ep. 84a (ed. B.C. p. 115. 8).
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Huiv ayada mapalniAody dAdoc Evyyweodvies advrol 7] gedvuig
xatatoydvousy, piidoy 08 xarampodpsda THv eic Tods Peods
edAdfeway. Bidez vertaalt: ,ne laissons point & des imitateurs
jaloux le soin de continuer nos bonnes oeuvres; ne déshonorons
point notre cause par indifférence; que dis je? n’abandonnons pas
nous mémes le culte des dieux”.

In den reeds bovengenoemden brief aan Theodorus wordt de,
tot de priesters gerichte aansporing tot beoefening der liefdadig-
heid, gevolgd door een aansporing tot vroomheid welke aldus
aanvangt 1): *Ex 67 tdv towodrwy 9@y te xal émrndevpdror
&xactoc Hudy dpuduevos, edlaPelas Tijc sic Tods Peods, yonoTo-
mToc Tijc eic avdpdmovs, dyvelas Tijc mepl T0 odpa, Ta THE €voE-
Pelac minpodtw x.t.A. Naast de goedheid tegenover de menschen
is deze sdAdfeia de vereering voor de goden, de godsvrucht, die
met de zorg voor lichamelijke reinheid der priesters in een adem
genoemd wordt.

OVERZICHT DER GODSDIENSTIGE BETEEKENISSEN BIJ
HEIDENSCHE SCHRIJVERS

E$2dfeia: 1) conscientieusheid, eerbied (Dem. 21, 10 en 70;
59, 74); Plut. comp. Nic.-Crass. 5; Coriol. 25;
ser. num. vind. 4; + = edoéfeta. Plut. Num. 22.
Aem. P. 3.

2) gematigde conscientieusheid (Plut. Cam. 6 en 19)
+ = gioéfeaa.

3) vrees om in strijd met voorteekens te handelen
(D. S. 13. 12. 6).

4) godsd. bezwaar (D. H. XI 43.3 cf. D. S. XIV 68. 4).

5) voorzorgsmaatregel, behoedmiddel (cautio) (Plat.
Legg. IX 854 B).

6) pietas (Plut. Cam. 24 en 21, Agis 20).

7) eerbied, vereering (Julian. 84a).

EdlaPis: 1) conscientieus (Dem. 21. 61
: eerbiedig (D. H. II, 19.2 VIII 56. 1).
: conservatief (D. H. II 19. 8 Julian. 8ga).
: ingetogen (Phintys-Stob.)

I) Ep. 89b (ed. B.C. p. 133. 5).




48

2) door godsdienstig bezwaar gedrukt(D.S.XV 52. 5,)
3) bevreesd om in strijd met voorteekens te hande-
len (D. S. XIII 12. 6).

4) de goden voor oogen hebbend (Schol. Pind. P. 4.
151 b.)

EdAafeiodar: 1) (godsd.) vrees toonen (Aeschin. IIT 130; Athen.
VIII 333e; Cass. D. 7. 18. 2).
2) verschuldigden eerbied toonen (Plato, Legg. IX
879 E).
3) godsd. bezwaar hebben tegen ’'n bepaalde daad
(D.S. XIV 68. 4).

II - JOODSCHE SCHRIJVERS

Septuaginta

Ook de niet-godsdienstige beteekenissen treffen we in de Septua-
ginta aan: vreezen, bezorgd zijn, voorzichtig zijn, eerbiedig vreezen
(bijv. voor den konmg) 0

In zedeh]ken zin zien we ediafifc gebrulkt in de aanspormg it
edAafeic moujoete Tods viods “lopand dno tdv axadapoidy adtdv.

evAafeiodar wordt meermalen gebruikt in verbinding met Jah-
weh in de beteekenis van: vreezen. Zoo lezen we 3): ,, Jahweh is
in zijn heiligen tempel, edlafeiodw dno mposdmov maoa 1)y, en
als Mozes bij het brandende braambosch staat, edlafeito xaveu-
BAéyar évdmiov 100 deod?). Bij één der profeten ®) zegt de Heer:
pn) éné od pofnttjceode; 7 Gro mpoowmov pov 0dx ediafyhicecde;
en één der Spreuken luidt €): ,, Jahweh zal bewaken den weg edia-
Povuévwry adrov’.

Antiochus vaardigde bevelen uit, welke tot doel hadden den
Joodschen godsdienst uit te roeien. Diegenen van de Joden, die
deze bevelen niet wilden opvolgen, werden gezamenlijk verbrand
dua 70 eddafddc Exerv Bondijoar adroic?), omdat zij zich (door hun
godsdienst) weerhouden voelden zich te verdedigen.

evAafhjc vinden we in den zin van: vroom. Z66 in de uitspraak 8):

1) I Esdr. 4. 28; Job 6, 16. 2) Levitic. 15, 31I. 3) Habac. 2. 20,

4) Exod. 3. 6. 5) Jerem, 5. 22. 6) Prov, 2. 8. 7) IT Macc. 6, 1I.
8) Siracid. 11, 17.
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,,8601c Kvplov mapauéver edAaPéor wat God geeft, blijft den vro-
men bij” en in Jahweh’s klacht over de heerschende goddeloosheid
en tweedracht: ,,dndiwmiey edAafrc dnd Tijc yic), de vrome is
van de aarde verdwenen”.

Philo Judaeus

Ook bij dezen schrijver vinden we de gangbare en reeds eerder
gevonden beteekenissen: voorzichtig zijn, vreezen, bezorgd zin,
op zijn hoede zijn.

Evenals in de LXX vinden we ook hier in ediafsiofar de be-
teekenis van: eerbiedige vrees hebben voor personen (gezagdragers
en ouders). Zoo wordt van kinderen gezegd?): tovs yoveic . ...
edAaPoduevor g mo gioews zaraoradévrac doyovras. Zy die hun
ouders niet eeren (ziuw@vzeg) verdienen berisping uijd’ d¢ deomdrag
edAafoduevor ®).

Op deze plaatsen is edlafeiodar vrijwel synoniem met aideioda.
Het synoniem gebruik van beide woorden blijkt ook uit de ver-
binding van aiddc en edidfewa, waar gesproken wordt van een
houding tegenover den keizer uer’ aidots xai eblafeiac 6.

Mozes wordt door Jahweh belast met de leiding van de Joden;
hij tracht echter zich hieraan te onttrekken door er op te wijzen
dat hij niet welsprekend is en 77)» gdoww ediafic ®).

edAafiic moet hier dus weergeven het bezitten van een eigenschap
die Mozes ongeschikt maakt voor leider. Naast zijn gebrek aan
welsprekendheid zal hij bedoelen uit te drukken dat hij van nature
is schuchter, schroomvallig, bescheiden, te meer daar er ook sprake
is van zijn aiddc, waarmee dezelfde eigenschap wordt aangeduid.

Ook in godsdienstigen zin of in godsdienstig verband komen
de woorden herhaaldelijk voor: Wie goede bedoelingen heeft, ga
gerust naar den tempel, wie echter slechte bedoelingen heeft, hij
verberge zich . ... 76 Alay dpdooc év olc edAdfea Avortedés émi-
oy dv %), intoomend zijn overmoed dddr, waar 'n eerbiedige houding
past.

De slang kwam tot Eva en schimpte (op) 7#jc dyay edAafelag?),

1) Mich. 7. 2. 2) Philo V 86. 7. 3) V 144. 0.
4) VI 219, 24; cf. VI 199, 12; III 191, II. 5) IV 139, 4.
6) V 65, 18. ¢dAdBea als opp. van #pdoos cf. Demosth. 21, 10. Plut. Artax. 8

Julian. Const. 29, 7) I 54, 13.
4
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haar angstvalligheid en vrees om te eten van de verboden vrucht
(religio).

Een oudere en verstandige ziel pleegt te ovlijy sdlafela xai
Unoevos xaTapeovely To mapdmway, dAda to ddpactov xal Gvixntov
70?0 Peod npdros xavemtnyévar xal mepiadpeiv év xdxiw ).

evldfea is hier m.i. omschreven door de woorden na GAid:
wegduiken voor de onontkoombare en onoverwinnelijke macht
van God.

Sara, bevrijd van haar hartstochten, gaf zich over aan vreugde
en lachen, maar bedacht dat dit alleen God toekwam, ediafeival
Te xal 1oV Yuyxor yéAwta doveitar ... 10 yag 6éog adrijg éminov-
pier 0 ldews Dedc ®).

Als deugden worden genoemd ¢uiogpoctry, menschlievendheid
en ebAdfera deod ®), godvreezendheid.

Sommigen zeggen dat het bestaan van God slechts wordt voor-
gewend om de menschen van misdaden af te houden 6t° edAdferar
100 doxofyroc mdvry mapeivar?) (vrees).

evAdfea is dus bij Philo: eerbied en/of vrees voor God, waardoor
een mensch weerhouden wordt verkeerde dingen te doen.

Flavius Josephus

Op de betrekkelijk weinige plaatsen waar bij Flav. Josephus
de woorden evAafeiodour enz. voorkomen, hebben deze de beteekenis
van: vreezen, opzien tegen (dood, gevaar), bezorgd zijn, vol eerbied
zijn voor (komning).

Een plaats echter dient vermeld te worden %). Onder de wetten
van Mozes komt namelijk de volgende voor: Zij die in de steden
de rechtspraak in handen hebben moeten in alle eere staan, zoodat
niet sommigen zich veroorloven in hun bijzijn eenige godsdienstige-
of andere overtreding te begaan (wjve PAacgnpeiv uijte #pacives-
da) Tijc mpog Tove &v GLidpart TEY dvdodmwy aidoic adT @V
ebAafeotégove, date 7ol Peod pv xavappovely, dmepyalopévg,
want het ontzag voor hen, die algemeen geacht worden maakt
hen meer eerbiedig, met als gevolg dat zij God niet verachten;
m. a. w. de geringschatting voor God verdwijnt door het toenemen

1) 11T 281, 18, 2) V 100, 4. 3} Inxyziozo. 4) V 8o, 3
5) Flav. Joseph. A.I IV 215.
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der edAdfewa, het algemeen godsdienstig gevoel. Een godsdienstige
en een zedelijke beteckenis (ediafeicdar tegenover dpacidvesdar)
is hier dus in het woord ediafijc vereenigd.

III - CHRISTELIJKE SCHRIJVERS

Nieuwe Testament

In zijn brief aan de Hebraeén !) schrijft Paulus: ,,Zonder het
geloof is het onmogelijk welgevallig te zijn: want wie tot God
wil naderen moet gelooven dat Hij bestaat en belooner is voor hen,
die Hem zoeken. Iioter yonpatiodelc Nde mepli tdv pndémw
Bremopévan, edlafydeic xaveoncbacey mfwToy eic ocwtneiav T0d
oixov adrot ,,door het geloof heeft Noé, toen hem geopenbaard
werd, wat nog niet was te zien, dit ter harte genomen en tot red-
ding van zijn huis de ark gebouwd”. M. i. is deze vertaling van
edAapydeic te zwak, wanneer men hiermee vergelijkt de beteekenis
die op andere plaatsen zal blijken. Te sterk is de vertaling welke
Bauer 2) voorstelt: , No& bekam Angst und baute die Arche; besser
noch: Noé nahm sich in Acht”. Het best lijkt mij de waarde van
edlapndeic hier weer te geven door: vol eerbiedige vrees (voor
wat hem was geopenbaard).

,,Christus heeft zich zelf”’ aldus Paulus 3), ,,de eer niet toegekend
Hooggepriester te worden, maar Hij heeft door zijn lijden de ge-
hoorzaamheid geleerd 3¢ é» 7ais fudoats Tic capxoc adrod derjoels
1e xai ixetnolac mpdc TOv dvvduevov o@lewy adrov &x Bavitov
petd xpavyfic ioyvpdc xal daxgboy mgocevéyxas xal cicaxovedeig
émo vijc edAaPetac, ,,ofschoon Hij in de dagen van zijn Vleesch,
onder luid geroep en tranen, gebeden en smeekingen heeft opge-
stierd tot Hem, die hem van den dood kon redden; ofschoon hij
verhoord werd terwille van zijn godvreezendheid”.

Van denzelfden aard is de beteekenis van edidfeia als Paulus
zegt%): ,,We moeten vasthouden aan de genade en daardoor
Aatpedwper edagéorws @ Ved, peva edlafeiag xai déovg, God

1) Hebr. 11, 7. Voorde vertaling van de plaatsen van het N. T. is gebruik
gemaakt van de vertaling, welke is uitgegeven door de Apologetische
Vereeniging ,,Petrus Canisius’.

2) Bauer, Griechisch-Deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen
Testaments, Gieszen 1928,

3) Hebr. 5, 7. 4) Hebr. 12, 28.



52

dienen zooals Hem welgevallig is: in vromen eerbied en ontzag”.

Van Simeon wordt gezegdl): xai ¢ d@vdpwmos odroc dixaioc
xal edlafiic, mpoodeyduevos mapdxinow vob loganl, xai mvedua
fv dytov én’ adrdy, ,een rechtvaardig en godvreezend man, die
verlangend uitzag naar de vertroosting van Israél en over wien
de H. Geest was gekomen”.

,,Op het Pinksterfeest vertoefden te Jeruzalem Joden, god-
vreezende mannen (&vdgec eddafeic) uit alle volken onder den
hemel” 2).

Na de steeniging van Stephanus hadden vrome mannen (dvdgeg
edAafelc) hem ten grave gedragen 3).

,,Nadat Paulus door God geroepen was en naar Damascus was
gegaan kwam tot hem Ananias, dwmjp edlafrjs xava Tov vipov,
paoTvpodusvoc tmwo mdvrwv TdY xatowobvtwy lovdaiwy?), 'n
vroom man naar de wet en in aanzien bij alle Joden, die daar
woonden”’.

Zooals gebleken is komen de woorden edddfieia, edldafijc en
evAafeiodar uitsluitend in godsdienstigen zin voor om aan te
geven: eerbiedige vrees, eerbied, godvreezendheid, vroomheid.

Dit is ook het geval bij Polycarpus?$) die aanspoort God
te dienen uerd @dfov xai mdons edlafelac, xad ¢ adroc évereliato
xal of edayyshioduevor fulv damdorolot.

Clemens Alexandrinus

Bij Clemens zijn de woorden edAafeiofar enz. in allerlei betee-
kenis-schakeeringen te vinden: zich wachten voor, zich in acht
nemen; zich bekommeren om, zich laten gelegen liggen aan, vreezen
Voor.

Deze beteekenissen vinden we ook overgebracht op het ethische
en godsdienstige. Zoo is Clemens, in tegenstelling met de Stoa
van meening dat de @dfoc rod vduov wel Aoyuixdc is en hij stelt
daarom voor om tov To? vouov @pofor te noemen edidfeiav, ebloyor
odoay Exiow. Hij vervolgt dan ®): % od» edAdfeia Aoyixs) Oeix-
vorar, Tod Bldnrovrog Exxliows ofea, & fc 1) perdvoia Tdv mpon-
papTnuévwy @ietal.

De goddelijke wet boezemt vrees (pdfov) in v’ eddafeiq xai

1) Lac. 2, 25. yACE.URD. 2, s, 3) ibid. 8, =. 4) ibid. 22, 12.
5) Polyc. 6, 3. 6) Clem. Alex. Strom. II 7, 32 v.
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mpoooyij THY Guepuviay 6 @LAGCOPOS xrijonral Te xal THEieY
x%.7.4. ). Met edAdfeta is hier bedoeld de eerbied, godsdienstige vrees,
afkeer van zonden, het negatieve element in de houding tegenover
God, met wpocoys, het zich keeren tot Hem, het positieve element 2.

Uit een aanhaling van Plato ®) blijkt dat God steeds gevolgd
wordt door de gerechtigheid als wreekster van hen, die de godde-
lijke wet verwaarloozen. Clemens vervolgt dan?): dpds dmwg
xal adrdc edidferay mpoodyer Td Pelp viuw; ziet gij hoe hij de
vrees voor de goddelijke wet aanbrengt? Ook hier is edAdfeta
de vrees om in strijd met de goddelijke wet te handelen.

Dat echter het negatieve dat in deze beteekenis schuilt ook een
meer positief karakter kan aannemen, blijkt uit het volgende:
Tusschen de deugden bestaat een onderlinge samenhang daar
reeds is aangetoond hoe geloof (mioTic) voortkomt uit bekeering
en hoop (uerdvowa éimic 7e), en hoe edldfea, als vrucht van het
geloof, leidt tot de liefde (dydmn) °). Onder edAdfera zal men hier
moeten verstaan niet alleen de afkeer van zonden, maar in 't al-
gemeen het leven volgens het geloof.

De aan Christus gewijden moeten zich steeds zoo goed mogelijk
toonen xal elvai, p1 doxeiv elvar, oBTwOg MPAELS, ofrwe edlafeic,
dyamnTinovs ottws §).

Men moet aalmoezen geven met beleid en aan hen die ze ver-
dienen. Zooals een landman alleen in goeden grond zaait, 0tTw
Seiomelpey TH edmotiay eic ebiaPels (godvreezenden) xaimvevpatixovs
KA Y.

Velen blijven, ondanks alles, trouw aan de wet. Todrovg mdvrac
6 mapa Tod véuov @ dfog &g Xoio7 0y maudaywyrjoag avrjoxnce
76 edAafic xal & aipdrwy évdeixvvoda, hun trouw aan het
geloof zelfs door martelingen te toonen i 2

Een inscriptie van 4+ 460 n. Chr, afkomstig uit Syri€ ®?)

1) ibid. 1I, 120, 1.

2) cf. Protr. IX 28, 1 edAaBi xal omedSers. Plutarch. Camill. 21. edAdPeia —Tip).
3) Plato Legg. IV 715 E, 716 A. 4) Clem. Alex. Strom. II 22, 132, 3-
5) ibid. 9, 45, 1. 6) Paed. IIT 11, 80, 1. 7) fr.53. 8) Strom.II 20,125, 3.
9) Publications of the Princeton-University Archeological Expeditions in
1904—'5—'09, Leiden 1922. Div. 11I b 1019 en 1020. cf. Byzantinische
Zeitschrift 14 (1905). Oppenheim-Lucas, Griechische und Lateinische In-
schriften aus Syrien, Mesopotamien und Klein-Asién. No. 79.
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toont ons het gebruik van edAafeiodar als: godsdienstig vereeren.
Dpdvper pe, Oeds. odx evlafiotuar Papfdpove.
Tov olxov 1 oddtepa tob Oeod ydpic
paxapiav Eoyev, g éfovkidy xricar.
Bescherm mij o God! Ik vereer geen barbaarsche goden. Dit huis
heeft God’s beschermende genade gelukkig gemaakt.

Een andere inscriptie v. 480 n. Chr.1) toont het gebruik van
edAaféotaroc als titel, wanneer we lezen dat de gevel van een
huis is voltooid éni rob eddaficordror Mocéov mpeofvrépov.

Ook als titel van den monnik Mundus vinden we ediaféoraroc
op een inscriptie uit 5de of 6de eeuw 2) en van den Archimandriet
Chrysus 3).

In het lexicon van PREISIGKE?) worden wvele voorbeelden
genoemd uit papyri van 5de—yde eeuw met het gebruik van
evAdfeia, ebAaféoraroc en ediafrc als titel.

SopHOCLES noemt in zijn lexicon vele voorbeelden uit de Chr.
litteratuur uit de 4de eeuw. edAdfeia is one of the most common
titles of address %).

OVERZICHT der godsdienstige beteekenis bij:

Joodsche schrijvers:

edAdfeio: eerbied (Philo)
angstvalligheid (Philo)
godvreezendheid (Philo).

evAafc: door godsdienst weerhouden (II Macc. 6. 1I)
eerbiedig (Flav. Jos.)
vroom (LXX).

ebAafeiodar: vreezen (LXX).

1) ibid. 1090,

2) L. Jalabert et R. Monterde S. J., Inscriptions Grecques et Latines de la
Syrie, tome premier. n. 188. Paris 1929.

3) Byzantinische Zeitschrift 14 (rgos5) L1. n. ro3.

4) Fr. Preisigke, Worterbuch der Griechischen Papyrusurkunden, Berlin
1925. III p. 189.

5) Sister Lucilla Dinneen, Titles of Address in Christian Greek Epistolo-
graphy to 527 A. D. Dissert. Catholic University of America, Washington,
D. C. 1929. p. 20.
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Chr. schrivers:

ebAdPeia:  godvreezendheid (N. T., Polyc.)
eerbied (N.T.)
godsdienstigheid (Clem. Alex.)
titel.

evdapc: godvreezend, vroom, godsdienstig (N. T., Clem. Alex.)
titel.

evlafeiofar: vreezen.

Lexicographen

Hesychius geeft s.v. edAdfeia slechts oeurdrne waarmee
hij waarschijnlijk doelt op het gebruik van edidfewa als titel
Inderdaad is eeuvdryc als titel in Christelijke kringen bekend ?).
Overigens vermeldt hij als synoniemen voor eblefeiodau slechts
gviarréoda en pofeiodar, zoodat we voor ons doel vergeefs zochten
bij Hesychius. Ofschoon Suidas vele citaten aanhaalt, is ook
hierin geen godsdienstige beteekenis. Merkwaardig is wel dat hij
zegt: edAdfera. 1) xaffagdTns, waarmee bedoeld zou kunnen zijn de
dyvea in den geest der Stoische definitie der edAdfewa (p. 36), welke
in het Etymologicum Gudianum volledig vermeld
wordt s.v. edAdfeia. Het zal echter beter zijn in zadagdrrns evenals
in oeuvdmyc een titel te zien, zooals deze byjv. bij Eusebius voor-
komt 2) en in papyri?) uit 4de en 5de eeuw.

Indirect geeft ons Suidas?) echter het woord ediafijs in godsd.
zin wanneer we van Asclepiodotus, den veelzijdig-begaafden Neo-
platonicus uit de 5de eeuw, lezen: doiog 7y xal evoefic. xal Ta
uév mpdra Sewtdaiuwy yeydver xal edlaPrs ofrw apddpa, dove
e Ser avéyeadar, pijre Twog dmogeijTov undevos dxodery.

1) Sophocles’ Lexicon s.v.. Preisigke vermeldt dit woord als
titel in papyri niet. Vgl. ook Dinneen p. 62.

2) volgens verwijzing in Sophocles’ Lexicon.

3) volgens verwijzingen in Preisigke’s Woérterbuch, Vgl. ook Dinneen
P. 98. 4) Suidas s.v. Sewoidapovia.
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I. HEIDENSCHE SCHRIJVERS

Homerus

Als Odysseus op 't eiland der Phaeacen uit zijn slaap is ont-
waakt, richt hij zich, in 't bewustzijn alles te hebben verloren
en te zijn overgeleverd aan den willekeur van hem onbekenden,
tot Nausicai. Deze stelt hem gerust en verzekert hem dat het
hem aan niets zal ontbreken wat 'n ongelukkige ixérnc behoort
te verkrijgen, wanneer men hem ontmoet ?).

Na door koning Alcinoiis te zijn ontvangen wordt hij als ixéryc
met onderscheiding behandeld: zijn aanwezigheid is een reden
om een plengoffer te brengen aan Zeus, den beschermer der smee-
kelingen 2). Tenslotte maken de Phaeacen zich gereed om hem
met zijn vele geschenken naar Ithaca te brengen: als 'n broer is
'n vreemdeling en smeekeling, zelfs voor ’nzeer ongevoelige ?).

Bij de eerste ontmoeting met den Cycloop weet Odysseus niets
beters te doen dan zich zelf en de zijnen smeekelingen te noemen 9),
hierdoor onmiddellijk hun eigen hulpeloosheid en de overmacht
van den Cycloop erkennend. Ofschoon overtuigd hiermee bij den
Cycloop niet veel te bereiken, voegt hij er nog de aansporing bij
ontzag te hebben voor de goden.

Odysseus, teruggekeerd op Ithaca, heeft zich, in de gedaante
van een ouden man, tegenover Eumaeus uitgegeven voor een vreem-
deling, afkomstig van Creta, die alles heeft verloren. Eumaeus
aarzelt niet hem als ixéryc op te nemen 5) en, zelf niet in staat
de verplichtingen tegenover een ixémc na te komen, draagt hi
de zorg en de verantwoording over op Telemachus ). Ook Penelope
verontschuldigt zich tegenover den vreemdeling dat zij, door haar
eigen zorgen en verdriet, niet voldoende aandacht kan schenken
aan £évor en ixéron ).

1) Hom. { 193. 2) 5 181. 3)® 546. 4) ¢ 269. 5) § 511. 6) = 67.
7) T 134.



57

Terwijl Telemachus op 't punt staat uit Pylus weg te varen
komt Theoclymenus tot hem met het verzoek hem te laten mee-
varen: énel oe guydv ixévevoa, [ pi) pe xatoxTelvaot. Otwxépeval
yap 6iw ). Hij heeft nml. één van zijn landgenooten gedood en
moet in 't belang van eigen veiligheid vluchten.

Een zelfde misdrijf was voor Epeigeus reden om uit zijn land
te vluchten en bescherming te zoeken bij Peleus en Thetis (eic
IIyA7’ ixévevae) ?).

Met verontwaardiging richt zich Penelope tegen Antinous,
wanneer ze gehoord heeft van de verderfelijke plannen der vrijers
tegen Telemachus en vraagt hem of hij dan niet terugdeinst voor
dergelijke daden tegenover ixézai, die toch onder de hoede van
Zeus staan 3). Ze herinnert hem verder aan 't feit dat Odysseus
eens Antinous’ vader, vluchtend voor achtervolgers, die hem
wilden dooden, in bescherming genomen heeft. De scholiast en
Eustathius verklaren ixémjc op deze plaats als: beschermer van
smeekelingen, hiermee doelend op de weldaad door Telemachus’
vader aan Antinous’ vader bewezen. Deze verklaring is echter
niet aannemelijk daar ixérnc nergens in deze beteekenis voorkomt.
Nigelsbach %) meent ,,Von einem Schutze Telemachs durch Antinoos
kann wohl keine Rede sein, sondern Zeus wird sich des verlassenen
Telemach, der also éxéznc fiir Zeus ist, annehmen’’. M. i. bedoelt
Penelope wel haar zoon te noemen den ixétnc van Antinous, terwijl
hij als zoodanig de bescherming geniet van Zevg ixetijolog, evenals
alle ixérai, die echter nooit bij Hom. rechtstreeks de ixérar van
Zeus genoemd worden. Homerus toont zich, evenals zoo vaak,
op ongezochte wijze als psycholoog: de zorgzame moeder ziet haar
zoon als eenling blootgesteld aan de moordplannen der vrijers
en zijn hulpeloosheid en weerloosheid tegenover deze overmacht
zullen hem dwingen hen om ’t behoud van zijn leven te smeeken,
zij ziet Telemachus, in zijn leven bedreigd, reeds als ixérns voor
Antinous en noemt hem bij voorbaat zoo?).

Nadat Achilles een groot bloedbad onder de Troianen heeft aan-
gericht, ontmoet hij ook Lycaon, Priamus’ zoon. Op ’t punt door
Achilles gedood te worden vraagt deze om medelijden €):

I) o 277. 2) IT 574. 3) 7 422.
4) C. F. von Nagelsbach, Homerische Theologie?, bearbeitet von B. Auten-
rieth, Niirnberg 1884. p. 270. 5) cf. Soph. Ai. 1172 (p. 63). 6) @ 75.
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avzi Tof eip’ ixérao, droroegéc, aidoloio.
Lycaon beroept zich op 't feit dat hij, hoewel als krijgsgevangene,
van Achilles’ tafel gegeten heeft en dus als ixéryc-&eivoc recht heeft
op bescherming.

Iris spoort Priamus aan om het lijk van Hector bij Achilles te
gaan halen tegen betaling van een losprijs. Ten aanzien van Achilles
stelt zij hem gerust1): hij zal U niet dooden,

alda pdd’ évdvxéws inérew megidjoeTar avdpde.
Achilles echter weigert den ouden man in zijn tent toe te laten 2):
xal ixétny mep” édvra, Avos 6’ aAlropar épeTudc.

In zijn gesprek met de schim van Achilles in de onderwereld
vertelt Odysseus over de dapperheid van Neoptolemus en hoe
deze zonder eenige vrees zich verborg in het Troiaansche paard
en, zijn strijdlust niet kunnende bedwingen, pdla wdAA’> ixéreve
om zijn schuilhoek te mogen verlaten 3).

Als we nu nagaan in welke gevallen of onder welkeomstandigheden
bij Homerus iemand ixzérn¢ heet, of van hem het ww. ixevedw ge-
bruikt wordt, zien we dat dit meestal het geval is van iemand die, in
een vreemd land in nood verkeerend en zich zelf weerloos wetend,
tot een bewoner van dat land zich wendt om voedsel en onderdak
(Odysseus bij de Phaeacen, den Cycloop, op Ithaca). Een bijzonder
geval hiervan is iemand, die wegens moord of doodslag, uit eigen
land gevlucht is om elders bescherming van zijn door achtervolgers
bedreigd leven te zoeken (ixetedw). In levensgevaar verkeerend
kan iemand zich als ixétn¢ wenden tot zijn bedreiger (Lycaon
tegenover Achilles, Telemachus tegenover de vrijers) en om het
lijk van Hector te kunnen begraven wendt zich Priamus als éxétyc
tot Achilles. Ten slotte vinden we ixetedw in den zin van: dringend
smeeken om toestemming tot een bepaalde daad (4530). Een
ixétnc richt zich steeds tot iemand, die het door zijn stand of
— indien overigens gelijk — door omstandigheden in handen heeft
hem te beschermen en te helpen in groote moeilijkheden (levens-
gevaar) of hem een dringend gevraagde gunst te bewijzen. Dat de
ixétnc soms weinig onderscheiden is van den &eivog?), is hieruit

1) 2 158 (187). 2) 2 s570. 3) A 530.
4) @ 270, # 546 e.a. Men denke verder aan de benaming: Zeds feivios xal

ixeriatos,
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te verklaren dat iemand meestal ixéyc is, omdat hij als vreemdeling
zich wendt tot iemand, die hem in dat vreemde land kan helpen.
De ixétnc is dan een bijzonder geval van den Zeivog.

Ofschoon bij Homerus de afhankelijkheid van de goden door de
menschen sterk gevoeld wordt, wendt een ixéwng zich steeds tot
een mensch, nooit tot een godheid 1). Wel blijkt de ixérnc onder
onmiddellijke bescherming van Zeus te staan.

Hesiodus

Hetzelfde gebruik van ixéwnc en ixetedo als bij Homerus vinden
we bij Hesiodus: Nadat Amphitryon zijn schoonvader had gedood
éc Orfac ixérevoe ) en werd hier door Creon en Enioche als ixétne
opgenomen 3).

Zeus straft het slecht behandelen van een ixérnc en &eivog
even zwaar als het overtreden der belangrijkste familieplichten ¢).

Ock hier is dus de ixérnc iemand, die in een vreemd land op-
neming zoekt of na een bloedige daad bescherming zoekt.

Theognis
Ook hier wordt de waarschuwing uitgesproken dat niemand,
die een Ecivoc of ixéwnc bedroog, voor de goden verborgen blijft %.

Pindarus

In de ode, waarin de overwinningen van Psaumis bezongen wor-
den, richt zich de dichter als ixéras tot Zeus om roem te verkrijgen
voor de stad van den overwinnaar ®). Naar aanleiding van de
overwinning van Deinis van Aegina is Pindarus de ixérac van
Aeacus ten gunste van de bewoners van het eiland 7); wegens een
zonsverduistering smeekt Pindarus tot de zon om dit TAYHOLYOY
tépag, voor Thebe te maken tot een geluk #).

Als we het gebruik van het woord ixévrs bij Pindarus verge-
lijken met het gebruik bij de schrijvers v66r hem, valt een twee-
voudig verschil op: De gesmeekte is hier een godheid, terwijl we

1) Ook als Odysseus zich de ixérys noemt van de rivier op Scheria, spreekt
hij deze niet als godheid toe. 2) Hesiod. Sc. 13. 3) Sc. 8s.
4) Op. 327. 5) Bergk, P.L.G. II p. 13L

6) Pind. OL 5, 19: {kéras oédev Epyopar 7) Nem. 8, 13.

8) ixeredw. Fr. 7 (ed. Puech, Paean 9).
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tot nu toe steeds een mensch zagen als het voorwerp van het
smeeken. Verder is de ixéry¢ niet iemand, die in nood verkeert
en wil voorkomen dat hem ernstige dingen treffen, maar die ten
gunste van derden vraagt om een positieve gunst van een godheid 1).

Een inscriptie uit Mycene 2), welke volgens M. Fraenkel
dateert uit de 6de eeuw, luidt aldus:

Doaiapidas Mvxavéadev map® *Adyvaias éc ndhog inérac &yevro
én’ *Avrvia xal ITvpFia. ciev 08 *Avriac xal Kibioc xaloypwy. M.
Fraenkel verklaart: ,,Phrahiaridas a Mycenis ex arce a Minerva
supplex missus est, cum Antias et Pyrrhias magistratu (sive
sacerdotio) functi sunt. (Responsum tulit: expiatores sive arbitri)
sunto Anthias et Cithius et Aeschro”. Certo Phr. laminam nostram
dedicavit in aedem Minervae (in arce Mycenaea), quia bene et
cesserat divinae vocis quam ibi acceperat obtemperatio; in quem
locum sacrum missus fuerit, non dicitur.

Er is hier sprake van een ixérn¢, die door de godin Athene naar
elders gezonden wordt. M. Fraenkel denkt blijkens zijn aanvulling:
expiatores sive arbitri, waarschijnlijk aan iemand die door bloed
bevlekt is of een ander misdrijf op zijn geweten heeft en door
Athene naar een locus sacer gezonden is?), vanwaar hij dan het
antwoord met de 3 namen heeft meegebracht.

Kan men echter in dezen Phr. niet beter iemand zien die op
raad van de godin zich als ixérnc tot de stad wendde, waar dan de
3 genoemde personen zijn patroni moesten zijn? %) Een bezwaar
hiertegen is zeer zeker dat Phr. geen vreemdeling in Mycene was,
maar ’t is toch mogelijk dat hij na langdurig verblijf in den vreemde
nu weer in Mycene terugkwam.

Hipponax
Om te bewijzen dat Nicander misschien gelijk had toen hij de
kool (xodufn) udvric en iepd noemde, worden door Athenaeus

1) Het komt mij voor dat deze zoo sterk afwijkende beteekenis niet kan
worden toegeschreven aan een regelmatige beteekenisontwikkeling. In dit
gebruik van ixérqs is veeleer te zien een dichterlijke neiging tot verhevigde
uitdrukkingswijze. 2) 1, G. IV 492.

3) Dit zou dan een parallel zijn van het feit dat Orestes door Apollo naar
de godin Athene gezonden wordt (Aesch. Eum. 474. zie p. 62).

4) Dat bewoners van een streek of stad de taak der bescherming van een
ixérqs der godheid op zich nemen is een meer voorkomend feit,
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citaten aangehaald, waaruit blijkt dat een eed kon worden afgelegd
met de formule vai pé Ty xedupny. Ook wordt aangehaald Hip-
ponax, de iambograaph uit de 6de eeuw, wiens gebruik van het
woord ixeredw hetzelfde moet bewijzen:

§ 8’ékolod oy inéreve TRV HApPNY

iy Exvdguidoy, §j 9deoxe Mavdden ®.T.A ).
Afgezien van de bewijskracht welke hier aan het gebruik van
ixetedo wordt toegekend is de beteekenis toch wel zeer merk-
waardig: het is de handeling welke iemand, na aan een gevaar
te zijn ontkomen (éodiofwy) ten opzichte van de als goddelijk
vereerde xpdufn verricht. Men zal dan moeilijk aan iets anders
kunnen denken dan aan: een dankgebed richten tot. Deze betee-
kenis — hoewel zelden voorkomend — behoeft echter geen ver-
wondering te wekken als men daarin ziet het voortzetten van de
houding van een ixéwng, welke deze aannam tijdens het dreigende
gevaar en welke nu van zijn dankbaarheid moet getuigen.

Aeschylus

De Danaiden zijn het huwelijk met de zonen van Aegyptus
ontvlucht en bevinden zich als ixérar in Argos, waar zij vragen
door Zeus te worden opgenomen 2). Zij vragen Pelasgus om be-
scherming (349) en herinneren hem aan den toorn van Zedg
ixtaioc ®). In het koorlied ¥) geven de Danaiden uiting aan haar
gevoel van dankbaarheid voor het feit dat de bewoners van Argos
ontzag 5) en eerbied hebben voor de smeekelingen van Zeus ).
De Danaiden hebben zich odv ixerdv éygegidios (22) neergezet
.op 't altaar van Zeus, wiens smeekelingen zij zich noemen; nergens
noemen zij zich rechtstreeks de smeekelingen van Pelasgus of van
de Argivers, ofschoon er aanwijzingen ?) zijn dat zij zich als zoo-
.danig beschouwen en van hen hulp verwachten in den nood waarin
zij zich bevinden.

Orestes heeft zich na het dooden van Clytaemnestra tot Apollo
te Delphi gewend en deze noemt hem zijn ixéne #), terwijl ook de

1) Diehl, Anthologia lyrica I p. 277 fr. 40. 2) Aesch. Suppl. 28.
3) Suppl. 385. 4) Suppl. 625 v.v.
5) Suppl. 641: aidodvrac 8’ixéras Aids.
.6) Suppl. 651: d{ovrar yap dpaipovs
Zqvos ixtopas dyvod.
<) Suppl. 349, 385. 429. 8) Eumenid. 92, 232, 577-
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Erinyen hem als zoodanig erkennen (151). Als Orestes op raad
van Apollo zich naar Athene heeft begeven om de uitspraak der
godin te vragen, wordt hij ook door Athene haar ixérng genoemd 1).
Orestes wil bevrijd worden van den gewetensdruk, die hem kwelt
door den moord op zijn moeder Clytaemnestra. Van een men-
schelijke macht kan hij geen redding en bevrijding verwachten en
wendt zich tot Apollo, die hem naar Athene verwijst.

Ook in de ,,Zeven tegen Thebe” roept het koor van Thebaansche
meisjes — zmagdévar ixéotog Adyoc ?) — de stadsgoden aan om
afwending van de dreigende slavernij.

Bij Aeschylus zien we den ixétne vooral in de verhouding van
mensch tegenover goden om in groote moeilijkheden hulp en be-
scherming te vinden; soms wordt echter de daadwerkelijke hulp
van menschen verwacht. Geheel als den homerischen ixérnc-
&eivoc zien we Orestes 8), die, om toegang te verkrijgen tot het
paleis van Aegisthus, als vreemdeling verkleed voor de poort wil
blijven wachten tot hij opgemerkt wordt en als izétnc wordt toe-
gelaten,

Sophocles

Bij het begin van den Oedip. Rex bevindt zich het koor van
smeekelingen bij de altaren voor het paleis van den koning 4).
Derest;van Thebe’s inwoners is bij den tempel van Pallas en Apollo
Ismenius 5). De Thebaansche bevolking wendt zich, zonder in hem
een god te zien 8), tot Oedipus en, in ’t vertrouwen dat b1, die
hen heeft bevrijd van de Sphinx mooodjxy Yeod, smeekt?) zij
hem ook nu om hulp: afwending van de pest. In hun nood zijn dus
de Thebanen zoowel smeekelingen van Oedipus als van Pallas en
Apollo, hoewel op de eerste plaats de smeekbeden uitgaan tot de
goden, want het koor roept, wijzend op den jammerlijken toestand
van stad en inwoners, Apollo, Artemis en Apollo aan, terwijl de
vrouwen der stad bij ’t altaar

Avypdy advay ixetijoes Emotevdyovory o ¥

Ook Tocaste is als ixé7ic tot Apollo gegaan om bevrijding te vragen
uit de groote moeilijkheden en zorgen 9).

De blinde Oedipus, geleid door Antigone, op weg naar Athene,

1) Eumenid. 474. 2) Sept. 111. 3) Choeph. 569. 4) Sophocl. O. R. 15.
5) O.R. 20. 6) O.R. 31. %) O.R. 41. 8) O.R. 185. 9) O.R. 9z0.
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spreekt den wensch uit door de Eumeniden als ixéznc te worden
opgenomen ) en ook het koor raadt hem aan als ixézyc te offeren
en te bidden tot de Eumeniden 2), om van dezen, als beschermsters
der streek, opneming te verkrijgen. Het koor van grijsaards uit
Colonus wil Oedipus verdrijven uit het land, maar onder het
aanroepen der goden doet hij een beroep op den goeden naam van
Athene als toevluchtsoord voor smeekelingen en vraagt ook als
ixétnc bescherming en opname 3). De grootmoedige Theseus aar-
zelt niet Oedipus, die door hem ixétys darpudrvwr genoemd wordt,
op te nemen %).

De verhouding van Oedipus tegenover Theseus en de bewoners
van Colonus is dezelfde als van de Danaiden tegenover Pelasgus
en de Argivers. De verbannen Oedipus wordt herhaaldelijk ge-
noemd de smeekeling der goden (Eumeniden, dayudrwr, dedv)
terwijl hij van Theseus en de Colonei bescherming en opname ver-
wacht en vraagt 5).

In zijn verlatenheid richt zich Philoctetes tot Neoptolemus
en smeekt hem bij alles wat hem dierbaar is ©):

ixétne ixvoduar, un Almpc u’odtw povoy
en vraagt hem later?):
000° Ematoyvvy w’ 6p HY
TOV TLPOOTOOTALOY, TOV ixétny, & oyéthe;

Om te verhinderen dat Aias’ lijk mishandeld wordt, laat Teucer,
die intusschen voor een graf zal gaan zorgen, den jongen Eurysaces
bij het lijk neerknielen als ixérnc, met in zijn handen, in plaats
van smeekelingen-takken, haren van Teucer, Tecmessa en zich-
zelf 8). Teucer wil hiermee het lijk en zijn bewaker stellen onder
bescherming van Zedc ixéorog. Feitelijk is Eurysaces reeds bij
voorbaat de smeekeling van menschen, om te verhinderen dat
Aias’ lijk geschonden wordt.

Meer dan bij Aeschylus zien we bij Sophocles een mensch als
inétns tegenover een ander mensch, en duidelijker ook vinden
we naast het smeeken tot een godheid het inroepen van mensche-
lijke hulp. Bij Homerus beroept de smeekeling zich herhaaldelijk
op Zevg ixeriotog. Dit zich-beroepen op de godheid vinden we hier
uitgebreid tot een zoodanige vorm, dat de smeekeling zich recht-

1) 0. C. 44. 2) O.C. 487. 3) O.C. 284. 4) O.C. 634.
5) cf. O.C. gzo0. 6) Philoct. 470. 7) Philoct. g3o. 8) Ai, 1172.
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streeks richt tot de godheid, terwijl daaraan soms parallel loopt
het smeeken en hulp vragen van een mensch, die door zijn positie
of omstandigheden deze hulp kan geven.

Euripides

Gevlucht met de Heracliden voor Eurystheus, zegt Iolaus:
inérar nadeldusoda Bduor 9@ l) en om zich te weer te stellen
tegen Copreus, den afgezant van Eurystheus, roept hij de hulp
der Atheners in %):

inérar 8’ dvrec ayopaiov Auog
pral dpeoda.
Aan Copreus’ verzoek om de Heracliden te verdrijven, weigert
het koor te voldoen 3):
gixoc Bedy ixtipas aideiofau, Eéve.

Terwijl de Heracliden dus de ixévar der goden (Sdatudvary 508,
055) zijn, ontvangen zij de daadwerkelijke bescherming van De-
mophon en de Atheners, waarvan zij zich eveneens de smeekelingen
noemen 4). Ook hier dus weer het parallel aanroepen van goden en
menschen door ixérac.

Opmerkelijk is dat het ww. ixeredw tegenover de goden meestal
gebruikt wordt van vrouwen: Hecuba bidt tot de goden om af-
wending van het gevaar dat haar dochter Polyxena moet gedood
worden 5). In de Helena %) moet zich het koor tot de goden richten
om een behouden terugkeer naar huis te verkrijgen. Het koor
van Creusa’s dienaressen smeekt tot Athene en Artemis om aan
Creusa kinderen te schenken?).

Ook noemt een vrouw zich soms uitdrukkelijk de ixézric van een
godenbeeld of een graf: Andromache, in haar slavernij, noemt
zich de ixéric van Thetis 8). Hermione weet in haar radeloosheid
niet tot welk beeld zij zich als ixéric moet wenden ). Om niet tot
een huwelijk met Proteus’ zoon te worden gedwongen, zien we
Helena bij het graf van Proteus als ixénic ™).

1) Euripid. Heracl. 33. 2) Heracl. 7o0.

3) Heracl. 102 cf. 107. Deze plicht tot eerbied en medelijden voor ixéras
is kort geformuleerd in de Delphica praecepta Dittenb. Syll.? 1268 I 24:
ixéras éMéer en in Sosiades’ spreukenverzameling der zeven wijzen: ixéras
aldod. (Stob. III 126, 2 H). 4) Heracl. 94. 5) Hec. 96.
6) Hel. 1024. 7) Io 454, 468. 8) Androm. 115 cf. 43.
9) Androm. 860, 10) Helen. 65. cf. 981. cf, Aesch. Choeph. 336.



65

Op de meeste plaatsen waar de woorden ixétyc enz. voorkomen
is er sprake van smeeken tot menschen en wel steeds om iets waarop
de smeekende, gezien van algemeen-menschelijk standpunt, recht
heeft, iets dat behoort tot de normale behoeften en wenschen van
elken mensch (bijv. het sparen van iemand’s leven, het laten
begraven van dooden): Iphigenia smeekt tot Agamemnon 1) en
Achilles ?) om haar niet te dooden. Medea’s kinderen moeten tot
Creusa smeeken hen niet uit het land te verdrijven ). Het koor
smeekt Iason om genade voor zijn kinderen ?). Belanghebbenden
smeeken om de lijken hunner dierbaren te mogen begraven o
Om te verhinderen dat haar dochter Polyxena gedood wordt
moet Hecuba als ixéric tot Agamemnon gaan $), terwijl zij hem
tevens om hulp smeekt tegen Polymestor, die haar zoon Polydorus
heeft vermoord 7). Odusseus c.s. noemen zich tegenover den Cycloop
ixévar®) en smeeken hem om hen niet te dooden?®) ea.

Den homerischen ixérne-&sivog vinden we bij de tragici slechts
zelden: Orestes (Aesch. Ch. 569). Het doel van dezen ixémyg is: niet
aan eigen lot te worden overgelaten. Als de ixérn¢ in de verhouding
mensch-mensch niet een vreemdeling is zooals de Thebanen tegen-
over Oedipus, Philoctetes, en in de vele gevallen bij Euripides
(zie hierboven), is het doel van het smeeken niet zoozeer niet aan
eigen lot te worden overgelaten, als wel bevrijd te worden uit be-
paalde ongunstige en gevaarlijke omstandigheden. Een ixétng
kan zich als vreemdeling tot de bewoners (koning) van het vreemde
land wenden, maar richt zich op de eerste plaats tot de godheid
(van dat land) ter afwending van dreigend gevaar: Danaiden,
Oed. Col., Heracliden.

Ten slotte kan een ixéwnc, zonder vreemdeling te zijn, zich tot
een godheid wenden, wanneer menschelijke hulp niet (meer) mogelijk
wordt geacht: Orestes (Aesch. Eum.) Thebaansche meisjes (Aesch.
Sept.), Thebaansche vrouwen (Soph. O.R.), Ion, Andromache,
Hermione, Helena (Euripid.).

1) Iph. T. 462, 1015, 1216, I242. 2) Iph. T. gz2.
3) Med. g71. 4) Med. 854 cf. 863. 5) Suppl. 10, 280, 114.
6) Hec. 145. 7) Hec. 753 8) Cyecl. 299.

9) Cycl. 286 cf. 370, waar de vorm Ikryp voorkomt. Deze vorm gebruiken
de tragici meermalen: Aesch. Suppl. 47, Soph. O. R. 143, 185; Eurip. Suppl.
10, Heracl. 101, 764; Aesch. Suppl. 652 ixrwp; Soph. fr. 55 ikTopede.

5



66

Terwijl bij Homerus en Hesiodius in het begrip ixéwns slechts
in z66 verre een godsdienstig element betrokken is, dat de ixéwng
de bescherming van Zeus geniet, zonder dat de term zelf de ver-
houding van mensch en godheid raakt, zien we bij de tragici een
mensch niet alleen zich rechtstreeks richten tot een godheid,
wanneer hij in nood verkeert, maar ook (evenals bij Pindarus)
om een bepaalde positieve gunst vragen.

Herodotus

Volgens de Egyptische priesters zou Alexander, na de schaking
van Helena, zijn afgedreven naar Egypte!). Van de gewoonte
dat elke slaaf die vlucht naar den tempel van Heracles, onschend-
baar is, maken zijn dienaren gebruik: ixérar 02 iduevor ot Peod
xatyydoeor Tob Alekdvépov, PovAduevor PAdmrery adriv. De
dienaren, die hun heer willen benadeelen, bevinden zich dus niet
in nood, maar worden, om ongestraft hun aanklacht te kunnen
uitspreken eerst de ixérat, de smeekelingen of beter: de bescher-
melingen der godheid. Deze beteekenisnuance, die wel reeds eerder
aan te wijzen is, wordt duidelijker in het verhaal van Pactyes ?).
De Lydiér Pactyes namelijk is als ixétn¢ tot de bewoners van
Cyme gekomen, gedywy ddvarov Plaioy mpoc Ilepoéwv. Ondanks
den raad van het orakel van Branchidae om Pactyes uit te leveren,
tracht Aristodicus de Cymaeérs hiervan af te houden. Als hij
vervolgens zelf het orakel gaat raadplegen, krijgt hij denzelfden
raad. Daarop gaat hij alle vogels, die in het heiligdom nestelden,
verjagen. Vanuit den tempel klinkt dan de waarschuwende vraag:
Todc ixérac pov éx Tob wnod wepctlerc; waarop Aristodicus on-
middellijk vragend antwoordt: “Qvaé, adrds pév ofte voioe
ixétnor Pondéerc, Kvpalove 8¢ xeledets Tov ixétyy éxdiddvar; Pac-
tyes is de smeekeling van de Cymaeérs; de vogels die reeds door de
godheid zijn opgenomen zullen we ,beschermlingen” moeten
noemen.

Periander laat 300 jongelingen van Corcyra naar Sardes brengen
én’ éxvouf; ®). Als de Samiers dit doel van den tocht vernemen,
raden zij den knapen aan {po? dyacdar *Apréuidos en zij laten

1) Herod. II 113. F. von Woesz bespreekt deze plaats (Das Asylwesen Agyp-
tens in der Ptolemierzeit p. 33), maar kan er zich niet over uitspreken of
dit asyl van Griekschen of Egyptischen oorsprong is.

2) Herod. 1 158, 159. 3) III 48.
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niet toe 7odc ixérag Gméixery & 7od ipod. Diogenes Laértius?),
die dit zelfde verhaal vertelt in het leven van Periander, zegt
dat deze jongelingen, ixeredoavvec tny "Hpar, door de Samiers
gered werden. Deze ixérat zijn dus weer menschen, die zich onder
de bescherming stellen (praegnante beteekenis van ixeredw) der
godheid tot afwending van een dreigend onheil.

- Herodotus betoogt dat het succes van de Grieken tegen de
Perzen te danken is geweest aan de Atheners, die zelfs niet door
een ongunstig antwoord van het orakel, dat den raad gaf te vluch-
ten, er toe konden gebracht worden Hellas te verlaten. In de alge-
meene droefheid over het ongunstige antwoord ried Timon aan
opnieuw het orakel te raadplegen 2): cvrefoddevé opu ixernolag
Aafotor dedtega adtic éAddvras yedodar TH yonomneley ¢ ixévag.
De Atheners moesten dus als ixérar d. w. z. in den meest dringen-
den vorm, dien men gewoonlijk slechts aanwendt als men in nood
is, zich opnieuw wenden tot de godheid. Zij bevinden zich in moei-
lijkheden daar de raad van het orakel niet overeenkomt met hun
eigen zienswijze betreffende de verdediging van hun land. In deze
moeilijkheid moet nu het orakel de beslissing brengen.

Tegenover een godheid zijn de ixéra:r menschen, die afwending
zoeken van dreigend onheil of om hulp in moeilijkheden vragen,
terwijl men hen soms meer als ,,beschermelingen” kan beschouwen
(menschen, vogels).

Als een mensch zich als ixérnc tot een ander mensch wendt stelt
hij zich daarbij soms onder de bescherming van goden of roept
dezen als getuigen bij zijn smeeken aan: Toen de Plataeérs zich om
hulp tegen de Thebanen tot de Atheners wendden: ixérar i{duevor
éni vov Popdr d8{docayv opéag adrodc ). Evenmin als steeds de
goden bij het smeeken betrokken worden, is er steeds sprake van
een nood-gevoel van den smeekende 4).

Thucydides

Als na een langdurig beleg de Messeniérs op Ithome zich over-
geven aan de Spartanen onder voorwaarde van vrijen aftocht,
wordt hun dit toegestaan, te meer omdat de Spartanen van oudsher
een orakelspreuk hadden: 7oy ixéryy Tod Audc 7ot ‘Iwpijre

1) Diog. Laert. I g5. 2) Herod. VII 141. 3) VI 108 cf, VI 68.
4) IV 165, V 51.
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agiévar ). De Messeniérs, ingesloten op den berg Ithome bij den
tempel van Zeus, worden beschouwd als beschermelingen, ixérae
To09 Aidc.

Cylon is na de acropolis te hebben bezet, ten gevolge van de
belegering door de andere Atheners in moeilijkheden gekomen
door gebrek aan water en voedsel. Hij weet echter te ontkomen.
oi 8 dlAot, d¢ émiélovro xal Twec xal dnédvyoxov vmwo Tob Awod,
xa}itovow éni Tov Bwpdy ixérar Tov év T dxpomdler ?).

Niets was in staat de pest in Athene te doen ophouden. éoa
e mpog iepois inérevoay 4 pavielog xal Toic TowodTols Exgjocarto,
advra avepeli Ny 3).

Meer plaatsen zijn er aan te wijzen, waar menschen de ixérar
zijn van tempel of altaar om ofwel rechtstreeks van de goden
bevrijding uit moeilijkheden te vragen (bijv. pest) of om zich onder
bescherming te stellen tegen menschen 4).

De bewoners van Epidamnus, aangevallen door naburige bar-
baren, zenden gezanten om hulp naar hun moederstad Corcyra,
met het verzoek hen niet te laten omkomen. radira 62 ixérow
xadeldpevor & 1o "Hoarov é8éovro. oi 6 Kepnvoaiow oy ixevelay
odx é0ékavto, aAA’ ampdxrovs Eméuyarto ).

Themistocles, geviucht naar Admetus en 7#j¢ yvvamds ixétng
yevdpevog, zet zich neer bij den haard, met haar zoon — péywror
Ay Ixérevpa totto —8).

De Epidamniérs begeven zich naar het Heraerun, Themistocles
zet zich bij den haard, om daardoor hun smeeken tot menschen
als het ware onder goddelijke bescherming te stellen.

We zien derhalve ixéraw van goden-altaar of heiligdom om hulp
van de goden in te roepen of om menschen-hulp in te roepen
terwijl zij zich beschermd weten door de goden.

Ook de Plataeérs voelen zich beschermd door de goden, als zij,
na de inname van hun stad door de Lacedaemoniérs, tot dezen
smeeken om niet hun stad ten gronde te richten en zij — &g
moémov fuiy xal o 1 yeela mpodyer — zich beroepen op de gemeen-
schappelijke goden van Griekenland. Ook noemen zij zich hun
ixétar T@dv maTpdowy Tdpwy om niet overgeleverd te worden aan

1) Thuc. I 103. 2) I 126, 3) II 47. 4) I 128, 133, III 75, 8o, 81.
5) 1 24. 6) I 136.
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hun ergste vijanden, den Thebanen, moopepduevor Bprovs odg
of matépes Sudv dupocay?).

Ook wanneer iemand ixéwnc is van een mensch, is dus steeds
gitdrukkelijk een godsdienstig element in de situatie verweven.
Slechts op 2 plaatsen is dit niet het geval .

Xenophon

Voor zoover mij bekend zijn er bij Xenophon slechts 2 plaatsen
waar resp. het woord ixetedw en ixéTng voorkomt, gebruikt tegen-
over goden.

In de Mem. Socr. 3) wordt gezegd dat een vrij man moet bid-
den (edxtdv) niet de slaaf te worden van zijn hartstochten,
maar als hij reeds de slaaf is, moet ixeTedely Tovg Yeods deomoT DY
ayad @v TULELY.

Als bewijs van Agesilaus’ godsdienstigheid zegt Xenophon over
hem 4): ixérac 02 dedv 080é éxdgovs EfudleTo, voulbwy dhoyov elvar
Tod¢ udv 8 fep ®v xiémTovTag iegoodlovs xalelv, zovc & Bopdv ixérag
dmoom dvrac edoefelc Hyeiohar. Van welken aard deze inérar zijn
blijkt niet. We zullen te denken hebben in het algemeen aan men-
schen, die zich, bij dreigend gevaar, onder de bescherming van
goden gesteld hebben.

Tegenover menschen vinden we het ww. ixeTedw zeer vaak ge-
bruikt in de beteekenis van: dringend vragen, ook zonder dat de
vragende zich in nood bevindt Met éxérnc, dat tegenover menschen
slechts tweemaal voorkomt, is dit eveneens het geval. Ofschoon uit
den aard der zaak de smeekende zich tegenover den gesmeekte
steeds in nederige bewoordingen zal hebben gericht, is de inslag
van vernedering toch soms in uitdrukkelijker vorm aanwezig en
gaat zelfs gepaard met algeheele overgave van den smeekeling %).
Zoo zegt Gobryas tot Cyrus: #ffxw meds o€ xal inétnc moooninTw 8)
al 8(dwui cor éuavtdy dobhoy xal odupayov). En Socrates zegt
dat het aan een vrij man, die zich zelf respecteert, niet past om
hem dien hij liefheeft en in wiens oogen hij iemand van beteekenis

1) IIT 59.
2) III 67 waar ixereia en VI 19 waar iveredw gebruikt wordt.
3) Xen. mem. Socr. I 5,5. 4) Ages. 11, I. 5) cf. Herod. VI 108.

6) cf. Eurip. Androm. 861. ») Xen. Cyrop. IV 6, z en 8.



70

wil zijn, te mpooairely domep Tods mTwyOVS IxeTedovTa KAl deduevoy
mpocdotvas 1).

In tegenstelling met Herodotus en Thucydides gebruikt Xe-
nophon ixétyg, zonder dat de smeekende op eenigerlei wijze doet
uitkomen dat hij op godsdienstige gronden de vervulling van zijn
verzoek verwacht, reden om te vermoeden dat in ixéznc — zooals
met ixetedw reeds bij Homerus A 530 het geval was 2) — niet altijd
meer iemand gezien wordt, die de bescherming der godheid ge-
niet 3). Daardoor is ook verklaarbaar de al te onderdanig aandoende
toespraak van Gobryas tot Cyrus (zie boven).

Oratores

Bij de redenaars vinden we de woorden ixerede (soms versterkt
door de toevoeging Aaufdvouar T@y yovdrwy, dvrifodd, xatapedym)
ixetnola en ixéryc meestal van menschen, die zich tot andere men-
schen richten, omdat zij zich in nood bevinden.

Bij dit smeeken kan door den spreker een beroep worden gedaan
op de goden, zooals blijkt uit een redevoering van Lysias %): mgds
0ty maldowr zal yovardy xal dedv Tdv Tdde 10 ywplov Exovrwy
ineTedw dudc xal dvrifold. Ook de beklaagden Mantitheus en
Apsephion stellen zich onder de bescherming van Zeds Boviaiog of
*Adqvi Boviaia: énl vy éotiav éxadéovro, ixevebovves pi) oTe-
BAwdivar GAA° EEeyymdévres xpidijyar ®). En als in de, op naam
van Lysias staande *Emtdgiog, de lotgevallen der Heracliden
worden aangehaald, zegt de spreker dat zij, vluchtend voor Eurys-
theus, naar Athene kwamen en ixéra éni Ty foudy éxalilovro 8).

Rechtstreeks tot de goden gericht, denkt zich de spreker de

1) Mem. Socr. I 2, 29.

2) Eveneens op eenige plaatsen bij de Tragici o.a. Soph. O. R. 760, 142
en bij Herod. V 5I.

3) Een bijzondere, blijkbaar Thracische vorm van dringend vragen blijkt
uit Xen. Anab. VII 2, 33, waar Seuthes vertelt hoe hij na den dood van
zijn vader als wees werd opgenomen door den Thracischen koning en na
verloop van tijd den koning om troepen vroeg: érateldunv évdigpios adrd
ixérns Sobvar por omdboovs Suvards ein dvdpas.

4) Lys. 4. 20. 5) Andoc. I, 44.

6) Lys. 2, 11. Opmerkelijk is dat de Heracliden zoo vaak als ixéra:c van de
Atheners vermeld worden: Lys. 2, 11; Isocr. Paneg. 59, Panath. 169, 104;
Demosth. 8o, 8. Aristoph. Plut. 383.
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vurige smeekbeden der in nood verkeerende Atheners, wanneer
hij, de spanning tijdens den slag bij Salamis beschrijvend, uitroept:
moiaw O’0dy ixeveiar Vedv Eyévovro 4] FvoLdw avauvijoels ).

In de zde rede van Aeschines ?) richt zich de spreker in zijn
nood, behalve tot de rechters ook tot de goden: magaxal® xai
inetebw cdoal ue modTov pév Tovg deods, dedTegoy &’ dudc.

Comici
Bij Aristophanes is ixéwns steeds iemand die zich in groote
moeilijkheden bevindt en zich tot anderen wendt om hulp. Zoo
herinnert Lysistrata er aan dat eens de Lacedaemoniér Periclides,
in moeilijkheden tengevolge van den strijd tegen de Messeniérs
en tengevolge van de aardbeving
> Afnvaioy ixérne xodéleroféni Tols fopoic . ...
oTpatTidy wPooaT®Y ®).
Als Euripides zijn leven bedreigd ziet door de vrouwen zegt hij
tot Agathon: ixéms dplypar meog of, Waarop Agathon vraagt4):
Tod yoelay Eywv,
Op naam van Menander staat de uitspraak ®):
od Oei yap abuxely TOdS ixérac.
In tegenstelling met ixévng, dat zijn krachtige beteekenis heeft
behouden, is het ww. ixeredw wel zeer verzwakt in de meermalen
terugkomende formule: ixetedw oe in den meer of minder drin-
genden zin van: alsjeblieft (vgl. het Duitsche: bitte) 9).
Soms zal men ixevedw in het Nederlandsch kunnen weergeven
met: in hemelsnaam, bijv. in een fragment van Philetaerus 7):
7i Ol pap Gvra HwmTdy, lxeTEV®, WO,
mdiy Hdéwg Cijy Tov Piov ral’ Nuépay
dav &ym Tic omodev;

Plato

Als iemand zich voelt aangezet tot tempelroof, moet hij zich
daarvoor wachten en als middel om zich van deze neiging te be-
vrijden wordt aangeraden als ixétnc te gaan naar de tepa Yeddv

1) Lys. 2, 39- 2) Aeschin. 2, 180. 3) Aristoph. Lys. 1139.
4) Thesm. 180.

5) Meineke C.G. F. 4. 102. Kock C. A. F. heeft dezen regel echter niet
opgenomen. 6) Aristoph. Ran. 11, 200; Nub. 696 e.a.

7) Meineke C. G. F. 3, 295 Kock C.A.F. 2, 232.
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amotpomalwy ). De ixérne is hier iemand, die om afwending van
een ernstig gevaar zich tot de goden wendt.

Echter niet alleen in een concreet geval kan men zich tot de
goden wenden: de knapen moeten optochten houden ter eere van
de goden &v mogelg tac ixevelag motovuévovs meos Veovs e ®ai
Se@v maidac ?) en hen, die geneigd zijn het goede, dat ze in hun
jeugd hebben geleerd, af te schudden, herinnert Plato aan het
voorbeeld van hun ouders, die zij tot de goden hoorden spreken
edyaic xal iretelug ). Onder ixevefos zullen we hier te verstaan
hebben de dringende vorm van zich tot de goden richten, welke
uit algemeen onmachts- of noodgevoel wordt aangewend en waar-
door men tevens uiting geeft aan zijn eerbied en vereering.

Ook bij Plato bestaat een nauw verband tusschen ixéznc en
Eeivoc: het ergste vergrijp tegenover vreemdelingen is dat tegenover
een ixéwne, want de godheid, welke deze tot getuige neemt, is zijn
beschermer 4).

Dat ixeveiaw wel een zeer dringende vorm van smeeken zijn, welke
gemakkelijk tot excessen voeren, blijkt uit Plato’s waarschuwing
dat de voorzitter van een rechtbank niet mag toelaten dat iemand
zijn meening bekrachtigt ixevelarc doyijpoot . ... wite oixTols
yovaweeiowe 8). En dat zij zelfs gepaard kunnen gaan met vernedering
bewijst een plaats in Conv.¢), waar gesproken wordt over
dpaoral . ... ixevelag Te zal avrifoiioers v wais Oefjoeoty mot-
obpevor . ... xai .... éBélovres dovielac doviedery olac 09d” dv
dotloc o0vdeic?).

Aristoteles

In de omvangrijke geschriften van dezen auteur komt ixéryg
in het geheel niet voor, terwijl het woord ixetnpela voorkomt in een
citaat van Lycoleon, door Aristoteles aangehaald in zijn verhan-

1) Plato Legg. IX 854 B. Hiermee is te vergelijken een plaats bij Stobaeus
(IV 125 H), waar we de, op naam van Zaleucus gestelde, aansporing lezen
dat iemand, die zich aangezet voelt tot onrechtvaardigheid, zich vooral
moet ophouden bij tempels en heiligdommen, ¢edyovra mHv ddikiav g

Séomowvay doeBeardrqv .... ixeredovra Tods feods guvamoTpéTEly auvTY.
2) Legg. VII 796 C. 3) Legg. X 887 E, 4) Legg. V 730 A.
5) Legg. XII 949 B. 6) Conv. 183 A.

7) In eenzelfde verband gebruikt Xenoph. (Mem. Socr. I 2, 29) ixeredw.
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deling over duidelijkheid en sierlijkheid van stijl, waar hij spreekt
over de metaphoral). Onder de vele namen van Zeus noemt hij
ook diens benaming ixéauoc ?).

Ps. Aristoteles

In de Oeconomica, 'n geschrift dat op naam van Aristoteles
staat, maar waarschijnlijk dateert uit de 3de eeuw, wordt het
Pythagoreische voorschrift vermeld dat niemand zijn vrouw on-
recht mag aandoen domep ixéTwy xal ap’ éotiag fyuémy ). Het-
zelfde, gevolgd door een ander voorschrift uit de Pythagoreische
school, lezen we in het leven van Pythagoras, dat ons van Tam-
blichus is bewaard %): yvraixa od Oei Subxery Ty adTOD, HETLS
ydo. 010 xal ap’ Eotlag aydueda, nai 1 Ayis Sa debuac. Mnoé
GAextovdva Aevoy Fdew. ixétng ydp, iepds Tod Mnvic, duo wal
onualvovow doav. Dit laatste voorschrift is ook te vinden in het
leven van Pythagoras van Diogen. Laértius 5): dAextovévos U
dnteadar Asvnod, 6tu iepds 10V Mnvoc xal ix€Tns. De vrouw wordt
dus voorgesteld als de ixézig van den man, die haar van den haard
doet opstaan en onder zijn bescherming neemt. Een witte haan
is de beschermeling van, en heilig aan Mén en mag niet geofferd
worden.

De peripateticus Chamae leon verhaalt dat, wanneer
Corinthe in nood verkeert en effynrat mepl peydiov i *Agpodity,
de gewoonte bestaat zooveel mogelijk hetaeren aanwezig te laten
zijn bij de ixeteia %), het smeeken tot de godin om bevrijding uit
den nood.

De verbinding van edyopat en ixetredew 7) vinden we in een frag-
ment van Demochares, bewaard bij Athenaeus b waaruit
blijkt hoe de Atheners, oi T@? x0Adxwv x6Aaxec, Demetrius na
zijn terugkeer van Leucas met goddelijke eer begroetten g &y

1) Aristot. Rhet. 10. 1411 bz 2) de mund. 7. 40T a 23.
3) Oecon. I 44, 1344 2. 4) Iambl. Pyth. 84. 5) D.L. VIII 1, 34.
6) Athen. 13, 573¢,d.
7) cf. Plato Legg. X 887 E (edxals xai ixereiars) en Athen. 13, 5924,
waar verhaald wordt dat Sophocles, verliefd op de hetaere Theoris, ikeredwy
ofy v ~Appoditgv dnaiv.

«AGH pev edyopévou, xovpoTpdée, 8ds 8¢ yvvaixa.
8) Athen. 6, 253¢ (F. H. G. II 449).
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udvog Pedc aindwdc. Seduevor 8’adrob inérevov xal mpoondyovro.

Een inscriptie uit de tweede helft der 4de eeuw, bevattende
den Delphischen paean op Dionysus, doet ons een beteekenis van
izétyc en ixevela kennen, welke we later meermalen zullen ont-
moeten. Hierin komt o.a. de passage (vs. 108) voor: d¢ éndfiodog
M7y ixévaus nataorfi. Prof. VOLLGRAFF ') verklaart en vertaalt
aldus: Il s’agit de I'introduction officielle de son %) culte a Delphes.
,Apollon ordonne que les Amphictyons hitent leurs démarches
pour que Mén devienne accessible & ses fideles”, en d'autres
termes, afin que dorénavant ceux qui veulent implorer le secours
de Mén, n’aient plus 4 le chercher au loin, mais qu’ils puissent
l'adorer sur place, comme une divinité présente au milieu d’eux.
Aan dit gebruik van ixérns beantwoordt in vrs 114 ixevelaus 3).

Uit de 3de eeuw v. Chr. bezitten we eenige papyri en
inscripties, welke ons iets kunnen leeren omtrent de woorden
ixétne en ixetnpia.

Artemisia richt zich als ixé7ic tot Osirapis?®) en vervloekt den
vader van haar dochter, aan welke deze geen graf heeft geschonken.
Aan Osirapis en de andere goden vraagt nu Artemisia dat hem
van den kant van zijn kinderen en zijn ouders eenzelfde lot mag
treffen: xavédnuey *Apteucty Ty ixetnolyy TavTnY ixeTebovoa
1oy Océpamy iy Sbeny Sixdoar xai tods Peods Tovs perd Tod
*Ooepdmiog xadnuévove, tijc 8’ ixetnolag évbadra xewpéis, undevds
xote T@Y Pedv Tuyydvor 6 matne Tijc mawdiownc. Het doel van
Artemisia’s smeeken is niet hulp of redding uit moeilijkheden,
maar in haar verbittering en haat wil zij dat de hardvochtige vader
door de godheid gestraft wordt. Ook zij er op gewezen dat ixernola,
dat op andere plaatsen (o.a. Tragici) de beteekenis heeft van:
smeekelingentak, als symbool van een dringend verzoek, hier
de beteekenis heeft van het verzoek(schrift) zelf.

Philista, die in een badinrichting door toedoen van een bad-
knecht ernstig is gewond door heet water, richt zich tot koning
Ptolemaeus met het verzoek te willen zorgen dat de schuldige
gestraft wordt 5). Aéopar ofy cob, Pacildet, ei ool doxel, ixétig

1) W. Vollgraff, Le péan delphique & Dionysos. Bulletin de Correspondance
Hellénique XLIX (rgz25) p. 118. 2) i.e. M. 3) ibid. p. 137.
4) Preisigke, Sammelbuch Griechischer Urkunden aus Agypten 1015,
1n0. 5I03. 5) Pap. de Magdola ed. J. Lesquier, Paris 1922 n. 33.
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2nl of xavamegevyvia, un meoudely pué oftwg Hrounuémy, yELp0-
Prov odoar.

Dionysius, een gevangene, laat in een papyrus uit de 3de eeuw
v. Chr. 1) zijn verzoek tot vrijlating vergezeld gaan van een beroep
op de godheid, wanneer hij deze vrijlating vraagt perd defjocws
wal ixerelac 100 Deot xal vod xalds Eyovros.

In de bekende wij-inscriptie uit Epidaurus? worden
verschillende gevallen van genezing gememoreerd, welke door toe
doen van Asclepius zouden zijn bewerkt. Met ixévag en ixévec zijn hier
telkens aangeduid de mannen en vrouwen welke tot de godheid
kwamen om bevrijding van lichamelijke lasten. Uit het Asclepieum
van Epidaurus zijn ons nog enkele inscripties bekend. Zoo lezen
we op een marmeren altaar den hexameter i ¥

Mutol dedv ixétnc xar’ dvap Meldvomog Erevkey
en op een ander marmeren altaartje?):
inétne Meldvomos.

Terwijl men in bovenvermelde groote inscriptie in ixérac a.h.w. de
. beteckenis-overgang kan zien van: smeekeling tot vereerder,
wordt uit deze laatste duidelijk dat Melanopus uit dankbaarheid
en vereering voor de godheid, aan welke hij zijn genezing dankt,
dit altaartje liet oprichten, waarop hij ook na de genezing zich
nog de ixérnc der godheid noemt: de dankbare vereerder.

Polybius

Tijdens de spanning welke te Rome heerschte voor den slag
bij Cannae, edyal xal Hvola xal fedv ixetnplor xal defjoelg éneiyoy
2w néAuw 5). ixernolos zijn ongetwijfeld de dringende smeekbeden
welke de bewoners tot de goden richten in het bewustzijn van
het groote gevaar dat hen bedreigt.

Niet alleen reeds uit Herod. ITI 48, ook uit een inscriptie
uit 93 v. Chr. ) betreffende den tempel van Isis Sachypsis in
Theadelphia, blijkt dat omwonenden van een tempel niet toelieten
dat ixérar van het heiligdom werden weggesleept. In deze inscriptie
wordt het asylrecht gevraagd voor den tempel omdat #ot TV

1) Flinders-Petrie Pap. II, 19 1. 2) Dittenb. Syll.® 1168.

3) L. G. IV 1308 4) ibid. 1367. 5) Polyb. III 112, 8.

6) vermeld in v. Woesz, Asylwesen p. 246. (Lefebvre, Annales du service
des antiquités de I'Egypte XIX p, 43).
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doefeiv  évyelpobvrwv mapd TO xadfxov dvacTepduevol
dyfudlovrar Tove eic TodTO natagedyovrvas ixévag.

Dat de ixereia, het recht om bescherming zoekenden op te
nemen, en de doviia, de volledige veiligheidswaarborg voor ixérat,
twee volkomen van elkaar onderscheiden tempelvoorrechten waren?)
blijkt uit een inscriptie, uit het einde der 1ste eeuw v. Chr., af-
komstig uit Nysa 2), waarin we lezen: *Agreuidwpos dmoxaréotnoey
éc 10 yoaupareiov Ta fepa yoduuata mepl 1oy Jedv xai Tijc doviias
adr @y wal Tijc ixeclac wal Tijc mepl o ispoy dvelelus.

Strabo

Van het doviov icody van Poseidon in Calauria vertelt Strabo,
dat de eerbied van de Grieken hiervoor z66 groot was @ore xai
Maxeddvee Svvactebovree oy uéyor Oetpo Epvlartdy mwg TN
doviiay, mal Todc ixfrac dmoomdy fdodvre tovc eic Kalavpiav
xatapvydvras?). Het is duidelijk dat we ook hier onder ixéra te
verstaan hebben menschen, die om een of andere reden bescher-
ming zochten bij de godheid, hierbij gebruik makende van het
asylrecht van den tempel.

Diodorus Siculus

Als ixérar van goden vinden we hier menschen, die in levens-
gevaar naar een tempel of altaar gevlucht zijn om zoodoende be-
scherming te vinden tegen andere menschen. Zoo vluchtten de
bewoners van Corcyra, die een opstand hadden bewerkt, uit vrees
voor straf &nl rodc t@v Ped@v PBwuods xal ixétaw To¥ Orjuov xal
T@y Dedv éyévovrol).

Dit zich onder bescherming der goden stellen wordt ixevela
genoemd: Agathocles richt een bloedbad aan in Syracuse en zelfs
% T@v dedy ixctela was niet in staat veiligheid te geven aan hen,
die hun toevlucht zochten in heiligdommen ).

ixeoia, als zwakkere vorm van doviia, vinden we in de beschrij-
ving van het lot der Boeotiérs, die, met de hulp van Philippus ver-
slagen bij Abae, naar den tempel vluchtten, maar met tempel en
al verbrandden: voic yap icpoctlrors &dofe To Peiov un Siddvar
T 8% Tijc ixeoloc ovyywoovuémy aopdleiay ®).

1) v. Woesz p. 75, 104. 2) Dittenb. Syll.? 781. 3) Strab. VIIL 6. 14 c. 374
4) Diod. Sic. XII 57, 3. cf. XIII 62, 4; 67, 7. 5) XI1X 7, 3.
6) XVI 58, 6.
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Een andere beteekenis heeft ixeola, waar we lezen dat de Cartha-
gers, hun ongeluk tegenover Agathocles toeschrijvend aan den
toorn der goden, érpdnnoay mpds mavrolay ixsolay Tob dayuoviov?),
op allerlei wijzen tot de godheid gingen smeeken met het doel
haar weer gunstig te stemmen (vgl. nederl. verbidden).

Als ixérnc tegenover menschen vinden we Ducetius, den Sicili-
aanschen aanvoerder tegen de Grieken. Na eerst eenige over-
winningen te hebben behaald, wordt hij verslagen en raakt in de
grootste verlegenheid, daar zijn soldaten eensdeels hem verlaten,
anderdeels tegen hem samenspannen. Tenslotte hebben zelfs zijn
vrienden het op zijn leven gemunt. Hij vlucht naar Syracuse xal
xadlocac énl Tdv Popdy ixétng Eyéveto TS moAewe, xal favtdy
7e nal THY ydeav fig v xboog megédwxe Tolg Zvpaxooiows 2).
Zich stellend onder de bescherming der goden, geeft Ducetius
zich zelf dus geheel en al over aan de Syracusanen.

Beschouwingen van Grieken over ixérar van menschen treffen
we aan in de twee redevoeringen van Nicolaus en Gylippus over de
Athcensche gevangenen. Na de mislukking van de Atheensche
expeditie naar Sicili¢ is een groot gedeelte van het overgebleven
leger door de Lacedaemoniérs gevangen genomen. Voor deze ge-
vangen Atheners pleit Nicolaus clementie: dgaderar yap Nuodv
6 Boude, 6rav 6 mEETEQOY dyfoog v éx petafolijc inéTns yevouevos
dmoudvy madeiy 8, T Gv Ooxf] Tols xparotow %). Gylippus echter
is van een andere meening en wijst er op dat de Atheners zelf den
oorlog zijn begonnen, maar nu zich niet meer betitelen als vijanden
maar als ixérar. mdley adroic Tavme s prlavipwmias ovyxeywon-
pévc®); degenen, die het eerst wetten vaststelden over de ixérat,
eischten medelijden voor ongelukkigen, maar straf voor hen die
met opzet misdeden. Dezen kunnen aan het ongeluk niets ver-
wijten en mogen zich dus niet beroepen op 10 T ineolag dvoua.
roT0 yap mag’ avipdmois puidrreTar Toig xodagay wéy T Yoy,
ayvduova 62 tiy oyny doynxdow. Het standpunt van Gylippus
bij zijn oordeel over de Atheensche gevangenen wordt dus bepaald
door zijn meening dat iemand, die in moeilijkheden verkeert, zich
alleen ixérnc mag noemen, als hij niet door eigen schuld maar door

1) XX 14, I en 3. 2) XI gz, 1. 3) XIII 24, 1.
4) XIII 29, 3 V.
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een ongelukkigen samenloop van omstandigheden daarin is ge-
raakt ?).

Dionysius van Halicarnassus

Als Coriolanus met de Volsci tegen Rome oprukt, snellen de
Romeinsche vrouwen naar de tempels, xal 7y dnmac uéy fepoc
TOmos olpwyiic Te nal ixevelag yvvaxdv dvdmicwe ). Terwijl
ixevela op deze plaats de smeekbeden van de in nood verkeerende
bevolking beteekent, zien we dit woord bij Dionysius ook in een
anderen zin. Na de stichting van Alba zijn de godenbeelden nit
Lavinium hierheen gebracht. Deze keeren echter vanzelf terug.
peraxopueiévra 68 addig éx tod Aaoviviov ody ixerelac xai Svolme
dpeatnpiows eis T0 adto ywplov Jduoiwg dveddeiv®). De goden
waren blijkbaar niet ingenomen met de verplaatsing van hun
beelden. Hun ontstemdheid moest bezworen worden door gebeden
en zoenoffers. Bij Diod. Sic. zagen we ixesia op dezelfde wijze
gebruikt %). ixernolow zijn de smeekelingen-takken waarmee grijs-
aards door inwoners van een belegerde of ingenomen stad naar
den vijand worden gezonden %). In dezelfde en soortgelijke om-
standigheden wordt van de inwoners gezegd dat zij eic ixeclac
xai derjoeic évgdmovto ©).

In de toespraak van Veturia tot haar zoon Coriolanus, keurt
zij zijn hardnekkige houding tegenover de Romeinen sterk af.
Voor beleedigingen van menschen is altijd vergeving mogelijk,
wanneer men zijn toevlucht neemt tot ixernoio xai Airal. Hier-
door wordt elke toorn weggenomen en maakt de haat plaats voor
medelijden. Hen, die de Airal van fxéra afwijzen, hebben de goden
steeds gestraft 7). ixernolas zijn dus de pogingen van iemand, die
als ixévne den toorn over aangedaan onrecht wil wegnemen

De volkstribuun Aulus Virginius spreekt ten gunste van de
plebeiers tot den senaat: év rocodre 8% xvddve caledovres ixéror
ywdueha Spdv, & matépes, émoxinrovres Peode e xal dalpovag,
« oo p0) mEQUOETY ud xal avdoa Smo Tdy Exdodv maddvrac fudc ).

1) cf. Thuc. IV 98. kel yép vév dxovolwy dpaprypdrwy karaduyiy elvar
Tobs Bwpots. 2) Dion. Halic. VIII 39, 1.

3) I 67, 2. 4) Diod, Sic. XX 14, 1.

5) Dion. Halic. XI 17, 4. X 24, 6; XI 17, 1y 36; 2:

6) IV 52, 1; VIII 67, 8; 17, 6. %) VIII 50, 3. tegenover de goden I 67, 2.
8) X 11, 1.
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In zijn toespraak tot het volk lucht Appius Claudius zijn ver-
ontwaardiging over het feit dat L. Decius de uitlevering vamn
Coriolanus heeft gegischt eiddc dudc miciotyy aidd molovpuévovs
ixerdv, wnal undé molepiwy Tods wmatapedyovrag évidde TodTHC
dmoxAsiovrag tijs gilavdpwmiag?).

Tegenover menschen worden de woorden ixernpla, ixeola?)
en ixétnc gebruikt van iemand die zich in nood bevindt en zich
bij het zoeken van hulp meestal beroept op de goden en de heilige
rechten, die hij als ixérn¢ bezit.

Dorotheus, een grieksche grammaticus ten tijde van
Augustus en Tiberius, gebruikt het woord énmdvuua, schrijvend
mepl Tijc T@Y ket dy xaddooews ¥). Met deze ixévar blijken bedoeld
te zijn menschen, die door bloed bevlekt zijn en door een ander
mensch moeten gereinigd worden.

Plutarchus

Cicero wordt verantwoordelijk gesteld voor het zonder vorm
van proces ter dood brengen van Lentulus en Cethegus. In rouw-
kleeding door de stad gaande ixéveve Tov dfjuov. Clodius c.s. traden
hem echter overal in den weg, bespotten hem en évisravto 7aic
ixeciais ). ixetedbw en ixeolau worden hier gezegd van Cicero, die
zich in groote moeilijkheden bevindt (xuwdvredwr xai Stwxdpevog).
Toch wordt ixeofa ook gebruikt zonder dat de smeekende zich in
moeilijkheden bevindt: Demetrius zendt een brief aan Seleucus
Eyovoay moAdy ixeclay xal dénoww avdpos oixelov Aafelv olztov B)
ixeola is hier veeleer het smeeken ten gunste van een ander, die in
gevaar verkeert.

In tegenstelling met Cicero, die zich zonder aarzelen door zijn
vijanden liet dooden, nam Demosthenes even zijn toevlucht tot
4w ixevelav ). Dit om genade smeeken wordt ook den Troianen
toegedicht, welke aan de Grieken levend in handen kwamen en
hun te voet vielen. Van de Grieken echter heeft niemand den
Troianen om zijn leven gesmeekt, d¢ PapPagucot To¥ ixeredew
xal tmomintewy v toic aydow dvvos, ‘EAlnvxotd 8¢ vod wvixdy
payduevoy 7 damodwjoxey ).

1) VII 53, 3. 2) VIII 43, 4. 3) Athen. 9, 410a. 4) Plut. Cic. 30.
5) Demetr, 47 cf. Rom. 17. 6) Comp. Cic.-Dem. 5.
7) de aud. poét. (II 30C).
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Als Themistocles in Argos zich door groot gevaar bedreigd ziet,
vlucht hij naar Admetus en Szédnxey Zavzdy, ixétne o0 "Adufrow
xatactds?). Zich ten slotte nergens meer veilig voelend gaat hij
naar den Perzischen koning en vraagt dezen om bescherming:
odoels péy yag bty odv, dmoieic 8 ‘Edfvawy soléutoy yevo-
wevoy 2),

Meestal zien we ixeredew, ixeola, ixerela en ixétnc tegenover
menschen gebruikt van jemand die zich zelf of iemand, die hem
dierbaar is, in groot gevaar of in ernstige moeilijkheden weet. Bij
dit smeeken wordt niet, zooals we bij de oudere auteurs vaker
zagen, een beroep gedaan op de goden. Wel worden de woorden
gebruikt rechtstreeks tegenover de goden niet alleen om bevrijding
uit een bepaalden gevaarlijken toestand %) maar meestal om be-
scherming te zoeken tegen een dreigend gevaar: zoo heeten Cylon
c.s., die na hun overval op den acropolis naar den tempel van
Athene zijn gevlucht, ixetedorrec 4w Pedv ). Demosthenes is na
zijn verbanning ixétnc in den tempel van Poseidon te Calauria 8);
Cleombrotus, achtervolgd, zocht de bescherming van Poseidon
(eic 16 vo¥ Hooetd@voc ispdv 10w ixéreve) ©),

Dat de omwonenden van een heiligdom soms krachtdadig
meewerkten om de beschermelingen eener godheid te beveiligen
zagen we reeds eerder en dit kan ook blijken uit het verhaal van
Callirhoé, die, door minnaars achtervolgd, naar Coronea vlvchtte
en ixétig xadélera Emi 1@ Boud tis “Iroviag *Adnyic xai tawv
pmoTigwy Ty magavoplay dumyeivo . ... *Hldovy 0dv oi Boiwrol
Ty malda xal tols weavlaug Fyavdxvovr?). Met de verhouding
Callirhog¢—Boeotiérs is te vergelijken de verhouding Danaiden—
Pelasgus (Aesch.), Oedipus—Theseus (Soph.), Heracliden—De-
mophon (Euripid.).

Uit de eerste eeuw n. Chr. bezitten we een inscriptie
die door haar inhoud doet denken aan den vloek van Artemisia
(p- 74), waarin iemand de wraak afroept over de moordenaars van
Heraclea 8). Hij roept daartoe aan 7o» #ed» 7dv & POTOY . ... @

(3

maoa yoyn v T orjucpov Hufoar Tamewodra ped’ ixetelas, Iva

1) Them. 24, 2) Them. 28. 3) ixeaiaw Coriol. 30. 4) Sol. 12.
5) Dem. 2q. 6) Agis, 16, 7) Amat. narr. II 774 F.
8) Dittenb. Syll.® 1181,
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dydufons 7o alpa vo dvaitiov {ymjops =ai iy taylotyy. We
zullen waarschijnlijk kunnen vertalen: ,,voor wien elk levend
wezen op dezen dag zich neerbuigt in nederige vereering’’. Deze
beteekenis van ixerela zagen we reeds in den paean op Dionysus
(p. 74). Naar aanleiding van deze beteekenis dient thans ook
vermeld te worden een inscriptie uit Pergamum?), waarinjver-
meld wordt dat, volgens opdracht der godin Isis, Publius Euphemus
en Tullia Spendusa godenafbeeldingen wijdden o.a. "Hwov ép’
lnnw xal ixémy mapd 1é immwe. Ofschoon men hier i ixétng mis-
schien kan zien een smeekeling, die zich tot Helius wendt om hulp
of zich onder diens bescherming stelt, blijkt in het geheel niet
waartoe deze hulp zou moeten strekken of waartegen de bescher-
ming zou dienen. De beteekenis: vereerder, volgeling van de god-
heid zal daarom ook hier beter zijn.

Dio Chrysostomus

Slechts het ww. ixerebew vinden we bij dezen auteur gebruikt.
Thetis smeekte tot Zeus ten gunste van haar zoon 2) en Chryses
smeekte tot de Grieken om vrijlating van zijn dochter.

Lucianus

Van menschen onderling of goden onderling worden de woorden
gebruikt, zoowel van iemand, die om iets vraagt, dat hij als een
gunst beschouwt, als van iemand, die in nood verkeert.

In den Piscator 3) zegt Lucianus, die op 't punt staat gesteenigd
te worden door eenige philosophen: dAlé meog ixsoiov geloaodé
pov. Socrates wil hiervan niet hooren en antwoordt met een vers
van Homerus. Lucianus op zijn beurt zegt: xal usjy xad” "Opngov
dudc »al adbroc ixeredw en vraagt dan tenminste geld als losprijs
te willen aanvaarden. Hierop antwoordt Plato weer met een
Homerisch vers en weigert het verzoek. Dan moet Lucianus zijn
toevlucht nemen tot Euripides’

M3 weeive vov inérny pap o0d Béuig xTavely.
ixétnc is hier dus iemand, die om zijn leven smeekt tot andere
menschen.

1) Dittenb. Syll.? 754. cf. inscr. vermeld pag. 7s.
2) Dio Chrys. or. XII (v. A. 11) 62. Homerus A 502 gebruikt Aicoouévy,
or. LXI (v. A. 44) 3. 3) Lucian. Pisc. 3.

6
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In ,de dea Syria” wordt gemotiveerd waarom het geslacht
véér Deucalion is vernietigd?l): dfoiorai xdota édvres adéuora
Zoya Empnooov, o¥te yape Bpua épblacooy ofre Eelvovs édéxovro
ofize inetéwv Avelyovro. Hier is wel vooral gedoeld op den ixérne-
Eévoc in Homerischen zin.

Met een beroep op de goden vinden we de woorden bij Lucianus
slechts zelden gebruikt: Epicurus zegt dat men iemand, die ont-
vliucht is aan de moeiten en inspanningen van het leven en als
schipbreukeling de haven van het genot tracht te bereiken, daarvan
niet mag afweren xai taiva donep ixétyy éni Tov 10 éAéov fapoy
i o fdoviy xatapuydvra ?). Op deze plaats is in ixérnc iemand
gezien, die tegen gevaren bescherming zoekt en zich daarbij aller-
eerst onder bescherming der goden stelt.

Alciphro

Behalve om een dringend gevraagde gunst te verkrijgen, vinden
we ixetedm ook gebruikt op dezelfde wijze als reeds bij de comici
het geval was: 7{ moujow, mpdc TV Vedy irerevw oe Aauia ®).

Pausanias

Tegenover menschen vinden we bij Pausanias ixetedw en ixeoia
gebruikt meestal in gevallen waar het gaat om het verkrjgen van
iets dat de vragende als een gunst zal beschouwen. Zoo bijv. vragen
(ixetedw) om vergiffenis 4), ixeciow xai ddxpva om een bericht over
te brengen 5).

Het substantivam ixézyc¢ (bijna steeds in verbinding met het
ww. xatagedyery) wordt echter gebruikt wanneer iemand, die in
nood verkeert, hulp of toevlucht zoekt bij menschen om zich te
beschermen tegen anderen: de Tarentijnen, addvaror 8¢ xava
opic (sc. Pwpalovs) vrec avrioysiv doen als @ldor en ixérar een
beroep op Pyrrhus om hulp ).

Wie zich als ixétn¢ tot de goden (iegdv, Ppwude, dlooc) wendt,
doet dit meestal om bescherming te zoeken tegen dreigend gevaar,
zooals bijv. de bewoners van een ingenomen stad ), ter dood ver-

1) de dea Syr. 12. 2) Bis acc. 21. 3) Alciphro IV, 17, 8.
4) Pausan. IV 4, 7. 5) 111 8, 7. 6) I 12, 1; cf. II 20, 2; IV 8, 3.
7) IV 23, 8; 3, 9.
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oordeelden?), overwonnen soldaten ?) en menschen, die in het
waarnemen van hun plicht zijn te kort geschoten )L

Bij Diodorus troffen we ixeafa en bij Dionysius van Halicar-
nassus ixetela aan als pogingen om de ontstemde godheid weer
gunstig te stemmen. In den zelfden zin vinden we bij Pausanias
ixetedw %). Als nml. Apollo en Artemis ontstemd Aegialea hebben
verlaten, raden de waarzeggers den inwoners aan *AnéAiwva
iAdoaodar xal “Aptepw. oi 8¢ maidag énta xai ioac magdévovs émi
10y Zéday motaudy dmooTéidovoLy inetedovrac. o Todrwy 08
newdévrac Tode eobe pacw é TAY dxpdmory EAdeiv.

Sprekend over den tempel van Artemis te Ephesus, zegt Pau-
sanias dat Carische Leleges en vele Lydiérs in de omgeving daar-
van woonden. @xovy 82 xai mepi T0 iegov didor e ineclac Evexa
xal yovaizes vod Apalovey yévovg ¥). De bedoeling van deze
ineola is waarschijnlijk het zich blijvend onder de bescherming
der godin stellen.

Reeds eerder vonden we ixétnc gebruikt in verband met den
Asclepiusdienst. Pausanias verhaalt ons van een tempel van
Asclepius of eenigen afstand van Tithorea. évtrog uév &7 Tob
meoiférov Toic Te ixéraic xal dool 10% Peot Soblot, TOdTOLS UEV
ivraidd sior wal obufoerg®). Onder deze ixérar zal men moeten
verstaan de pelgrims?), voor wie in de onmiddellijke omgeving
van den tempel huisvesting mogelijk was. Deze pelgrims zijn wel
vooral menschen geweest die om genezing van een of ander licha-
melijk euvel tot de godheid kwamen, maar men zal in hen toch
ook in 't algemeen vereerders kunnen zien.

Aelianus

Als ixétyc van een mensch vinden we bij Aelianus vermeld een
musch, die, achtervolgd door een havik, haar toevlucht zocht bij
Xenocrates §). Volgens Diogenes Laértius beschermde deze den
vogel en liet hem vrij, zeggende: 1oy ixétyy Oty p1) 8xdiddvor ®).

1) IV 24, 5. 231l o, 13. 3) II 17, 7; IIT 5, 6; 7, 10.

4) II 7, 8. cf. Aelian. nat. an. IV 10. ixerqpla . ... dmép Tob {Aewv 7€ xat
edpevf Ty Dedv elvar. Philo V 24, 15; 138, 22 ixeolars éfevpevileodar,
5) VII 2, 8. 6) X 32, 12.

7) Het woord pelgrim (< peregrinus) levert een merkwaardig parallelisme
met ixérns. Men kan nml. de verhouding vaststellen: pelgrim: peregrinus =
ixérys: Eelvos. 8) Aelian. V, H. XIII 31. 9) D.L. IV, 2.
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Een zeer verzwakte beteekenis heeft ixéty¢ als Aelianus van
raven zegt dat zij foilxaociy ixérar elvar, Aafeiv Tt aivodvrecl).
Daarentegen heeft ixeredew de praegnante beteekenis van: om
genade smeeken, waar we lezen dat sommige zeevisschen als ze
gevangen zijn foixacwy . . .. Tpdmov Tiva ixeTevey, zooals menschen
doen tot moordlustige roovers 2?).

Ook tegenover de goden vinden we ixeteia, ixétne en ixetnoic
gebruikt. Bij hun maatregelen tot muizenbestrijding wenden de
Egyptenaren zich éri e dénow xai ixetelas rag mpds Tods Peovs ?).
Op een stuk land beschermt Pan de dieren, die daarheen vluchten
w¢ ixérag?). Bij nieuwe maan rukken de olifanten takken van de
boomen en steken deze in de lucht olov ixernplay wiva Tadwny
T Vel . . . . Smép 100 [Aewy Te xal eduevi] Ty Fedv ye elvaw adrois ).
Naar deze plaats is reeds verwezen naar aanleiding van Pausan.
II 7, 8.

Een man die aan krankzinnigheid lijdt tengevolge van den
beet van een slang, wordt door zijn familieleden als ixérnc naar
den tempel van Serapis gebracht §), zooals we reeds meermalen
ixétar van Asclepius zagen.

Cassius Dio

Bij dezen auteur zijn de woorden uitsluitend gebruikt tegenover
menschen, zoowel van iemand, die zich in nood bevindt?) als van
iemand, die, zonder in nood te verkeeren, een verzoek tot een ander
richt. Meermalen is dit verzoek tot den keizer gericht?®). Om
elken argwaan bij Caesar weg te nemen tegenover het hem dreigend
gevaar, omringden de samenzweerders hem, terwijl sommigen
een gesprek met hem voerden, anderen verzoeken tot hem richtten
(ixétevoy O7dey adrov)?).

Volgens sommigen zou Pompeius er over gedacht hebben om,
verslagen in Thessali¢, naar de Parthen te vluchten. Dio Cassius

1) Aelian. nat. an. IT 48. 2) nat, an. XIII 47. 3) ibid. VI 41.
4) ibid. XI 6.

5) ibid. IV 10. Een zelfde gewoonte van gewonde olifanten tot menschen
wordt vermeld bij Strabo 17, 3, 8.

6) ibid. XI 32. 7) Cass. Dio 59, 19, 5.

8) Dit gebruik vinden we ook op inscripties: ixereia O.G. I 519 (+ 245
n. Chr.) ixeeia Dittenb. Syll.* 888 (238 n. Chr.).

9) 44, 19, 3.
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echter gelooft niet dat Pompeius ooit de ixéty¢ zou willen worden
van zijn meest verbitterde vijanden 3.

Caligula, die alle moeite deed om een godheid te schijnen, had
hiermee succes, want adtd xal ixeveia xai edyai Pvgiar e .
npoaryovro %). Indirect blijkt hieruit dat ook Dio Cassius het ge-
bruik van ixerela tegenover een godheid kent.

In een papyrus?) van 4 226 n. Chr. vinden we ixempia
i den zin van verzockschrift. Terwijl de ixeTneia van Artemisia
(p- 74) gericht was tot een godheid, is deze, afkomstig van Aurelia
Sarapias, gericht aan den praefect Juvenius Genialis om haar
broeder tot voogd aan te wijzen over haar minderjarige dochter,
in plaats van haar overleden echtgenoot. dmép dvydtpos Geparijs
nal xatadeotc T Ahixiav, deoméra fyeudy, ixetnolay Tdepiy
imi 10 ooy péyedog xatapedyw.

Julianus

Ook hier vinden we de beteekenissen van dringend vragen,
verzoeken, bijv. tegenover den keizer en tegenover rechters; ook
tegenover den mensch in 't algemeen: een goed mensch is ixéraic
xai Eévoic mp@og xai pethiyog 8,

Opmerkelijk is dat deze verbinding van ixéra: en Eévor reeds
bij Homerus voorkwam By

Tegenover de goden zien we dezelfde beteekenis als hierboven.
Eenige plaatsen verdienen echter afzonderlijk de aandacht.

Julianus vertelt over den onaangenamen tijd, doorgebracht
aan het hof van zijn neef Constantius®): ,Hoezeer heb ik niet
geweend en gejammerd terwijl ik mijn armen uitstrekte naar den
Acropolis (bij het aanroepen van Athene) §7e éxaloduny xai Ty
> Adyrav ixérevoy oflew Tov ixétny xai ) Exdiddrvar. . ... ‘L
uév odv 0d mgoBdwxey 1 Veds 70y xétyy 0dde EEédwney, Eyols
énédeikev.

Julianus noemt zich de éxéwc van Athene, niet omdat hij in
dit concrete geval haar hulp behoeft, maar omdat hij in 't algemeen

1) 42, 2, 6. 2} 59, 26, 0. 3) Tebt. Pap. I 326.
4) Julian. Const. 28.  5) cf. Lucian. de dea Syr. 12; Philo IV 154, 12.
6) Ath. 5 (ed. Bidez p. 221).
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door haar beschermd wil worden en zijn afhankelijkheidsgevoel
tegenover haar wil uitdrukken.

In zijn lofrede op Constantius!) wijst Julianus erop dat Con-
stantius roemrijk gestreden heeft en komt daardoor te spreken
over den strijd voor Troie. Terwijl de strijd zeer fel was ging Hector
naar de stad, zoogenaamd om zijn moeder aan te sporen met
de Troiaansche vrouwen &idcobodar oy *Adyvav. Kaitor ei Hey
adtds ixéteve mpo Tob ved Vv T yepovelq, moldy <dv> elye
Adyov. mpooiixer yap olpar Tov atparnydv 1) Paciiéa ratdnep icoéa
xal woprjTyy epanedewy del Edv xdopue 1ov ey xal undéy odeywoeiy
pmoE Evége padlov moooixew fyeioda undé dmitpémery, avdEioy
avrod voullovra to Swaxdéwpua. Hector had dus beter zelf zich
tot de godheid kunnen richten, want volgens Julianus, moet een
veldheer of koning de godheid stipt dienen als een priester en
profeet, alles van belang achten en de meening toegedaan zijn
dat het aan niemand anders toekomt en het aan niemand anders
overlaten, in de overtuiging dat hij den dienst niet waardig is.

De woorden &Zideododau, Pepanedery, Swaxdémpua in bovenstaand
citaat wijzen erop dat met ixéreve een handeling bedoeld is, die
behoort tot de bezigheden van hem, die zich kwijt van het depa-
mevewy en 16 duaxdynua van de godheid. ixeredw is dan in dit bijzon-
dere geval het gunstig stemmen van de goden (éétAeoBodar), waarbij
zeker ook uiting is gegeven aan het afhankelijkheidgevoel in 't al-
gemeen van den smeekenden ten opzichte van de godheid.

In den brief aan den dgyuepeds Arsaces, schrijft Julianus 2)
dat hij bereid is 7§j Hisowodvre Boydeiv, ei iy Mytépa v@v ey
lAewy xatasticovew éavroic dueiodvres 08 adriic, odx duepmrol
povoy, GAAG, ur) mixpdy eimelv, uy) xai Tijc map® Hudy dnoladcwst
dvoueveiag. |

0% ydp pot Yépig fovi womlépey 096° Elealpery

dvdpas, ol xal deolow anéyPovrar ddavdroiowr.
letde rolvov adrods, ei vijc map® &uod xndepovias avréyovra,
mavénuel vijc Mnyrods tdv dedv ixéras yevéoda.

Julianus wil de bewoners van Pessinus slechts helpen als zij
hun stadsgodin gunstig willen stemmen. Hij waarschuwt hen voor
mogelijke onaangename gevolgen van zijn kant, als ze zich om de

1) Const. 14 (ed. Bidez p. 139). 2) Epist. 84 a (ed. Bid.-Cum, p. I15).
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godin niet mochten bekommeren, en motiveert zijn houding door
een citaat uit Homerus (x 73). Tenslotte spoort hij den priester
aan zijn invloed aan te wenden en hen te winnen voor den dienst
van Cybele.

ixétar moeten de bewoners v. Pessinus worden volgens Julianus,
ze moeten de godin gunstig stemmen, en zichzelf, in 't bewustzijn
van hun afhankelijkheid, geheel aan haar overgeven, haar volge-
lingen worden en aanhangers van haar dienst.

In enkele Orphische hymnen?!) komt de verbinding
voor: ixetnoic o, waarmee de spreker een bepaald verzoek
richt tot 'n godheid (3. 13; 13, 9; 34, 27). Toch heeft ixewnoic
dan niet alleen de beteekenis van: smeekend, daar immers het
grootste gedeelte van elke hymne wordt ingenomen door ver-
heerlijking en verheffing van de betreffende godheid.

Nadat in de gde hymne Selene met talrijke epitheta is aange-
roepen, eindigt de hymne:

EAD¢, pdxarp’, edpowy, eddoteps, @éyysi TH P
Aaumopévy, odlovoa véovg ixétac oéo, xodpn ?).
odlovoa slaat hier niet op een bepaald en voor ieder begrijpelijk
concreet geval van nood waarin de »éot ixérar verkeeren. Veeleer
wordt door ogdlew 3), dat hier een algemeene beteekenis moet heb-
ben, tevens gewezen in welke richting de beteekenis van ixéra
hier gaat. Het zijn degenen, die uit algemeen gevoel van onmacht
en uit behoefte aan steun en bescherming, zich de »éot ixéTou noe-
men, de pas-gewonnen, of de jonge aanhangers van den dienst van

Selene en de nederige vereerders der godheid.

Duidelijker nog is de beteekenis van ixérar in de hymne op
Isis %), toegeschreven aan een dichter uit de school van Nonnus
(+ 400 n. Chr.):

Aiydmrov Pacileta AwdoTole . . ..

yabouéva medlowow, émg ordAay dodievroy
eloe qiAodgéonwv fepoc vdpoc éx Paciifoy,
cdua vedc, Séomowa, povagylas, ixéraiot
Aaoic damboway. éye yevoddpoves “lotg x.T.A.

1) Deze hymnen zijn te dateeren op de 3de of 4de eeuw. Zie L. v. Liempt
,,de vocabulario hymnorum Orphicorum atque aetate’” Diss. Utrecht 1930
2) Orph. bymn. IX 11, 3) cf. Julian. Athen. 5

4) Hymn. in Isim, Orphica rec. Abel 1885 p. 295.
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II - JOODSCHE SCHRIJVERS

Septuaginta

Tegenover menschen zien we hier ixeredw en ixernple niet uit-
sluitend gebruikt van iemand, die in nood verkeert. De moeder,
die ziet hoe haar zeven zonen gefolterd worden, klaagt daarover
niet, maar adrodc mpoerpéneto ixetedovoal).

Antiochus schrijft aan de Joden een brief (émwsrolsjy) #yovoay
inetnolag vdfw ?), om zijn zoon Antiochus als opvolger te willen
erkennen en te eerbiedigen. Van smeeken is hier geen sprake,
want in vrs. 29 schrijft Antiochus: nmapaxald ody dudc xal dfid.

Geheel Grieksch is het voorschrift: ixéryy #4fduevor 1 dmavar-
vod xal py GmooTEéywyc TO MEPoTwMOY GOV GO MTWYOD.

Job klaagt 3): ixérevor thv yvvaird pov ,mijn vrouw is van mij
vervreemd’’ (Leidsche vert.) ixerede blijkt gebruikt te zijn om het
Hebr. zara weer te geven, dat vreemd zijn beteekent. Wel
een merkwaardig bewijs van den vertaler van Job, dat deze in
ixetedw de beteekenis heeft gevoeld van: ik ben een vreemdeling
(ixéTnc-Eévog).

ixetedw Y), ixevela en ixeoin ®) zijn gebruikt tegenover Jahweh
van menschen, die bij dreigend gevaar om redding smeeken. Als
Heliodorus den tempel wil plunderen é&femsjdwr éni mdvdnuov
ineteiav %), snelde men naar buiten tot gemeenschappelijk gebed,
daar de tempel bedreigd werd.

De Israélieten klagen dat het dienen van Jahveh geen voordeel
oplevert en de zonde niet gestraft wordt. Mdraios 6 doviedewy
Ped xal vi mdéov i émopetdnuey ixérar mpo mpoodmev xvpiov;?)
Blijkens den Hebr. text zijn hier met ixéra: bedoeld: menschen,
die zich wegens hun nood in vuile verwaarloosde kleeding voor
God vertoonen. (Leidsche vert.: in rouwgewaad).

Philo Judaeus
Tegenover menschen vinden we bij Philo de woorden: ixernola 9),
inetela %), ixeata, inevedw en ixérnc gebruikt van menschen, die in

1) IV Mace. 16, 13. " 2) II Mace. 9, 18. 3) Job 19, 17. 4) II Macc. 11, 6.
5) ibid, 10, 25. 6) ibid. 3, 18. 7) Malach. 3, 14. 8) Philo VI 198, 2.
9) VI 201, 18
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moeilijkheden verkeeren en hierin hulp zoeken. Een rechter mag
slechts aan rechtvaardigheid denken en moet bestand zijn mPOC
ineclac xai oixtovgl). Van de broeders van Joseph wordt gezegd
dat zij, nadat de gouden beker was ontdekt, édaxpvppdovy, ixétevoy,
favrode éEedidooay, Exodatov Sovielay dmoyvoivro ).

Geheel Grieksch is de uitspraak &xdiddvar ydo ixétag oty éawor 3),
waar met ixéra bedoeld zijn slaven, die naar een anderen meester
zijn gevlucht. Weggeloopen slaven konden zich als ixéraw ook bij
de tempels neerzetten ¢). De Homerische 5) verbinding &évor xai
tétas vinden we, waar we lezen dat de Egyptenaren de Joden tot
slaven hebben gemaakt: Eévove xai ixévag ).

De koning van Egypte maakte de als smeekelingen tot hem
gekomen Joden tot slaven, odze aidecdelc, odre deloag Tov Elev-
éotov xai Eéviov nal ixéorov nal épéatiov Yedv, 8¢ TAY TOLODTWY
éotiy Epogog?).

Op deze plaatsen wenden de ixéral zich uitdrukkelijk tot andere
menschen om hulp in hun nood, of verwachten deze hulp doordat
zij zich onder bescherming der godheid weten.

Tegenover den God der Joden vinden we de woorden zeer
vaak gebruikt in de beteekenis van: iets vragen, om iets smeeken.
Gewoonlijk is er dan bijgevoegd om welke gave of gunst gevraagd
wordt: is dit niet nitdrukkelijk het geval, dan is dit uit den samen-
hang te verstaan. Deze beteekenis komt het meest voor; zoo bijv.
van Abraham, als deze tot God smeekt voor het behoud van
Sodoma #). Eveneens van Mozes als deze telkens smeekt om het
einde van elk der plagen van Egypte %), of als hij zich tot God
wendt in moeilijkheden, waarin de Joden zich bevinden.

De woorden ixetredw, ixétns, ixeola en ixetela komen ook voor
in verbinding met andere woorden: ixevela xal Sénoig 1Y), ixeveio
xal Mrall); ixeclar xal ATail?); ixealar wal edyail®) (xal

1) V 222, 3. vgl. voor de verbinding ixerela en olkrou Plat. Legg. XI1 049 B
ixerela en olpwyd D. H, VIII 39, I.

2) IV 108, 5. vgl. voor deze vernederde houding. Xen. Mem. Socr. L.z,20;
Plato Conv. 183 A; Cyrop. IV 6, 2 (8). Herod. VI 108,

3) V 302, I4. 4) VI 42, 4. 5) cf. ad Julian. Const. 28 (p. 85).
6) IV 154, 4. 7) IV 128, 12 cf. Soph. Ai. 492. 8) 1II o4, 12, 15.
g) IV 149, 21; 150, I5. 10) 1 181, 17. 1I) 1V 136, 24. 12) IV 2, 204
13) V 348, 18.
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Vvolar) ), inérns xal @idddeoc?), moOTVDpaL xal xatixetedwm 3).

Er is echter een aantal plaatsen, waar de woorden ixéwnc en
ixeala een beteekenis moeten hebben die niet geheel overeenkomt
met de beteekenis die we tot nu toe bij Philo vonden. Eenige
voorbeelden mogen hiervan volgen.

Thamas, een vrouw uit Syrisch Palestina, opgevoed tusschen
heidensche godenbeelden, ging met levensgevaar over tot edoé-
Perar, weinig waarde hechtend aan het leven (C7v), &b py pédioe
xaAdc Lijy. 10 68 xaddc avépepey én’ 0dddy Eregov ) Ty Depaneiay
xal ixealay Tob évdc aitiond).

Dat goed (xaldcq) leven liet zij betrekking hebben op den dienst
en de ixeoia van de eenige oorzaak van alle dingen.

God beschermt de proselyten (émwjivror), want zij hebben de
slechte zeden van hun voorvaderen verlaten en HETEY dDonoay
neo¢ edoéfeiay, ixérar ve xal Gepamevral 1o Svtwe Svroc, vinden
zij de zorg van God en als loon voor hun xarvagvyy tot Hem, ont-
vangen zij Zijne hulp 5).

De rechters misten niet het juiste oordeel, maar paddrreg . . . .
70V x0gLoY mEooxvYEly TE nal Tiudy dyavaxtotow, &l Tic iy deot
Ty voopiletar xai Tods inérag adrod peraxalei mpos TNy idlay
Pepaneiar ©).

Sommigen gelooven niet in het zorgen van God voor de men-
schen en vooral (voor) tod ixetTixod yévovs, 8 T matpl xal facilei
7@y Ghwv xal mdvtwy aitip ngooxexijomtar?), het ixetiedy yévag,
dat zich heeft toegewijd aan den vader en koning van alles en
allen.

Zooals ik (Mozes) door God ben aangewezen als leider, zoo wil
ik de keuze van mijn opvolger overlaten aan God, vooral over dit
volk dat het talrijkst is op aarde en dat als zijn voornaamste taak
erkent ixeolay vof dvrwe dvrog o R

Bij de woorden ixétyc en ixeola op deze plaatsen zal men moeten
denken aan iemand, die zich met volledige overgave van zichzelf,
in dienst stelt van zijn God, zoodat vertaald kan worden: ver-

1) 1II 306, 9. 2) V 11, 3. 3) V 281, 61, 4) V 334, 7.
5) V 74, 20, Waarschijnlijk staat hier Philo de etymologie van ixérps —
iemand, die komt tot een ander — voor den geest en ziet hij in dit woord
deze neutrale beteekenis, waarop hij tevens wijst met de woorden érfAvroc
en xaraduyi. 6) III 2735, 2. 7) VI 156, 2. 8) V 284, 2.
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eerder, aanbidder. Deze zelfde beteekenis zagen we ook reeds
eenige malen bij de heidensche schrijvers.

Josephus

Tegenover menschen worden bij Josephus de woorden ixetedw
enz. gewoonlijk gebruikt van iemand, die zich in nood bevindt.
instedovree (of ixéral) tegenover een overwinnenden vijand zijn
dikwijls zij, die om genade smeeken en zich overgeven in tegen-
stelling met of duovduevorl). De praegnante beteekenis van
ixetedow: bescherming zoeken, vinden we in het voorschrift der
Joodsche wetgeving om humaan te zijn tegenover dieren en niet
te dooden & &’Gomep ixeredovra mpoopedyar Tais oiximg ?). Reeds
meermalen zagen we bij heidensche schrijvers dieren vermeld als
ixétar (beschermelingen) van goden 3) of menschen =

Pilatus heeft het Romeinsche leger Jeruzalem doen binnen-
rukken. De Joden smeeken (ixereiav mworoduevor) hem nu de veld-
teckenen (met het beeld van den keizer) te willen verwijderen ).

De Joden in Alexandri¢ werden door de Romeinen in grooten
getale gedood en allen zou dit lot getroffen hebben &l p7 7o 0g
inernolac érpdmovto f).

Wie een ixétnc niet helpt, is volgens de Joodsche wet schuldig i3
Hierbij zal met ixéwnc bedoeld zijn iemand, die zich, om hulp of
bescherming, in nood tot een ander mensch heeft gewend.

Cleopatra deinsde voor geen enkele misdaad terug. Ook haar
zuster Arsinoé liet zij dooden door Antonius ixevedovoar Ev
*Egéoe mpdc @ tijc ~AptémdocF).

Deze beteckenis van ixetedow en ixétnc enz., die we reeds meer-
malen bij Grieksche schrijvers zagen: nml. gezegd van iemand
die zich onder de bescherming stelt van een godheid tegen gevaai
dat van menschen dreigt, vinden we ook in een zuiver-Joodsche
sfeer. Als Adonias, die den bejaarden koning David wil opvolgen,
verneemt dat deze zijn zoon Salomon tot koning heeft gemaakt,
is hij vol vrees voor wraak van dezen nieuwen koning en ixéryg

1) Jos. B.1. VI 271; V 551. 2) c. Ap, II 213.

3) Herod. I 159. Iamblich. vit. Pyth. 84. D. EVELL T, 34

4) D.L. IV 10; Aelian. V. H. 13, 31; 2, 48. 5) Ios. A. 1. XVIII 57.
6) B.I. II 497. 7) e AprH 27, 3 8) A. I XV 89g.
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yivetar 108 feot xai tdv Yvoactyelov xepdtwy. Salomon echter
schenkt hem vergiffenis en dvioctnow adrdr éne Tijg ixealacl).

Meestal wenden de Joden zich rechtstreeks tot Jahveh om hulp
in gevaar en bevrijding van moeilijkheden.

Josephus wijst de Joden er op dat zi] met wapengeweld nooit
veel vermocht hebben, maar wel met God’s hulp, wiens wetten zij
overtreden hebben. wdyv yotvy dové dixaol ixérar xal 2€00L xadapaic
T6v Bondoy Sudv mapaxaieite ?).

Als de Israélieten onderworpen zijn aan de Madianieten, en
hongersnood is ontstaan rpérovrar npog ixevelay vob deod odley
adTovs mapaxalodvres 3).

Wegtrekkend uit Egypte zijn de Joden, achtervolgd door de
Egyptenaren, bij de Roode Zee gekomen. Met het dreigende gevaar
voor oogen weer in handen der Egyptenaren te vallen, neemt
Mozes zijn staf en 70w dedy ixdreve xai Bond ov éxdle ).

Niet alleen om hulp en bevrijding uit moeilijkheden maar ook
om een meer positieve gunst te verkrijgen van Jahveh, vinden
we ixeaia ®) en ixevedw ) gebruikt: bijv. om kinderen te krijgen 7).
Isaac spoort Ezau aan op jacht te gaan en zijn buit te offeren
Iva pera wodro inevedoy Tov dedy obppayoy abdtd xai avvepydy
eic dnavra Blov 8).

IIT - CHRISTELIJKE AUTEURS

In het Nieuwe Testament vinden we slechts ixeTnola
in een brief van Paulus?): Christus heeft in de dagen van zijn
Vleesch derjoeis e xal ixernolac uitgesproken tot Hem, die hem
van den dood kon redden.

In zijn eersten brief aan de Corinthiérs 19) schrijft Clemens
Romanus: dmaxobowper v peyadompenmet xai évddéw Povirjoe
adtod, xal ixévar yevduevor Tod éléove xai TijS zemotdTnTos adrod,
ngoonéowpsy xai émoTeé pwuey éni Tods olxtipuode adTod: een aan-
sporing tot het aanroepen van God’s barmhartigheid en goed-
heid. In denzelfden brief ) spoort de schrijver aan tot boetvaardig-
1) A.I VII 361, 362. 2) B.I. V 403. 3) AL Varz, 4) A 1 II 334.
5) A. L T 190. 6) A.I. I 186, 303; V 276, 344.

7) cf. Eurip. Ion. 454, 468. 8) A. 1. T 267. 9) Hebr. 5, 7.

10) Clem. Rom. I 59, 2.
11) 7, 7. ¢f. 2, 3; 48, 1, waar eveneens ixeredw verbonden is met iMaws yevéadau,
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heid: ‘Jovdc Nuwevitac xatactoopny éxijgvEev, oi 0 peravor-
cavtec émi toic duapTiuacty abrdv E&thdoarto 7ov Beov ixeved-
cavvee, nai EAafov cwmnolay, naimeg GAAdrotor Tod Oeob dvree.

Clemens Alexandrinus

Wegens hongersnood kwamen de J oden als ixérat naar de Egyp-
tenaren?).

De Joodsche wet verbiedt dienaren smadelijk te bejegenen
(Lev. 25, 39, 43) maar laat ook niet toe ixérac éxdiddvar eig x6Aaoty 8

Tegenover God wordt ixetedw gebruikt van den rijken jongeling,
die 7od deod vidy ixevever om hem het Leven te schenken ®)

De woorden van Matth. 21, 9: ,,Hosanna den zoon van David,
geprezen hij die komt in den naam des Heeren” worden door
Clemens aangevuld met: @d¢ xai ddéa wal alvoc ued’ ixetnpias
7@ wvolw, terwijl als verklaring van deze aanvulling wordt ge-
zegd: Tovti yop dugaive: Eoumnvevdusyoy ‘EAldde pwvij To doarvd?).

Hosanna, dat eigenlijk beteekent: help toch, werd vooral op
het Loofhuttenfeest geroepen. Evenals echter het Lootfhuttenfeest
tot een vreugdefeest is geworden, heeft ook hosanna meer den
klank van een vreugdekreet gekregen. Deze oorspronkelijke be-
teekenis van het woord heeft Clemens nog tot uitdrukking gebracht
door de toevoeging: ued’ ixernolas ®).

1) Clem. Alex. Strom. I 23, 157, 4. 2) Strom. II 18, o1, 4.

3) Quis div. salv. 8, 4. 4) Paed. I 5, 12, 5.

5) Vermelding verdient nog een inscriptie van 526—7 n. Chr., waarin
sprake is van (E)dxtipiov Tdv * Apyayyélwr. (Publications of the Princeton
University Archaeological Expedition to Syria in 190o4—5 and 1909, Div.
III n. 1050). De juistheid wvan Prentice's veronderstelling, dat in
plaats van dkriprov bedoeld zou zijn {xrfpeov acht ik onwaarschijnlijk.
Terwijl ons nml. geen voorbeeld bekend is van ikrdpeov in den zin van:
a place of supplication, komt daarentegen edxripeoy niet alleen voor in de,
door Prentice aangehaalde inscriptie, welke uit de 8ste eeuw dateert
(C. 1. G. 8668), maar (volgens Liddell and Scott) ook in Justinianus Nov.
131, 7 Intr., Rev. Bibl. 1911, 287 (Jericho 6de eeuw n. Chr.). Ook in Sop-
hocles Lexicon wordt een zevental plaatsen aangehaald, waar edxripiov
voorkomt. Tenslotte vind ik in Nouveau Dictionnaire Grec Moderne Fran-
gais par E mile Legrand edxrjpov vertaald door: oratoire,
chapelle, terwijl ix(e) rhprov niet wordt vermeld als subst.
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Lexicographen

De mededeelingen, welke we bij de lexicographen over onze
woorden vinden, geven over het algemeen geen reden tot nadere
verklaring. Op enkele punten dient echter de aandacht gevestigd
te worden.

Hesychius omschrijft ixeclac met mpeofeiac, hiermee
waarschijnlijk bedoelend een gezantschap van smeekelingen dat
door de bewoners van een stad naar den vijand gezonden werd
(Dion. Hal. VIII 43. 4). Voor ixéotoc lezen we: ixétn g, mpdopuyoc
w¢ iepov xarapedywy dodAoc. Van beschermingzoekende slaven
bij een heiligdom zagen we voorbeelden bij Herod. II 113, Philo
VI 42, 4, vgl. v. Woesz p. 57, 58, 138, 141. Bij de omschrijving
inévevoer. petouiodn. ixérnc éyévero, zullen we te denken hebben
aan iemand, die zich naar een vreemd land begaf en daar ixérye-
Eévoc was.

Suidas vermeldt s.v. ixérevua. 70 doviomgendic mapaxaleiv
#al ixeTevery en s.v. inérne. 6 doviompendc nmapaxaldy xal deduevoc
7mepl Tvoe OTovody. Op de onderdanige, soms slaafsche houding
van een smeekeling is meermalen gewezen. (vgl. ad Philo IV 108, 5,

p- 89).



SUMMARY

Opnoxeia

In surveying the meanings of the words dpnoxela, donoxedw
etc.1) and in trying to find an answer to the question: what did
the Greek authors understand by them, it must in the first place
be stated that these words are of rare occurrence in the texts
handed down from the golden age of Greek Literature. Moreover
it should be noted that where we do find the words, they are often
used with reference to religious worship that deviates from the
traditional and generally accepted forms of veneration of the
national gods of the Greeks.

Thus in connection with religious observances and rites, we
find the words used of ceremonies which are unusual and strange.
So e.g. in Herodotus, where he speaks about the Egyptian cult
(p. 2), in a letter of Claudius referring to the Jewish cult (p. 4),
Aelianus (Serapis) p. 7, Cornutus (Rhea) p. 7 1., Cassius Dio (Jews
and Elagabalus) p. 1Iv., inscriptions (Hermanoubis, Serapis)
p. 14, lexicographers (p. 25).

From this usage arises their function to signify orgiastic rites
(Strabo, Plutarchus, Phintys) and the riotous celebration of the
Lupercalia (Cassius Dio).

Already in an inscription, probably dating from the 3rd century
B.C. (p. 3) and in many others they occur, however, in the usual,
normal sense of cult, the worship of the gods. Also in Dionysius
Halicarnassensis, Lucianus, Sextus Empiricus, papyri.

The meaning of piety we find in an inscription dating from
about 200 A. D. (p. 10) and that of religious sense of the
Jews in Cassius Dio.

1) Besides #pnoxela and @ pyoxedw, the following are also in use: #pyoxevoies
(p. 6 n. 3), ¢uAdlpeoxos (p. 11), dpioxevpa (P. 13), Spnoxevris (p. 14), 7é
Bpfoxia (p. 15), #pnoxevripiov (P. 15), dpiioxos (p. 25), ededod ppaxeia (P. 22}
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They are also used to denote the worship of men: the Roman
emperor (inscr. p. 4), an oriental queen (Athenaeus). cf. Dios Pyth.
p. 8. Lastly the use of dgnoxedw (Diogenes Laertius) and #grjoxevua
(inscr. p. 13) has been pointed out in Epicurean sphere and the
connection Ygpnoxela Tod pynueiov (inscr. p. 6) as denoting the
task of the members of a thiasus. In all probability these words
then characterize the appropriate acts, rites or ceremonies of a
collective unit.

There are, besides, indications of a connection between #onoxeia
and purity. Herodotus II 64 uses dgnoxedew as closely allied to
obligatory purification after sexual intercourse.

Dionysius Halic. (I1 63, 2) mentions in the same breath dyvefac
wai Ognoxeiag xai xadaguodsc while he (I 76, 3) uses the verb to
designate the performance of the religious ceremonies by the Vestal
Virgins.

Cassius Dio, too, uses f#gnoxeia with respect to the Vestal Vir-
gins. It seems that Hesychius’ use of the word fgeoxj (by the
side of aywj) points that way. So — though vaguely — do some
inscriptions: three of these make mention of a dgnoxela of Artemis
(p- 9, 15) likewise of Athene (p. 10), in which the function seems
to have been performed by a priestess.

In the oldest inscription with dgnoxela it also concerns a goddess.
(pag. 3)-

In Jewish authors we find the words dpnoxela and
Ppnoxevm used of the worship of animals and images (LXX) and
of strange gods (Philo, Josephus) but also of the Jewish religion,
sometimes as religious formalism, opposed to doidrync (Philo) but
also as inward piety, adherence to religion as opposed to external
rites and ceremonies (Josephus). In the writings of Christian authors
the words occur with reference to the worship of pagan gods
(Clemens Alexandrinus), images (Ep. ad Diognetum), angels
(Paulus), but at the same time in the sense of Christian religious-
ness. (Epistle of Jacob, Epistula ad Diognetum) not only as
ceremonies, but also as inward piety (Clemens Alexandrinus).

Ppfjoxoc which we first meet with in the epistle of Jacob, in the
sense of pious may, however, have the unfavourable meaning
of érepddofos and megirrds, as is shown by Hesychius.
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EdAddfera

At first we find the words edidfea, edAapijc, edhrafeiodar used
to indicate prudence and discretion, which can only be of benefit
to man in life.

The meaning: discretion naturally leads to: anxiety
(solicitude), good care. This anxiety may be directed
towards something in connection with religion and then assumes
the meaning of pietas, just as when it is directed towards the
interests of the country.

This idea of: assuming the right attitude in particular circum-
stances (Cf. sich gut benehmen) can easily lead to: solicitude,
awe, scrupulousness which may keep us from certain actions.

That these words are pre-eminently suited to express a person’s
attitude of awe towards morality, has been proved by many in-
stances.

In Plato, Aeschines, Demosthenes we first find these words to
express the attitude of awe towards the deity.

This gives rise to the sense of: the conscientious observance of
religious ceremonies (religio), which, in its turn, leads to religious
conservatism.

The conscientiousness in the matter of worship renders the
sense of ,piety” acceptable.

The fear of acting contrary to the will of the deity is frequently
expressed in the use of ebAafeiodar etc.

So here we find expressed: a religious scruple (religio) about the
performing of certain acts.

Finally mention may be made of the use of these words as a
title, especially in Christian communities. —

‘InéTne

In the earliest authors (Homerus, Hesiodus, Theognis) xétns
mostly means a stranger, who, helpless and unprotected, turns to
a man for protection from possible or already imminent danger.
Yet a ixétnc may also urgently request a man to grant him a
favour, generally something to which the suppliant, from a human
point of view, has a claim. (Homerus, Tragici e.a.).

A stranger, so denoting a person who is helpless and unprotected,

may as ixétns place himself under the protection of the deity of
7
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the foreign country and look to the inhabitants for actual support
(Tragici e.a.). A non-stranger, too, may in case of need, take his
refuge to the altar or temple of a deity, in order to invoke the help
of the gods or of the people and to find protection with the gods
from men.

In the relation from man to man, the attitude of the ixémyg
often involves a deep humiliation and servile surrender on his
part. (Herodotus, Xenophon, Plutarchus, Philo). Though we mostly
find a ixérnc in a concrete case of need or danger, a general feeling
of impotence or emergency may also induce him to beseech the
gods (Plato e.a.).

Relative to Asclepius we saw ixérnc in the sense of a pilgrim,
a worshipper; finally we also meet with the word ixérns denoting a
person who devotes himself entirely to the worship of a deity and
delivers himself up to it as an adherent to its worship. (Philo,
Orph. hymn., Julianus, inscriptions).

Nearly all these meanings are similarly expressed by the verb
ixetedw. But mention must be made of the fact that already in
Homer this verb also means: to request urgently, without involving
that the suppliant is in need. Besides, several times we have come
across this verb (in connection with a deity) in the sense of: to
propitiate, to render the wrathful deity (once more) favourably
inclined. The same sense is sometimes expressed by the words
ixéora (Diodorus, Philo), ixemppia (Aelianus), ixerela (Dionysius
Halic.). In passages where the colloquial language predominates,
we find in ixeredw the greatly weakened sense of please and
for Heaven’'s sake (Comici, Alciphro).
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STELLINGEN
I

De woorden #pnoxeia c.s. zijn door een Griek vooral gebruikt
om die cultusvormen aan te duiden, welke van de algemeen-
aanvaarde afweken.

II

edAdPeia kan niet alleen de beteekenis hebben van religio,
(Kerenyi, Byzantinisch—Neugriechische Jahrbiicher VIII, 1929/30,
p. 306 v.v.), maar ook van pietas.

II1

Ten onrechte is Koets (dewtdaiporia, Utr. Diss. 1929, p- 77)
van meening dat Plut. Cam. 19, edAdPeia en Sewodarporia Syno-
niem zijn.

v

Hom. = 422. Penelope stelt zich hier Telemachus voor als
ixétne van Antinous. (v. Négelsbach, Homerische Theologie?
p. 270: ,von einem Schutze Telemachs durch Antinoos kann
wohl keine Rede sein).

Vv

Dat iemand, die een moord begaan heeft, ixétnc genoemd wordt,
is niet toe te schrijven aan het feit dat hij ,,comes to seek for
purification” (Liddell and Scott s.v. inéTnc).

VI
Soph. Phil. 236

tlc o’, @ Téxvov, npocéoye; Tis TPOOYAYEY
yoela;

Lees: ic o°, @ tvéxvov, moolUmepPe
J. VAN HERTEN



1I

VII

Soph. O.C. 1640
& maide, TAdoag ye1 TO Yyevvaiov @pevi
L WOETY.

Lees: .... yon zévayxaioy . ...

VIII

Soph. fr. 782 Nauck, 866 Pearson. Ten onrechte wordt Wytten-
bach’s voorstel om ixériv te lezen i.p.v. oixériy nergens vermeld.
(Plut. Mor. ed. Wyttenbach, index graecitatis s.v. izég).

IX

In Thuc. III 22, 2 zijn de woorden dogalsias Evexa Tijs mEoS
7oy apAdy niet geinterpoleerd.

X

Liv. II 45, 13
Consulem Romanum miles semel in acie fefellit, deos
numquam fefellit.
Lees: consulem Romanus miles

XI

Tac. Agric. 24
interiora parum, melius . ... (Halm).
Lees: interioribus melius .. ..

XII

Walter Otto’s etymologie van religio (van: relegere in tegen-
stelling met neg-legere) verdient den voorkeur boven die van
Kobbert (religare).



111

XIII

Boven de door Alfred Korte (Hermes 1928, p. 481 v.v.) voor-
gestelde lezing in Plinius Ep. X 96, 10: passimque venire victi-
marum <carnem>>, cuius adhuc rarissimus emptor inveniebatur,
is te verkiezen de door Keil, Hardy, Kukula, Merrill aanvaarde
lezing: pastumque venire victimarum, cuius adhuc rarissimus
emptor inveniebatur.

XIV

Het is niet wenschelijk de afd. Gymn. en H.B.S. van een
Lyceum te combineeren voOr het onderwijs in de moderne talen.
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