Utrecht University Library

Telet? : bijdrage tot de kennis der religieuze terminologie in
het Grieksch

https://hdl.handle.net/1874/319940



https://hdl.handle.net/1874/319940

Teietn

Bij drage tot de kennis der zeligieuze
terminologie in het Grieksch

with an English summary

C. Zijderveld Jr.

| 8IBLIOTHEEK DER
RIJKSUNIVERSITEIT
UTRECHT.













Tclsn’]

BIJDRAGE TOT DE KENNIS DER RELIGIEUZE
TERMINOLOGIE IN HET GRIEKSCH



iy

1175 6479



/7

(A

Te lefﬁ

Bijdrage tot de kennis der religieuze
terminologie in het Grieksch

with an English summary

PROEFSCHRIFT TER VERKRIJGING VAN DEN
GRAAD VAN DOCTOR IN DE LETTEREN EN
WIJSBEGEERTE AAN DE RIJKSUNIVERSITEIT
TE UTRECHT, OP GEZAG VAN DEN RECTOR
MAGNIFICUS Dr. C. W. STAR BUSMANN, HOOG-
LEERAAR IN DE FACULTEIT DER RECHTS-
GELEERDHEID, VOLGENS BESLUIT VAN DEN
SENAAT DER UNIVERSITEIT, TEGEN DE BE-
DENKINGEN VAN DE FACULTEIT DER LET-
TEREN EN WIJSBEGEERTE TE VERDEDIGEN
OP VRIJDAG 25 MEI 1934 DES NAMIDDAGS TE
4 UUR DOOR

Cornelis Zijderveld

GEBOREN TE ARNHEM

J. MUUSSES
PURMEREND MCMXXXIV

BIBLIOTHEEK DER
RIJKSUNIVERSITEIT
UTRECHT.







AAN MIJN OUDERS
AAN MIJN VROUW






Bij de officieele beéindiging mijner academische studie wil ik
niet nalaten, mijn dank te brengen aan allen, die mijn leermees-
ters waren.

Allereerst wend ik mij dan tot U, Hooggeleerde BOLKESTEIN,
Hooggeachte Promotor. Van het begin mijner studie af hebben
Uw boeiende lessen, Uw levendige en bezielende kijk op het leven
der Ouden, mijn bewondering gehad. Ook bij het bewerken van
dit proefschrift waren Uw raad, Uw bemoediging en steun een
niet genoeg te waardeeren stuwkracht. De uren, in Uw studeer-
vertrek doorgebracht, Uw groote welwillendheid, mij steeds be-
toond, zullen voor mij tot de aangenaamste herinneringen blijven
behooren.

Ook U, Hooggeleerde DAMSTE, komt mijn dank toe voor het
genoten onderwijs. Het was mij een vreugde, te bemerken dat Uw
meesterschap over de Latijnsche taal ook over onze grenzen wijd
en zijd vermaard is.

Hooggeleerde VOLLGRATF, dat ik Uw leerling ben geweest zal
ik steeds als een voorrecht blijven beschouwen. Uw groote kennis
en scherp vernuft hebben mij steeds met bewondering vervuld.

Het doet mij innig leed, dat het mij niet meer vergund is, wijlen
Professor W. CALAND te danken voor zijn helder onderwijs, waar-
door hij bij mij een blijvende belangstelling voor de Linguistiek
wist te wekken.

Ook naar U gaat mijn dank uit, Hooggeleerde OVINK, SCHRI]-
NEN, Zeergeleerde Van Hoorx. Aan Uw belangwekkend onderwijs
sal ik steeds met genoegen terugdenken.

Hooggeleerde WAGENVOORT, hoewel ik niet het voorrecht had,
Uw colleges te volgen, toch waart Gij het mede, die door Uw
onderwijs aan het Chr. Gymnasium te Arnhem mijn belangstel-
ling voor de Oudheid wekte.

Voorts dank ik allen, die op eenigerlei wijze mij van dienst
waren bij het tot stand komen van dit proefschrift.

Tenslotte is het mij een behoefte, hier ook mijn groote dank-
baarheid uit te spreken jegens mijn Ouders, dat zij het mij moge-
Iijk maakten, te studeeren, welk voorrecht ik steeds meer ga
waardeeren.
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INLEIDING

Wat voor elk gebied der classicke philologie geldt, dat het
véor alles noodzakelijk is, vast te stellen, welk begrip de Ouden
aan een bepaalden term hechtten, welke gedachtenassociaties
zulk een term bij hen wekte, dit klemt inzonderheid voor de
studie der Grieksche religie. lmmers, geschriften van beroeps-
theologen uit de oudheid zijn ons niet bewaard; zelfs heeft een
systematische theologie in Griekenland nooit bestaan, wanneer
wij afzien van de Orphiek en de philosophische scholen; definities
of verklaringen van religieuze en sacrale termen door tijdge-
nooten hebben ons dan ook zoo goed als niet bereikt. De uitleg-
gingen der scholiasten en lexicographen kunnen ons soms helpen,
doch zijn meermalen 6f onjuist of gebaseerd op °t spraakgebruik
van een enkele groep schrijvers. Hierdecor zijn wij gedwongen de
beteekenis — en beteekenisontwikkeling — van religieuze termen
af te leiden uit het gebruik hiervan door de schrijvers. Het ,,verba
valent usu” is vooral in deze materie van kracht; door verkeerde,
soms reeds door de Ouden zelf uitgesproken etymologieén ont-
staan vaak zeer zinrijke, maar historisch niet verantwoorde theo-
rieén over de beteekenis van bepaalde religieuze termen.

Indertijd heb ik op verzoek van Professor Bolkestein zooveel
mogelijk plaatsen verzameld, waar de term tehety) voorkomt,
tot ongeveer het begin van het Hellenisme, naar aanleiding van
een passage in Theophrastus’ Deisidaimonia %). Het scheen be-
langrijk genoeg, dit onderzoek uit te breiden, daar uit het gevon-
dene reeds bleek, dat de beteekenisontwikkeling van tehem) niet
is zooals zij gewoonlijk wordt voorgesteld *®).

1y Vgl. H. Bolkestein, Theophrastus’ Charakter der Deisidaimonia als
religionsgeschichtliche Urkunde, R.G. V.V. XXI, 2 (1929) pladz. 52.
*) Een monographie van dezen aard is ook: P. J. Koets, Deisidaimonia,
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In het algemeen neemt men de volgende beteekenisontwikke-

ling aan'):
weret = 1° voltooiing, volmaking;

2° volmaking door de inwijding in de mysterién;

3° de mysterién zelf;

4° plechtigheid, godsdienstig feest.
Het wordt dus z66 voorgesteld, dat het woord oorspronkelijk in
sacralen zin uitsluitend op de mysterién betrekking had, en dat
sich later de beteckenis heeft uitgebreid tot: religieus feest in het
algemeen. Nu heeft inderdaad reheth meermalen betrekking op
de mysterién; daar deze in de Grieksche religiositeit een zoo belang-
rijke rol spelen heeft men deze beteekenis op den voorgrond ge-
plaatst, ten onrechte, naar ik meen. Van dit standpunt gaat
b.v. Miss Harrison uit in haar artikel , The meaning of the word
wererh.” (Class. Rev. 1914, bldz. 36). Volgens haar is tekew) een
voorbeeld van de over de geheele wereld verbreide ritus van het
volwassen worden. Zie hierover bldz. 3 n. 2 en bldz. 100 n. 2.

Hoe moeilijk het is, het woord te vertalen, bewijst wel het

feit, dat vele moderne geleerden in hun verhandelingen den term
eenvoudig in het Grieksch laten staan ?), Of wel men vertaalt in
het Duitsch met de weinig zeggende uitdrukking: Weihe.

De door mij verzamelde plaatsen werden voor een deel gevon-
den door middel der woord-indices; waar deze ontbraken heb
ik zooveel mogelijk de auteurs geheel doorgelezen ). Hoewel
van volledigheid van het materiaal natuurlijk geen sprake is,

A contribution to the knowledge of the religious terminology in Greek. Diss.
Utrecht 1929. Het nut van dergelijk werk wordt nog eens door Pfister aan-
geduid, naar aanleiding van Stengel’s arbeid op dit gebied: ,,Es gibt noch
eine grosze Anzahl von sakralen Termini, die zu untersuchen sich lohnen
wiirde.” (Bursian’s Jahresber. 1930, Supplementband: F. Pfister, Die Reli-
gion der Griechen und Rémer, bldz. 183).

1) Vgl de lexica.

5 A. Mommsen, Feste der Stadt Athen, bldz. 232, 252 e. a.; Stengel, Gr.
Kultusaltert. 162, 177; v. Wilamowitz, Der Glaube der Hellenen 11, 195, 198.

%) Aan de welwillendheid van Dr. E. Locker, directeur van het Indo-
Germaansch instituut te Weenen, dank ik een volledige opgave der betrok-
ken plaatsen bij Diodorus. Daarvoor betuig ik hem gaarne ook hier mijn

erkentelijkheid.
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meen ik toch zooveel te hebben verzameld, dat hieruit veilig con-
clusies getrokken kunnen worden.

De gevonden plaatsen heb ik chronologisch gerangschikt, om-
dat bij systematische indeeling naar de verschillende beteekenis-
sen de historische ontwikkelingsgang voor een goed deel uit het
oog zou zijn verloren.

De Joodsche en Christelijke auteurs zijn in een afzonderlijk
hoofdstuk behandeld.

Alvorens het gebruik van den term in de literatuur na te gaan,
stel ik hier eenige der verklaringen van het woord door grammatici
en lexicographen bijeen.

Wellicht bedoelt reeds Plato, Phaedr. 249C, een etymologie
van zeheth te geven als hij het in verband brengt met téetoc.
In elk geval kon door het gebruik van het woord bij Plato ge-
makkelijk de opvatting ontstaan dat tehery was de ritus van het
volmaakt worden. Mede hierdoor zal ook de meening over zéhog =
huwelijksplechtigheid zijn ontstaan, die men b.v. bij Hesychius
vindt s. v. mpotéheia: Téhog yap & Ydpos dmd Tol elg Tedebmyra
%yew 1). We vinden deze verklaring terug in de 7e eeuw bij Maxi-
mus Confessor, Ad. Dion. ep. VIIL, 6: Ta pvotmipu . . .. w€kn ol
~eherog Exndhovy de Tehetoboag xal el T TEASIOY dyoboag Tobg TEAGULLEVOUC.
Zulk een opvatting is natuurlijk bevorderd doordat zehews een
geijkte term bij de mysterién is geworden, en dadr deze verkla-
ring voor de hand lag %). Hoe zinrijk ook, toch geloof ik dat een
aandachtige overweging van het gebruik van den term deze ver-
klaring van de hand moet doen wijzen.

') Het huwelijk heet ook =edswi: Menander oratar, Ilepi émdeuer., Spen-
gel, Rhet. Gr. 111, 404 e. v.: teherh) yékpov; Tehelv & Jpyua T0D ydpou; vgl ook
Eustathius bij Od. 1V, 7, die zegt dat het huwelijk tederq heet daar de goden
yauoy EEetéleiov.

Zie verder: Bolkestein, Tékoz 6 vydpos, Meded. der Kon. Akad. van We-
tensch., Afd. Letterk., deel 76, serie B, 2.

#) Tn modernen tijd, blijkbaar onafhankelijk van deze antieke pitspraken:
Murray, Four Stages of Gr. Rel. 46; Jane Harrison, Class. Rev. 1914, 36;
V. Magnien, Les mystéres d’Eleusis, 26, n. 2: Télété, en grec, signifie nPer-
fection™, cest & dire ,,cérémonie par laquelle on devient parfait”.
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Chrysippus’ verklaring: redetal: de wetenschap waartoe men
het laatst komt (zie beneden, bldz. 39) staat, meen ik, als zoo-
danig alleen.

Diepzinniger is Plutarchus’ uitlegging fragm. De anima 2,
die =eret met TehevTh, dood, en tekeicHur met teheutdv In
verband brengt: deze termen willen de bevrijding der ziel uit
den kerker van het lichaam doen nitkomen. (Vgl. beneden,
blz. 55).

Zeer nuchter doet ons de afleiding aan die we ’t eerst bij Athe-
naeus vinden: IT, 40d. Na, naar aanleiding van cen plaats bij
Euripides (fragm. 327 N.?) te hebben opgemerkt, dat tehog Sustay
onpatver, zegt hij: redethe Te nohobpev Thg Em petloug vol pevd
Twvog puaTs TapadboEme toprag TOVY clg adTag SumavnudToy Evera’
TEAElY Yoip TO STy, wol TToAuTEAELE o TOAAG: GVAALGHOVTES ol EDTEASLS
ol dhiye. Volgens hem gaat dus een rehewh gepaard met een mystieke
overlevering, en staat de term in verband met 7ekeiv, betalen,
uitgaven doen, omdat zulk een plechtigheid zeer veel kosten met
zich brengt.

Deze zelide verklaring geeft het Etymologicum Magnum s. V.,
onder aanhaling van een zekeren Horus uit Thebe. Daarnaast
wordt de verklaring van Chrysippus (zie boven) gegeven. Zie
ook Suidas s. V.

Het Etymologicum Gudianum zegt s. v. Tererhy 4 Suota, mapa
<5 zerelv xod puely, FHyouv Tehsicdo %ol pusiothot.

In de Anecdota van Bachmann, bldz. 383, wordt kortweg
gezegd: tereTh Bucia.

Hesychius s. v. tehevol oprat, Hustar, puoThpLE.

Uit al deze citaten volgt dat teer) maast offer, religieuze
handeling van eenvoudigen aard, ook de handeling der mysterién
aanduidt volgens deze lexicographen.

In het Onomasticum van Pollux, I, 35, vinden wij, onder het hoofd
Ieph puornploy Terobviey e tehovpdvew: ,Over hen, die bij de
mysterién de handelingen voltrekken, en hen, die zich aan de han-
delingen onderwerpen”’, velerlei termen uit de mysterién, waarbij
UVGTARL, reretad, Bprpie blijkbaar als synoniemen worden opgesomd.

In het lexicon van Photius wordt zehers uitsluitend op de myste-
rién betrokken: s. V. Teherh Dusia puompuadng; s. v. Muotipl
Teherol.



5

Suidas 1) geeft s. v. Abowor teherol’ ol Awovdsov. Dan laat hij
twee aetiologieén volgen, die zeker onjuist zijn 2).

Hesychius noemt s. v. apxreio deze plechtigheid ('t tot Artemis-
priesteres wijden te Brauron) tehe 3).

Tot op welke hoogte nu deze mededeelingen, die nogal uitéen-
loopen, juist of onjuist zijn, dit leert ons alleen een aandachtige
overweging van het gebruik van den term in de literatuur.

1) Ook Photius heeft deze verklaring.

*) Vgl. Nilsson, Griech. Feste bldz. 302, n. 2.

#) Vgl. Deubner, Att. Feste bldz. 207, n. 2, waar men meer plaatsen vindt,
waar dpxtelety voorkomt. :



HOOFDSTUK I
HET GEBRUIK VAN =ghety) TOT ALEXANDER.

De samenhang van tehet met de woorden rehstv, Téhog, €N
zedevth is duidelijk. In de drie substantiva téhog, Tehet en TeAeuTy)
hebben we wel drie op verschillende wijze gevormde, doch oor-
spronkelijk in beteekenis gelijke nomina actionis te zien, waarvan
de beteekenis is: voltrekking, uitvoering. De beteekenis dezer
drie heeft zich echter in den loop der tijden gedifferentieerd, in
dien zin dat men met tehevr het ophouden, het slot van een han-
deling is gaan aanduiden, met wehewh echter de handeling
zelf, die volbracht wordt; 7éhog is dikwijls = 7eheur;, heeft
echter ook meermalen een veel verder ontwikkelde beteekenis;
is 0.a. op vele plaatsen synoniem met zeheth) b).

Bij .HomERUS vinden we rehewh niet. Tekelv, volbrengen, wordt
van allerlei handelingen gezegd, ook wel van plechtigheden, b.v.
1. XXIV, 660: tdgov terelv; Od. 1V, 7: tuteheiv yapov. Voor
het witvoeren van godsdienstige handelingen, offers e. d. wordt
echter veel meer gebruikt ’t werkwoord pélewv, Epdewv (dat daar-
naast ook voor de meest verschillende bezigheden gebruikt kan
worden), De hieraan ten grondslag liggende wortel Fepy heeft
ook gevormd het woord &pyur, dat een soortgelijke ontwikkeling
heeft doorgemaakt als zeheri.

Het slot van de ps. Homerische Batrachomyomachia
luidt:

(305) xai moAépov TERETH povorpepoc SEeTehécdhy.
,en de uitvoering van den oorlog, die maar één dag geduurd had,
nam een einde.”

1) Zie over dergelijke beteekenis-differentiaties: Bréal, Essai de séman-
tique, bldz. 26.
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Teherd) is hier: het voeren van den strijd, en heeft dus een zeer
algemeene beteekenis. Dit is de eenige plaats, zoover ik weet,
waar het woord geen betrekking heeft op een religieuze hande-
ling 1). Helaas staat niets minder vast dan de dateering van dit
gedicht 2). Indien het gedicht zelf van betrekkelijk jongen datum
is, zou het kunnen zijn, dat de parodist hier spreekt in termen,
ontleend aan een oud epos; waarschijnlijk is wel, dat zulk een
algemeene beteckenis aan 't begin der ontwikkeling heeft gestaan.

Bij PmwpArus vinden we den term: OL IIT 41 Het ge-
slacht der Emmeniden werd beroemd door de gunst der Dioscuren
ém1 mheloTonot Peotdv
Eewvione adtole Emolyovror Tpamébog,
edoefel yvbug QUARGOOVTES UNpWY TERETAS.
,,omdat zij 't meest van alle stervelingen hen verzorgen met gast-
vrije tafels, en met vromen zin in stand houden de handelingen
ter eere der gelukzaligen.”
Dit heeft betrekking op de theoxenia, die te Agrigentum
voor de Dioscuren werden gehouden ?). Deze behooren dus tot
de teheral. )
0l XI (X), 53. Wanneer de dichter verhaald heeft, hoe He-

racles de Olympische spelen stichtte, zegt hij:

o[ 8’8V mpwToyOve TEAETH

mupboray piv dpx Moipa oysdby

§ 7 Erdyyev wovos

hderay ETnTupoY

Xpbvoc.
,En bij deze eerste uitvoering waren de Moiren aanwezig en
Chronos, die alleen de zuivere waarheid toetst.”
De term tehers ziet hier dus op het uitvoeren der spelen.
Het werkwoord =shsiv wordt meermalen gebruikt in dit verband,

1) De vertaling van Ludwich: ,die eintagige Geheimfeier” acht ik on-
houdbaar. Vgl. A, Ludwich, Die Hom. Batrachomachia, bldz. 424.

% Wackernagel, Sprachl. Unters. zu Hom. bldz. 189 plaatst het in den
Alexandrijnschen tijd, evenals v. Herwerden, Mnem. X (1882), bldz. 163.
Ludwich denkt aan t begin der 5S¢ eeuw (Die Hom. Batr. bldz. 25.). Vil
verder Schmid-Stdhlin, Griech. Litteraturgesch. I, 1, 228 e. v.

8) Vgl. Nilsson, Griech. Feste, bladz. 419,

4) Vgl. den scholiast: tehetdg VOv T4¢ Soptds, ob ydp o fpyLo.
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b.v. Pyth. IV, 165, vgl. ook Strabo IT1, 3, 7: teholiot . . . . &yfves
yopvirode; Athenaeus XII1, 90 (Nicias, F. H. G. Miiller IV, 463):
Emreheiton . . . . 6 aydw; Dittenb. Syll® 11, 738, 5; Diod. I1I, 64, 7.

Wij dienen in het oog te houden dat de Olymp. spelen, zooals
vrijwel alle openbare wedstrijden, aan de goden gewijd zijn?).
Het zijn dus religieuze plechtigheden, doch voor vrijwel iedereen
toegankelijk, dus wel zeer verschillend van wat men later, b.v.
in Hellenistischen tijd, onder teierf verstaat ?).

Weer andere godsdienstige feesten, doch ook van een zeer al-
gemeen karakter, duidt Pindarus met teaetal aan: Pyth. IX, 97,
waar hij van Telesicrates zingt:

TAEloT VIXAOOVTE G %ol TeAsTulg

dplorg &v [ladrddog cidov.
. Zeer dikwijls ook zag ik U als overwinnaar

op de jaarlijksche feesten van Pallas.”
Zooals bekend is werden bij het Panathenaeén feest
wedstrijden gehouden ter eere der godin. Deze zouden teherud,
uitvoeringen, genoemd kunnen zijn, doch evenzeer is het moge-
lijk dat de dichter hier het geheele feest in zijn gedachten heeft.

Evenzoo: Nem. X, 34:

fmatov 8éoyev llisa

‘Hoowxdéoe tedudy adslul ye pev dpforddov

&y Tehetaic Slg CAfavuiwy viv dppul

oGOy .
,.Weliswaar bezit Pisa de hoogste onderscheiding, van Heracles,
maar tenminste hebben, als voorspel hiervoor, bij de feesten
der Atheners zoete stemmen hem tweemaal gevierd ?).”
Ook hier zal wel sprake zijn van een overwinning die Theaeus,
aan wien de ode gewijd is, te Athene bij de Panathenaeén behaalde.

In de fragmenten van Pindarus’ Dithyramben, ons in

1) Vgl. Stengel, Griech. Kultusaltertiimer?, 191 e. v.

) De meening dat alle wedstrijden hun oorsprong hebben in grafwed-
strijdemn, en den strijd tusschen leven en dood symboliseeren, vindt men
b.v. bij W. Brede Kristensen, Het leven uit den dood, bldz. 238. Toch meen
ik dat, althans bij de Olympische spelen, dit niet meer bewust wordt gevoeld.
Deze plaats is m.i., evenmin als Pyth. IX, 97 (tekezat = de Panathenaeén)
een voorbeeld van seketd in de beteekenis van: symbolische handeling.

%) 1k volg hier Donaldson in de verklaring van dpPordday. Vgl. Farnell,
Works of Pindar 1I, bldz, 320
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de papyri bewaard, vinden we enkele malen redeter(l), waar we
echter van het verband niets weten; doch fragm. 79 is ons thans
gedeeltelijk aangevuld door Ox. Pap. XIII, 1604 1), Het gedicht,
getiteld: @pacic Hpmwddc 3 KépBepog Onpidors, begint met enkele
regels over de nieuwe techniek der dithyramben; na een lacune
volgen de woorden:
[loyeis’] ) eidbreg

ofay Bpoptov tehetay

wol mapt oxdnTov Adg Obpoavidon

&v peydpols loTavrL.

,,(Juicht) daar gij weet welk cen feest van Bromios ook de
hemelsche goden aanrichten bij Zeus’ scepter, in zijn paleis.”
Dan volgt een beschrijving van het extatisch ritueel, waaraan
tal van Olympische goden deelnemen, onder den klank van cym-
balen en castagnetten. Dezelfde plechtigheden dus, die Euripides
in de Bacchae herhaaldelijk zekeral noemt (vgl. bldz. 12), riten
van opvallend wild karakter, indruischende tegen het Grieksche
gevoel voor gematigdheid en rust.

Het gebruik van seher door Pindarus wijst dus op een vrij
algemeene beteckenis: cultushandeling, plechtigheid van
elken aard: Panathenaeén, Olympische spelen, theoxenia, ook
extatische Dionysusriten.

Bij de tragici AESCHYLUS en SOPHOCLES vinden we =zelety)
geen enkele maal gebruikt. Geenszins valt daar natuurlijk uvit af
te leiden, dat zij het vermeden zouden hebben; het is zeer goed
mogelijk, dat in én of meer van de talrijke verloren tragedies
het woord voorkwam.

Dit geldt te meer als we zien hoe té%o¢ wel gebruikt wordt
in sacrale beteekenis: Aesch. Suppl. 121 laat het koor der Danaiden
aan de goden beloven, voor het geval dat zij gered worden:

Heoic 8 dvayéa téheaw TEAOPEVELY XaAHS

Enidpoy’, bmbth dovaros amy).
.Den goden zullen heilige dankoffers toekomen, als het
goed afloopt —”

1) Farnell, Works of Pind. I, bldz. 171; II bldz. 421.
?) Suppl. Maas. ¢
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en Suppl. 810:

Téheot 8¢ TG TWEAGUEVE wor

Worpe T e T Emds, whrep.
»Zie toe, vader (Zeus) dat mijn gebeden en offers (réiex) voor
mij verlossend en rustbrengend worden.”

In fragm. 387 N.2 Zpof’ Epac 82 wolde puatieod téhouvg schijnt
véhog wel op de mysterién te slaan. Het vers wordt geciteerd door
den scholiast op Sophocles Oed. Col. 1050 als voorbeeld voor
zijn bewering: téhy 8¢ tdg tederde. Zie beneden.

Bij Sophocles lezen we Trach. 238 van tékq &ynapnon, offers,
bestaande wuit vruchten, die Heracles zich gereed maakt aan
Zeus te brengen, terwijl Ant. 143 sprake is van mdyyoduo Ty,
offers van wapenen, door de belegeraars van Thebe gebracht
aan Zeus Tpomatog.

In al deze gevallen ligt m.i. aan téhog ten grondslag het werk-
woord 7ekeiv = offeren, aan de godheid wijden.

Het lijkt mij onnoodig, hier téhog door schatting, belasting te
interpreteeren, zooals v. Wilamowitz doet bij Aesch. Suppl. 121:
dvayéa tehew: ,,die heiligen Steuer” (Interpr. p. 32) en Jebb, Soph.
Ant. 143: méyyedxa wéhy: , tributes of panoplies”.

Als men aan schatting denkt, gebruikt men m. i. een beeldspraak
die de dichter niet bedoeld heeft.

Eveneens een heilige handeling wordt door tehec op een paar
andere plaatsen bij Soph. aangeduid, maar nu van anderen aard
dan op de reeds aangehaalde.

Oed. Col. 1050 wenscht het koor tegenwoordig te zijn bij de zekere
overwinning die de Attische troepen op de Thebaansche ontvoer-
ders van Ismene zullen behalen. Dit zal mogelijk plaats vinden
bij het strand van Eleusis:

ob mhTviet oepve Tnvolvron TEAY

Dvaroiow, Gv xal youse

¥Wc Eml Yooy Belone mpoomiimy Edpohmdsy:
di.: ,,Waar de heilige godinnen de plechtigheden bewaren wvoor
de menschen; aangaande welke (plechtigh.) een gouden sleutel op
den mond is gedrukt door de priesters uit Eumolpus’ geslacht.”

‘De ténn die hier geschieden, zijn de wovwuyidec, nachtelijke fak-
keloptochten, ter herinnering aan het zoeken van Demeter naar
haar dochter Persephone, vgl. Eur. Ton 1074, en ook Aristoph.
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Ranae 342, waar het hier bedoelde feest tehetry wordt genoemd.
Hier duidt <éroc dus een religieuze handeling aan van bijzon-
deren aard; een deel van de alleen voor de ingewijden toe-
gankelijke plechtigheden der Eleusinische mysterién.
Hetzelfde is het geval Soph. fragm. 753 Nauck® (Pearson 837):
Gc TpLooASLoL
velvor Bpotdv, ol Talita Sepydévres Téhy
ubhws” éc “Awdov.
Uit deze voorbeelden blijkt hoe téhog, en dus naar alle waar-
schijnlijkheid ook teher,, voor Aeschylus en Sophocles verschil-
lende heilige handelingen kan aanduiden.

EURIPIDES gebruikt het woord in twee zijner drama’s, nl. in
de Iph. Taur. en, verscheidene malen, in de Bacchae.

Iph. Taur. 957 verhaalt Orestes aan zijn zuster Iphigenia wat
hem, nadat hij zijn moeder gedood had om zijn vader te wreken,
op zijn vlucht voor de Erinyen te Athene is overkomen: géén
van zjn gastvrienden wilde hem ontvangen, daar hij door de
goden gehaat werd. Toch schaamden sommigen zich, en gaven
hem een maaltijd aan een aparte tafel, doch zij spraken niet
met hem, en ieder kreeg een afzonderlijken beker.

957. wiw 8 "Afmvatoror Tapd SuoTuyd

tehethy yevioSu ndTe Thv vopov pévewy

yofipes Syyoc 1lodhddog wuudly Aedv.
,En ik hoor dat mijn rampspoed werd tot een tehet#, een heilige
handeling, voor de Atheners, en dat voor Pallas’ volk het gebruik
bleef, den drinkbeker te vereeren.”

Ieder Athener heeft bij deze verzen direct begrepen dat op
den wedstrijd in het drinken gedoeld werd, die op den tweeden
dag der Anthesterién, bij het Choénfeest, werd gehouden ').
Tedew duidt hier dus een voor alle burgers toegan-
k elij k feest aan, waarbij echter op voor den Athener opvallende
wijze werd afgeweken van ’t gangbare gebruik %). Het zal later

) Vgl. A. Mommsen, Feste der Stadt Athen, bldz. 395; L. Deunbner, Att,
Feste, bldz. 98.

%) Stengel, Gr. Kultusalt.? 239: Jeder erhielt eine eigene Kanne (yobs) die
nicht, wie es sonst iiblich war, aus einem gemeinsamen Mischlkrug gefilllt wurde.
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blijken, dat juist voor afwijkende gebruiken en ingewikkeld ritueel
de term wzderf) bij voorkeur wordt gebezigd.

In de Bacchae komt het woord verscheidene malen voor, en het
duidt hier, evenals bij Pindarus, Dith. Heracles 5, (boven, bldz. 9)
een wel zeer bijzonder soort heilige handelingen aan, nl. de wilde
Dionysusfeesten, die bij Pentheus op zoo fel verzet stuiten. Hier
volgen de passages:

Bacch. 22, Proloog van Dionysus, die de door hem bezochte
landen noemt:

(20) éo Tivde mpdtov Frdov Eldfvay méiw,

Tovel YOpelos Kol RATAGTNGHG EUdc

Tehetas, IV elny épgpoavic Sutpwy Ppotois.
,,In deze stad der Grieken kwam ik ’t eerst, nadat ik ginds mijn
reidansen had gehouden, en er de riten te mijner eere had ge-
~ vestigd; opdat mijn godschap voor de menschen duidelijk zou zijn.”
- De zzhetai zijn hier de extatische Bacchische riten; opgemerkt
kan worden, dat het woord hier overgaat in: steeds weer terug-
keerende heilige handeling, officieel heilig feest. Dit was trouwens
ook reeds bij Pind. het geval als Olymp. spelen en Panathenaeén
z00 genoemd worden (bldz. 7 en 8) en het komt ook later dik-
wijls voor.

Deze zelide beteekenis heeft teders; Bacch. 260, waar Pentheus
tot Tiresias zegt: ,,als uw grijze ouderdom u niet beschermde,
zoudt ge nu met uw Bacchanten in den kerker zitten, rehetic
movnpas eloayaydv; eveneens v. 465, als Pentheus aan Dionysus
vraagt: médev 8t tederdc t4od dyec &c ‘Enndda;

Hierbij zij nog opgemerkt, dat deze onstuimige riten, van niet-
Griekschen oorsprong, bij voorkeur teherat of 8pyi, of ook dgyrac-
poi heeten, niterst zelden goprai 1).

Bacch. 72 brengt bovendien nog een andere eigenschap dezer
cultushandelingen naar voren:

O poxap Gomg edduipwy,

TeAeTag Dedv eiddc,

Brotay dyioreien,

wol Sraoeberar Yuycy

) Diod. 1, 22, 6 zijn de Atovooloxal foprat, phallische optochten, gesteld
tegenover de onstuimige dpyraoiiol,
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&v Bgeoot Paxyebov

botorg xadauppoiory,

Td Te potpoc peydhus Bp-

v KoPéhog Sepizedav.
Het kennen, d.i. het medegevierd hebben dezer riten, brengt
dus met zich een reiner levenswandel !). We zien hoe eenige regels
verder de term xo9upuot gebruikt wordt, die hier als nadere aan-
duiding van den aard der tederoi te beschouwen is: reinigende
ritueele handelingen. Deze reinigingen zijn blijkbaar ook zedelijk
op te vatten, gezien de uitdrukking Prosav dyierebew. Duidelijk
spreckt de moreel-verheffende kracht der Dionysische plechtig-
heden uit de geciteerde plaats bij Aristophanes.

In v. 238 van dit drama wordt nog een andere karaktertrek
dezer feesten aangeduid: daar heeten ze efior 7ehevai, juichende
feesten van Bacchus.

We zien dus dat bij Euripides tehery gebruikt wordt in de
beteekenis van: bijzondere d.w.z. van het gewone min of
meer afwijkende rite, Ook téhog schijnt hij in dezen zin te
bezigen. Medea verklaart nl. Med. 1381:

v 8¢ ThHde Ziedgov
ceuviy Sopthy el Téhn Tpoodopa
75 houmdy dvrl Tol8e Sucoefols povou.

Nu weten wij dat te Corinthe een zeer bijzondere ritus bestond,
ter verzoening van den dood van Medea’s kinderen, naar men
zeide. Vgl. Philostratus, Heroic. 20, 24: .... oméoo of adrtol (sC.
Koptvdior) Spdow éni tolg Tis Mydetag marstv . . .. Spfver elraotor
reheotind e nai dv¥éw. Er werden door Corinthische kinderen,
in rouwgewaad en met afgeschoren haar, klaagliederen gezongen
voor Medea’s kinderen, bij gelegenheid van een Hera-feest. Dit
laatste schijnt Euripides met fopt# aan te duiden, de bijzondere
riten met Tékn 2).

1) Vgl. Eur. fragm. 472, 9 (N.) en vooral Aristoph. Ranae 454:
whvoig yip AHpiv fikog
xul géyyos lhapbv éotiy,
Goor pepufiped’ eb-
oeff e Sunyouev
Biov wepl Todg Eévoug
ok Tovg EduwTog.
%) Vgl. Nilsson, Griech. Feste, bldz. 57 e. v.; bld . 60: ,, Vielleicht hatten die
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En als van Hippolytus wordt gezegd, dat hij gaat ospvév &c
Bty xot Téhn puotnptev (Hipp. 25) zijn <ehy, evenals Sophocl.
Oed. Col. 1050 de handelingen der Eleusinische mysterién.

Daarnaast beteekent =éioc bij Eur. offer: fragm. 327, 4
(Nauck?) (Stob. V, 801 Hense 14)

gyd 88 molhdxic GOPWTEROLS
névnTag &vdpug cloopd Tév mAGuGlwY
uol deoict pivps yerel ddovras TEAY
Tov Povdurodvray Bvtec sdasPeotepous
waarbij Athenaeus (II, 40d) opmerkt: onpaiver &3z =0 téhog =iy
Ductay.
Vgl. ook fragm. 773, 51 (Nauck?):
dpileton 88 768e odog yhpov Téhos.
waar Ttéhog huwelijksplechtigheid beteekent.

Bij ARISTOPHANES wordt de term tehet) in verschillend ver-
band gebezigd. Lettende-op het reeds gevondene wil ik de ver-
schillende plaatsen verdeelen in twee groepen, nl. die waar teket
beteekent, respectievelijk
A. religieuze plechtigheid van algemeenen aard.

B. religieuze handeling of plechtigheid van bijzonderen,
symbolischen of geheimzinnigen aard.

Natuurlijk is de grens niet steeds scherp te trekken, en ik ben
mij bewust van de gebrekkigheid dezer methode, die evenwel
niet te vermijden is als men het levende taalgebruik wil vast-
leggen in een schema.

A. Religieuze plechtigheid van algemeenen aard.
Vespae 875. "Q 3¢omor’ dvak, yeitov, dyuiel, Todpol

mpodipou mwpomdiate,
8kt TedeTiy xouviy, Gvak, fiv T6 matel xawvortopeluey.

Er is hier sprake van het offer dat Bdelycleon brengt, véér

de geimproviseerde gerechtszitting begint, in navolging van de

Korinthischen Kinder wie die Arrephoren Geheimriten aus zu fihren. Eur.
Med., 1382 nennt das Fest téky; darauf ist weniger Wert zu legen, weil das
Wort bei einem Tragiker einfach Opfer bedeuten kann, mehr darauf, dasz
Philostratos a. a. O. den Threnos zedsowmixbs e xob #vdsoc nennt. Mehr als
eine Vermutung laszt aber auch diese Stelle micht zu.”
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werkelijke heliaea, die steeds voorafgegaan werd door een reuk-
offer en een gebed ).

Eveneens offer beteekent tehery Pax 412 waar Trygaeus aan
Hermes uitlegt, waarom de zon en de maan er op uit zijn, Grie-
kenland te verraden aan de Perzen:

“EPM. fTva i 8¢ 7olito Spdrtov; TPYT. émuhy v Ala

fueic pdv Gpiv Hopev, tobroloy 82

ol BapPagor Hdovor. Sk TolT elnbrag

Bolhowr' dv Dudc mavrog EEohwhévon

{vo. Tz TeheTog AcPoey abrtol oV Hedv.
Uit den samenhang blijkt, dat hier gedacht wordt aan cultus-
handelingen, waarvan de goden profijt hebben; dat kunnen niet
anders dan de offers zijn, zooals trouwens ook uit ’t vooraf-
gaande $dopev blijkt.

Wellicht algemeener nog is de beteekenis van zederd) in deze
comedie vs. 417. Als Hermes Irene uitlevert aan de Grieken, dan
belooft Trygaeus hem veel eerbetoon:

wal ool v peydd’ fuels Havadhvar &Zopev
mdcoc e Toc dMhag TEASToS T TEY Jedv
Muotiior “Epufl, Awmdher’, 'Adawvia.

Een leerzame plaats voor ons onderzoek! Als zehevai gelden
voor Aristophanes: de Panathenaeén; (vgl Pindarus Pyth. IX,
97, boven, bldz. 8), de Eleusinische mysterién (waaraan men wel
steeds heeft te denken als in Athene van pustpuwx zonder nadere
aanduiding wordt gesproken); de Dipolia (zie: Deubner, Attische
Feste 158 e. v.) en de Adonia (Nilsson, Gr. F. 384; Deubner, Att. F.

20). Feesten dus van zeer verschillend karakter, d.w.z. waarbij
de handeling ter eere van de godheid van zeer uiteenloopenden
aard is.

De handeling der Panathenaeén is van rationeel karakter, de
geheele bevolking nam eraan deel 2).

De Eleusinische mysterién zijn door een eerbiedige geheim-
houding omhuld; hun beteekenis is zeker niet ieder duidelijk ge-
weest.

De Dipolia (of Buphonia) onderscheidden zich door het bekende

1) Vgl Lipsius-Meyer, Attisches Recht und Rechtsverfahren I1I, 904.
%) Vgl. Stengel, Gr. Kultusalt.? bldz. 223.
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proces tegen de bijl, waarmee het offerrund was gedood !). Deze
plechtigheid trok de aandacht door haar van hoogen ouderdom
getuigend ritueel.

De Adonia waren gekenmerkt door vertoon van groote vreugde,
gevolgd door diepen rouw. Nilsson zegt er dit van: ,,Sie sind
einer von den vielen Gebrauchen, die die Phasen der Vegetation
begleiten und durch magische Mittel einen Einflusz
auf sie einzuiiben suchen.” 2)

Deze plaats is dus een voorbeeld hoe tedery, dient om religieuze
plechtigheden van verschillend karakter tegelijkertijd aan te
duiden, zoowel zulke als ik onder A. aanduidde, als die ik met
B. aangaf.

Ranae 368 duidt de term tehetai Awvbooy de Dionysia aan,
jaarlijks te Athene gevierd met muzische wedstrijden der drama-
tische dichters:

ebgnuely yen xofiotacdur Tole fuerépoioL yopoist . . . .
b5 . ... Tobg wools Tév morgréy fhree Gv el dnotpdvet
rouedndels év Tals natplog Tehetaic Taic Tod Awvioou x.t.t.

Uitgesloten wordt hier dus: ,hij die als spreker (in de volks-
vergadering) beknibbelt op de prijzen der dichters, omdat hij
tevoren gehoond is op de vaderlandsche feesten van Dionysus.”

Dit gebruik van teheraf voor een zoo algemeen gevierd feest
als de Dionysia, is te vergelijken met het gebruik voor de Pana-
thenaeén.

Hoewel het op zichzelf heel goed mogelijk schijnt, dat opvoe-
ringen van drama’s tekerh) genoemd worden, (alles wat met eenige
plechtigheid wordt volvoerd, kan zoo heeten), geloof ik toch dat
hier het geheele feest wordt bedoeld, en niet alleen de opvoeringen.
B. Religieuze plechtigheden van bijzonderen, symbo-

lischen of geheimen aard.

Ar. Nub. 300 zingt het koor der Wolken:

[apdévor duBpogpdpot,
EMdopey humapdy ydova [laddrddoc, eavBpov yiv

1) Vigl, Deubner, Att. F. bldz. 158 e. v.; Stengel, Gr. Kultusalt.®, bldz, 249.
Blijkens Aristoph. Nub. 984: doyaid ve ol Awmolddn etc., werd deze plech-
tigheid reeds in de 5e eeuw als. bizar, typisch ouderwetsch gevoeld. Aumo-
Jubdng wordt daar gebruikt in den zin van: ouderwetsch.

%) Nilsson, t. a. p.; Stengel, Gr. Kultusalt.?, bldz. 251,
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Kéxpomog dfbuevar mohuvpatoy,

ob oéfag dpphTev iepdy, v

puoTedbros Sduoc

&y tedeTaic dylong GvodetwvuTe.
,,Regen brengende maagden,
Laat ons gaan naar ’t schitterend land van Pallas,
Dat flinke mannen kweekt, om te zien het lieflijk land
van Cecrops, waar eerbied is voor de geheime plechtigheden,
Waar het huis, dat de mysten ontvangt, bij de heilige feesten zich
opent.”

De dichter spreekt natuurlijk van de Eleusinische mysterién.
Hij noemt deze:

1°. &pprra fepd geheime religieuze feesten.

2°, &y veherod heilige handelingen.

‘Iepd. en wehetal zijn hier synoniemen: religieuze handelingen.
Het bijzondere karakter dezer handelingen wordt aangeduid met
de adjectiva &ppnroc en dywoc. “Ayiog heeft hier, als zoo dikwijls,
de beteekenis: wat men slechts met grooten eerbied nadert, heilig ).

In de spheer der Eleusinische mysterién worden we eveneens
gebracht: Ranae 340. Daar zingt het koor:

¥ Eysipe ghoybag dopnddus v yepol TdcowY
*Toy' & 'Loseye,
voxstooy TeheTiic pWOGopos AGTNP.

Teders is hier hetzelfde als téhog, Soph. Oed. Col. 1050: de
nachtelijke fakkeloptocht, onderdeel der Eleusinische mysterién.
(Vgl. boven bldz. 10).

In deze zelide comedie komt de uitdrukking teder; ook voor,
waar van de Orphische leer gesproken wordt: Ran. 1030 betoogt
Aeschylus aan Dionysos het groote nut der dichters:

oxddar yop & dpydic
G Gpélpor THY TolyTdY ol yewalol yeyévivTol,
‘Opoebe pdv yop Tedetde § fulv xorédale @bvwv T dmexsodur.

,,Zie maar eens hoe nuttig van ’t begin af de echte dichters voor

1) Over de beteekenis van &ywg: E. Williger: Hagios R. G. &'V XIX, 1,
bldz. 72: ,,Dagegen wird Nub. 302 ff. wo die Weihen &y genannt werden,
die Annahme nahe gelegt, dasz bei dem Wort an die in den Mysterien beson-
ders lebendige Scheu gedacht ist” Zeker is wel, dat door het praedicaat
dywos deze teistal worden onderscheiden van andere.

2
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ons waren, want Orpheus leerde ons de ,handelingen”, en de
onthouding van gedood voedsel.”

In verband met een mededeeling bij Suidas: Tehetdr éGpoleg
3¢ qoor ol Tedtag 'Ovopaxpirov heeft Abel gemeend, dat er een
Orphisch gedicht is geweest, Teierol genaamd. Hoewel hij deze
plaats niet noemt, zou men ook hier aan dat Orphisch leerdicht
kunnen denken. Kern, Orphicorum fragmenta 315, betwijfelt
evenwel het bestaan van zulk een gedicht, evenals v6o6r hem
reeds Gruppe, Gr. Culte u. Mythen I, bldz. 639. (Toch geeft Kern
drie fragmenten onder het hoofd Telerat (fragm. 301—303).
Hoe dit zij, wij behoeven op deze plaats niet aan een schriftelijke
nalatenschap van Orpheus en de zijnen te denken. Hier worden
met <ehetei m. 1. bedoeld de handelingen, door de Orphische
priesters verricht, die een beter lot in ’t hiernamaals in uitzicht
stelden 1). Waarin deze bestaan hebben, zij nu daargelaten; wel
kunnen we aannemen, dat ze steeds op dezelfde wijze, volgens
een vast ritueel zijn verricht. Tk geloof dat Aristophanes hier
bedoelt te zeggen, dat de aard en juiste volgorde enz., dezer han-
delingen door Orpheus zijn geopenbaard 2) — die dan later zullen
zijn te boek gesteld. Dergelijke beschrijvingen van de Orphische
handelingen zullen de boeken bevat hebben, die de Orphische
priesters volgens Plato ®) in menigte aanvoeren, xad’ &z duymo-
roliow. Het is zeer wel mogelijk, dat deze boeken Tehevai werden
genoemd.

Dat de gang der riten bij eenigszins gecompliceerde plechtig-
heden werd te boek gesteld, ligt in de rede. Bij de mysterién van
Andania b.v. werd gebruik gemaakt van een schriftelijk regle-
ment %). Vooral echter bij magische riten, wat die der Orphische

Y) Vgl b.v. Plutarchus, Apophthegm. Lac. 224e; Kern, Orph. fragm. 203.
Later geldt Orpheus voor stichter en kenner van mysterién in ’f algemeen,
vgl. Diod. T, 23, 6: *Opgéa peyddny Exovra 86Eav . . . dml uehedly xol sedetsis
woth Seohoyius.

%) Vgl. beneden, bldz. 45, n. 1, en bldz. 100.

8) Respubl. 364E; Demosth.,, De corona 259, waar Dem. aan Aeschines
verwijt: Tf gl Tehoboy wdg Biflous dveyiyvwexes. v. Wilamowitz, Glaube
der H. 1T, 193: ,,tehetal gab es, die von Orpheus stammen sollten, also A n-
weisungen, sich durch besondere Weihungen zu reinigen und gegen
Unheil zu schiitzen.”

4 Pansanias IV 26, 8! er was een metalen plaat: dvtofife Ty ueydhay



19

bedelpriesters ongetwijfeld geweest zijn, waarbij het succes ge-
heel athangt van de nauwgezetheid waarmee de handelingen wor-
den uitgevoerd, is schriftelijke fixeering noodzakelijk geweest.

Zonder twijfel ook met magische practijken hebben we te
doen in het volgende geval. Vespae 119 vertelt Xanthias van de
heliastenziekte waardoor Philocleon is aangetast. Zijn zoon Bde-
lycleon heeft reeds van alles geprobeerd om hem te genezen:

Mera 7ol éxopuBavnile. 6 & abtd Tupmdve
&Eue Edixalev, elc 0 Kouwvdv éumeadv.

b7z 8ro Twdtons Talc Tehetaic o Qgélet
Siemheuoey el Alywoy.

»Daarna bracht hij hem bij de Corybanten, maar hij was met
tympanon en al in een oogenblik weer aan ’t rechtspreken op de
Nieuwe markt. Toen hij nu ook geen baat vond bij deze hande-
lingen (6f: b e handeling?) stak hij over naar Aegina.”

Met cehetai worden hier dus de handelingen aangeduid die
door de Corybanten verricht werden. Wij weten dat deze
zich onderscheidden door een zeer indrukwekkend en fascinee-
rend karakter; behalve het dof geluid der tympana en de exta-
tische dansen vormde de z.g. #pévwag of Heovioudc een belang-
rijk onderdeel van het ritueel; aan dit alles werd, zooals ook uit
deze plaats blijkt, wonderdadige genceskracht toegeschreven,
vooral bij geestesziekten 1).

Het is misschien niet overbodig, erop te wijzen dat in het aan
onze passage voorafgaande wordt verteld hoe Bdelycleon eerst
getracht heeft, zijn vader te genezen langs rationeelen weg: adzby
dméhov xol ExdSuipe, wat v. Leeuwen vertaalt: ,,aqua frigida et
purgatione alvi patrem sanare conatus est.” Dat waren beproefde
middelen om iemand het hoofd op te frisschen! Als dat niet helpt,
probeert de zoon het bij de Corybanten, die den patient door
zekere handelingen (reherat!) waarvan de zin den leek ontgaat,
trachten te genezen. Geheel zooals in onzen tijd lieden, die door

By Syéyparto ) Tederh. — Op vastgelegde bepalingen wordt klaarblijkelijk
ook gedoeld als er gesproken wordt van den viuog tehethig (Aelianus, fragm. 10);
Suidas, s. v. péyopov (Adl 1, 344).

') Zie over Coryb.: Preller-Robert, Gr. Myth. 655, en Immisch, bij Ro-
scher, Myth. lex. II 1587 e. v. en over hun genezend vermogen: Rohde,
Psyche II, 48, noot 1.
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den dokter niet meer geholpen kunnen worden, naar magneti-
seurs e. d. gaan, die hen door geheimzinnige gebaren van hun
ziekte trachten te verlossen. Zelfs hypnose schijnt bij de Cory-
banten te zijn toegepast. Vgl. Vespae 8 en v. Leeuwen daarbij.

Het is opmerkenswaardig, dat Aristophanes zoover ik weet
zéhoz niet gebruikt in sacralen zin. Wel doet hij dit met het ver-
bum teAciv, doch steeds duidt dit, meen ik, een bijzonder soort
cultushandeling aan, overeenkomende met tehet in beteekenis B.

B.v. Nubes 258. Dit is in de passage waar men Strepsiades,
die ingewijd zal worden in de philosophie, een krans op het hoofd
heeft gezet. Deze vreest dan, dat hij geofferd zal worden. Socrates
stelt hem aldus gerust:

olix, dMAdk Tdvtos Tabrtx Tode TEAoLREVOUS
fiuels motobpey.

,,Neen (je zult niet geofferd worden), maar wij doen dit met
allen, die aan onze inwijdingsplechtigheden worden onderworpen.”

Tk meen, met Dieterich 1), dat wij in deze scéne een parodie
op de plechtigheden der Corybanten, of der Orphici, of van Eleu-
sis hebben te zien.

Teiciv is hier: bijzondere, steeds op dezelfde
wijze uitgevoerde heilige handelingen vol-
trekken, en wel die, waardoor iemand deelgenoot wordt in
een tot nog toe voor hem gesloten gemeenschap, dus: inwijden.

Hetzelfde is tshsiv Ranae 357. Daar wordt van de mysterién
buitengesloten, joci causa, éorig . . . . undt Kpativou 7ol tavpopdyoy
vhotng Poaxyst’ Erehéob.

Uit deze plaatsen blijkt dat men, met een dubbelen accusativus,
aldus construcerde: teAelv T 7ot Poxysia (tac wehetas, Tk ey
enz.): aan iemand bepaalde (ev. inwijdings-)plechtigheden vol-
trekken, en vandaar: tehelv wwe, dat dus onder andere de betee-
kenis kan hebben van: iemand inwijden.

Heropotus heeft in Aegypte den godsdienst van dat land
met groote belangstelling bestudeerd. Hij is geneigd, tal van Aegyp-

1) A. Dieterich, Uber eine Szene der Aristophanischen Wolken. (Rhein.
Mus. XLVIII 1893, bldz. 275, = Kl. Schriften, bldz. 119).
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tische goden met Grieksche te identificeeren, en ziet in bepaalde
godsdienstige feesten de prototypen van sommige Grieksche. Zoo
spreekt hij 1I, 171 over een meer in de buurt van de koningsgra-
ven te Sais. 'Ev 8 ) Mpvy todty 1o Selunha 7@y madéov adrod
(sc. 7ob *Ocipdoc) vuxtds motelor, to xeréovor puothpere Alybmrion.
Hepl pév vy Tobrwy eldbm po dxl mhéov bz Exoota adréy Exst, eloTopa
xeiodw. Kol =i Afuyntpog tehetiic mépr, v ol “EAkyves Seopopbola
wodéousy, %ol TalTng por wpt slotope xelodw, mARv doov adtiic doly
dori Aéyswv. Al Aavaol duyotepes foov ol vy sehethy Tadeny €€ Alyd-
wrou Eayayolon xal dddlacu Tac Ilehacyrdmduc yuvainag. Meta
8¢ Eavaotdone waong llshomowdiooy Gmd Awpiéwy EEamdleto H
wehem, of 8% Umokeipdévrec lledomowwolwv xal odx EEavaotivres
*Apnades dibowlov adiy poiver,

Bij dit Osirisfeest zullen de lotgevallen van Osiris, het zoeken
naar hem door Isis, voorgesteld zijn. Hierdoor wordt Her. herin-
nerd aan Eleusis, en gebruikt hij het woord pvethpw. Waarschijn-
lijk echter kent de Aeg. godsdienst geen mysterién in den zin
dien de Grieken daaraan hechten: een trapsgewijs leeren kennen
van bepaalde handelingen met symbolische beteekenis. Deze
Aegyptische plechtigheid was voor ieder toegankelijk, maar had
ongetwijfeld symbolische beteekenis ).

De Thesmophorién noemt Herodotus zehetal Afuyrtpog, om-
dat ook deze een symbolische beteekenis hebben, die intusschen
ook den Grieken zelf niet meer in allen deele duidelijk was, zooals
ze voor de moderne wetenschap nog groote moeilijkheden op-
leveren ?). Zij munten uit door een opvallend ritueel 3).

Herod. IV, 79 lezen we van den Griekschgezinden Scythischen
koning Scylas het volgende: &reite 8¢ &3eé ol xaxdic yevéedam, &yiveto
amt mpogdoeg Toods. Ensdiunce Awvice Boxyele tedesdijvor,
uédhovtt 8¢ of &g yeipug &ysodor TV TeheThy EYyEVETO QACUE UEYLOTOV.
Zijn schitterend paleis te Borysthenes wordt nl. door den blik-
sem getroffen en brandt geheel af. Zuligs 88 odddv Tobrou elvexa
fiogov EmeTélece THY TEASTAV.

') Vgl. Wiedemann, Herodot’'s Zweites Buch, ad locum; over FHerodotus’
zienswijze der mysterién: C. Sourdille, Hérodote et la religion de YEgypte,
chap. VII.

%) Vgl. b.v. J. E. Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion,
bldz. 120 e. v.

¥ Wgl. Stengel, Gr. Kultusalt®. bldz. 231 e. v.
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,,Daar het nu eenmaal vast stond dat het hem slecht zou ver-
gaan, gebeurde dat door de volgende aanleiding. Hij wenschte
zich aan de ceremonién voor Dionysus te onderwerpen. Juist toen
hij op het punt was de handeling te beginnen, gebeurde een groot
wonderteeken (de brand). Desniettemin voerde Scylas de plech-
tigheid uit.” Het gaat hier over den wilden, extatischen Bacchus-
dienst. (Vgl. iets verder: faxyedew). Deze wordt bij Euripides
herhaaldelijk <eherq genoemd. Opmerkenswaardig is hier het
passivum tedeodijvar naast 't actieve &metélese tehetv, en ook
€ yelpag &yzoBow whv tederdv. Daaruit blijkt dat de deelnemers
aan handelingen werden onderworpen, maar ook zelf bepaalde
riten uitvoerden.

ANDOCIDES vertelt in zijn rede ,De mysteriis” (399 v.
Chr.) hoe het voorval zich toegedragen heeft, waarom hij aan-
geklaagd is: hij zou nl. zonder daartoe gerechtigd te zijn, aan de
mysterién hebben deelgenomen, en zijn ixewypla (met wol om-
wonden olijftak) neergelegd hebben, welk vergrijp met den dood
gestraft kon worden. Na afloop werd hij aangeklaagd: And. de
myst. XV (I, 111) Exeid3 yop #2dopev "Erevowédey xal 7 Evdarfic
éyeyéwnro, TpoofieL 6 Bactheds mept OV yeyewnuévev 'Elsucive oo
Thv Tedethy, domep Edog Eotly, ol 88 wputdvers mpoodfewv Zpusav
adTov Tebs THv Poudy, Emayysidar 7 Exéheuov Zpol 7 xal Kypuoie
mogeivan eig 0 Edeustviov.

»Want toen wij uit Eleusis kwamen en de aanklacht tegen mij
had plaats gehad, ging de ,,basileus” (naar de prytanen) om te
spreken over wat er te Eleusis gebeurd was gedurende de uitvoe-
ring (der mysterién), zooals de gewoonte is; en de prytanen zeiden
toe, hem naar den raad te brengen, en bevalen, mij en Cephisius
te verzoeken in het Eleusinium aanwezig te zijn.”

Het schijnt dus gewoonte te zijn geweest dat na afloop van
het feest in Eleusis de ,basileus”, die met het toezicht belast
was, bij de prytanen verslag uitbracht van de gebeurtenissen
tijdens het feest?).

Het zal blijken dat ook bij andere redenaars gesproken wordt

3 Vgl. A, D. J. Malkkink, Andokides® eerste rede, diss. Utr. 1932, bldz.
286; A, Mommsen, Feste der Stadt Athen, bldz. 248,
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ran TeleTs, wuetyelwv: uitvoering der mysterién. Wanneer door
het verband, zooals in deze passage van Andocides, volkomen
duidelijk is welke ,uitvoering” wordt bedoeld, laat men de be-
paling pustrplev weg.

Evenzoo doet ISOCRATES, Panegyricus XXVIII (46a), daar ook
hier geen twijfel kan bestaan, welke teh. bedoeld is. Avuyntpos
Yap dpuopdvng elg Thy yopay, 87 imhaviidy e Kéene dpmacdeione,
wol TIpbs ToUg TpoyGvous NUav edusvie Srutedeionsg Ex &Y edepyeoiy,
dc ody olovt ¥howg ¥ 7Tolg pepumpévors dxovery, el Sobong Swpeks
Sirtac almep péyrotar Tuyydvousty oboul Tode te xapmols, ol Tob wR
Fnprwddds [Fv Nuds atmor yeydvast, xal Tiv TeheTv, Tg ol petaoyévres
mept e THe Tol Plov Teheutds wal Tob cdunavros aléivos Ndtovs Tag Ehmidog
Eyovay.

Demeter schonk aan de stad dus koren en: ,,de handeling”
waardoor zij, die eraan deel nemen, niet alleen betere verwachtin-
gen mogen koesteren aangaande het einde huns levens, maar
ook in ’t algemeen voor hun heele leven.”

Deze handeling wordt in de Homerische Demeterhymne &pyue
genoemd. Daar heet het (Hymn. Dem. 274) uit den mond van
de godin:

YOpyre 8 adri) &ydwv Smodjgopar Og av Emsita

edayéwe EgdovTec dubv voov ihdoxocde t).

Zooals £pdewv en Spyw hier ritueele handelingen aanduiden, even-
zoo spreekt men van zehsiv en 7TedeTy.

Hoewel ook bij Isocr. Paneg. CLVII (73d.) over de vraag,
welke plechtigheid bedoeld is, geen twijfel zou kunnen rijzen,
heeft de redenaar hier toch ten overvloede pvempiay toegevoegd.
Het gaat over den eeuwigen haat der Atheners tegen de Perzen:
Edpoinida 3¢ wal Kijpuxes év 1] weheri] wov poothplov S w0 Tol-
Twv uloog xxi Tolg &hoig PapPdpors elpyeodon tav lepdv dHomep Toig
dvdgopévols TTpoxyopeliousLY.

,,De Eumolpiden en de Keryken verkondigen ook om dien-
zelfden haat bij de uitvoering der mysterién, dat de vreemde-
lingen (niet-Grieken) geweerd worden van de heilige feesten,
evenals de moordenaars.”

) Vgl ook v. 473 e. v.: % (Anwhmge) 8% obow Sepiorombiors Baciiclow
Beife... dpmopocbyny & lepdv, ol énéppudev §pyra miOW.
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Te pvorhpie, & icps zijn hier de heilige instellingen; rehets is
de uitvoering daarvan.

DEMOSTHENES, In Aristogitonem I, 11 (R. 772) schetst het
staatsgevaarlijk optreden wvan Aristogiton en zijn metgezel-
len, en dringt er bij de rechters opaan, een rechtvaardig doch
streng oordeel te vellen en daarbij Edvopis, die de rechtvaardig-
heid bemint, in eere te houden, en niet minder Tiv dmapairyzoy
xat oepyvny Abapy, fiv 6 g aytwtdtag Ruiv Tedetas xatadetfos "Opgpels
mopx w0V zob Awbg Dpbvov ool wadmpivny mavre Td Tav avdpomey
EQOpEy.

Weer de szherat die Orpheus toonde (openbaarde). Vgl. boven
bij Aristoph. Ranae 1030, (bldz. 17 en 18). Bovendien worden
hier de door Orpheus geopenbaarde handelingen als dyidroton
gekwalificeerd. Er bestaan religienze handelingen van velerlei
aard, die van Orpheus echter zijn volgens den schrijver de heiligste.

In de rede In Neaeram van ps. Demosthenes komt ’t woord
voor in een verband, dat ook bij kan dragen tot ’t begrijpen van
wat de Grieken der 5e en 4e eeuw zich erbij dachten, nl. 104,
(R. 1380) waar een volksbesluit der Atheners over de inwoners
van Platacae wordt geciteerd; aan deze wordt het Atheensch
burgerrecht wverleend: pewsiver alroic Gvmep "Aftvvaiotc pérsoru
mavte, %ol iephiv xal dotwyv, mwhy el Tig lepwelvy B veheth gomwy
&% yévous. Er wordt dus een uitzondering gemaakt voor priester-
schap of eeredienst, uitgeoefend krachtens geboorte; fzgwaivy
betreft het leiden van zulke eerediensten als priester, teders het
deelnemen eraan (als ,,gemeentelid” zou men haast zeggen)., Het
gaat over een z.g. gentiel-cultus, zooals ook prof. Bolkestein ?)
opmerkt, en daarbij citeert Photius s. v. dpyséives mpdror dpyiey
xal TeEheTéV ouyyevindv. We merken op dat tehets) hier een cultus-
handeling (als instelling) van exclusieven aard aanduidt. Er mag
hier ook aan herinnerd worden dat de Eleusinische mysterién,
die herhaalde malen zehetd) (-taf) heeten, oorspronkelijk gentiel-
cultus waren %). Doch het karakteristieke van zulk een gentiel-
cultus is niet het geheimzinnige, wel de beperking der deelname
tot de leden van het geslacht.

1) Theophrastus’ Char. der Deis, bldz. 54.
%) Vgl Stengel, Gr. Kultusaltertimer® bldz. 170 e. v.
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Hoe bij Demosthenes het werkwoord teieiv zonder verdere
toevoeging de beteekenis kan hebben van: een ritueele handeling
verrichten, blijkt duidelijk uit De Corona 259 (R. 313) waar
Aeschines gesmaad wordt. ,Want™, zegt Dem.: ,,dvip 82 yavé-
pevos 77 umTet tehoboy Tae PiPhovs aveviyvwoxes wel T
cuveaxsvwpol, Thy piv vixta vefollov xal xpotnptlov, xal xabaisny
ol Tehouvupévoue uEmopgTrov TE THAG wel tolg mirhpols,
wol Gvioteg dmo ToD xadappold xehebwv Aéyew: Eguyov xaxdy, edpov
dpswov,” enz.

De hier opgesomde bezigheden van Aeschines als helper van
zijn moeder, de Sabazius-priesteres, zijn alle zehetat: zij aan wie
ze voltrokken worden heeten: tehobusvor. Dat tehelv hier miet
vertaald moet worden door: inwijden, is duidelijk aangetoond door
Prof. Bolkestein), naar aanl. van Theophr. Deis. § 12: De Ssiodatpwy
gaat maandelijks naar de Orpheuspriesters, teheodnobpsvos. In
deze zelfde boutade tegen Aeschines zegt Dem. 265: 23idxones,
Eydy 8 Egolzav Etedelc, éyd & Eredodpmy: ,,Gij vervuldet het (ver-
achte) beroep van schoolmeester, ik ging school. Gij voltrokt
de heilige handelingen, ik liet mij die (door u en uw soortgenoo-
ten) toedienen.”

Zoo moet het woord *Opgeoteheotic verklaard worden als: hij
die de handelingen, door Orpheus overgeleverd, nitvoert. Evenzoo
teheothp ?), Teheotc ¥): hij die de plechtigheden uitvoert. Het
tehsothplov is het gebouw waar de heilige handeling plaats vindt.

Bij Prato wordt het woord herhaalde malen gebruikt, steeds
in de beteekenis van: bijzondere religieuze hande-
ling, meermalen in min of meer overdrachtelijken
zin, om de werking der Platonische Ideeén aan te duiden. Een
classificatie der gevonden plaatsen lijkt mij niet noodig ).

Prot. 316 D laat Plato Protagoras spreken van de coguomixy
w¢ywn. De beoefenaars dezer kunst zijn altijd blootgesteld geweest

!) Theophrastus’ Char. der Deis. bldz. 50.

) bov. L. G. IV, 757

3) b.v. Origenes, Contra Cels. VIII, 48. Vergelijk ook Poland, Das Griech.
Vereinswesen, bldz. 41.

%) Ik rangschik de citaten chronologisch, naar Zeller-Nestle, Grundriss
der Gesch. der Griech. Philosophie!? bldz. 140,
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aan den nijd en de vijandschap van velen; daarom hebben 7ij

hun streven achter allerlei vormen verborgen: (8y& 8. ... anpl)
Tovg petayetpilopévous admiv (sc. Thy cogLaTuay wEvy) . . . . mpboynue

rowiohur xub mwpoxahbnreodur, Tods pév moinow, olov “Ounpdy e
ol “Holodov xal Tipavidny, zobg 88 ad teherds e vl ypnoumdiag, zode
appt e *Oppéa xal Movooiov évioug 8¢ twag fodnuon xal yopvasti-
why . povouy 88 *Ayaderdiis we 6 Sudregog mpboymue EmorfouTo.

Protagoras beweert hier dus, dat de Orphici ook niets anders
zijn dan verkapte sophisten. In de onbegrepen handelingen (zehe-
7af) en de duistere orakelspreuken der Orphici lag dus volgens
Protagoras een geheime bedoeling verborgen: dezelfde die de
sophisten najagen: practisch nut voor den mensch. Dat alleen
daarom, en niet uit diep religieuze behoefte zeer velen de Or-
phische priesters opzochten, kunnen we wel aannemen, vooral
daar het voordeel zich hier nog na dit leven voortzet 1). En zeer
natuurlijk is het, dat een sophist als Protagoras dezen kijk heeft
op de handelingen (vehetat) der Orphici, die anders immers geen
zin zouden hebben. Hij stelt ze dan ook op één lijn met de muziek
en de gymnastiek.

Euthydemus 277 D vertelt Socrates, hoe twee sophisten, bij
wie ook Euthydemus is, hun best doen een leergierigen jongeling
met strikvragen in de war te brengen. Als Socrates bemerkt dat
de jongeling zijn bezinning dreigt te verliezen, troost hij hem
met de woorden: "Q Kiewfx, u Yadpale el cor guivovro andeie
ol Adyor, Towe yap odw aladvy olov moitoy Té Eéve nepl of. Tlowsizoy
8t ToedTov Emep of v 1) teherf) tév KopuBdvrwy, frav TH Sebvwoty
mordor wepl Toltov 8y dv uélhwor Tehsiv.

De verwarrende vragen der sophistische paedagogen worden
dus vergeleken met de hand eling (r.) waaraan men bij de
Corybanten wordt onderworpen; het blijkt uit deze door Plato
gemaakte vergelijking, dat deze handeling door dengeen, die ze
ondergaat, niet begrepen wordt, ja zelfs dat hij er door in de war
kan worden gebracht, wat wel zal duiden op de doffe, fascineerende
klanken der wipmove en wipfodax die de om den betrokkene heen
dansende Corybanten deden hooren. Ook schijnen zij een wapen-
dans te hebben uitgevoerd. Hierover zegt Dio Chrysostomos Or.

1) Vgl. Respubl. 364E.
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XII, 33 clwdacty v 16 xohovpéve dpoviopd xadicovres Tode wvou-
pevoug of Teholvreg whxhg mepyyopsiew 1),

Hier is de door tzher aangeduide religieuze handeling er dus
weer een van bijzonderen, onbegrepen aard.

Symposium 202 E leert ons, zooals Bolkestein (Theophr. Deis.
blz. 57, n. 2) betoogt heeft, dat Plato niet, zooals wij modernen,
een principieel onderscheid ziet tusschen godsdienst en magie.
Het Sawpbwiov, zoo wordt hier gezegd, speelt een belangrijke rol
als middelaar tusschen de wereld der menschen en die der goden:
due TobTow %ol %) poviued mEcx ywpsl xol ) Tév feptav Téyvy @Y e
mepl Tag Buclug xol tedetas xol Tog dmedoc wad TV povTeioy Teowy
ot yonTetay.

,»DDoor middel daarvan gaat ook de geheele kunst der profetie,
en het priesterberoep in z’'n werk, en 't beroep van hen die zich
bezighouden met de offers, de heilige handelingen (7e).), de be-
zweringen, en in 't algemeen met de geheele kunst van waar-
zeggen, en de tooverij.”

Hier worden met tedevai aangeduid die religieuze handelin-
gen, waarvan de zin niet meer, of nog slechts gedeeltelijk duide-
lijk was, in tegenstelling met de ducion, de offers. De é&medui,
bezweringen, behooren, volgens onze begrippen, reeds tot het
gebied der magie. Ik meen een zekere climax te hooren in de
opsomming: Sustar, wehetal, medeui, en men zou kunnen zeggen
dat de plaatsing van ceherod tusschen Sustas en dmwdual hier in zeke-
ren zin symbolisch is voor de beteekenisontwikkeling van het
woord: op de oudste plaatsen is het de algemeene aanduiding
voor cultushandeling, en is meermalen in beteekenis gelijk aan
Wuota, later wordt het meer en meer de gewoonte er onbegrepen
handelingen bij den cultus mee aan te duiden en wij zullen zien, dat
het, althans in lateren tijd, ook bezwering kan beteekenen.

Symp. 215 C wordt Socrates door Alcibiades bij den fluit-
speler Olympus vergeleken, die door zijn spel, dat hij van Mar-
syas geleerd heeft, de menschen betoovert: 7d obv &xetvou. .. .
péve: xareyecdur wotel %ol Snhol Tolc Thv Yedv Te wal Teretév dso-
pevoug Stk o Hela civon.

!) Een afbeelding dezer plechtigheid op ecn ivoren kist uit de Sammlung
Palagi, bij Roscher, Myth. lexicon II, 1618, afb. 4.
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»Alleen zijn liederen bewerken dat men (door de godheid)
bezeten wordt, en wijzen hen aan, die vragen om de goden en de
heilige handelingen, omdat het liederen zijn van goddelijken
oorsprong.”

Met Rohde?) hebben we in deze $edv xai Tedetév Bedusvor
dezelfden te zien, die in 215 E xopufavtiévrec worden genoemd,
en zijn dus de hier bedoclde handelingen die der Corybanten,
waarover zooeven (bldz. 26) gesproken is.

Phaedo 69 C heeft Socrates zijn vermoeden uitgesproken dat
de deugden, en ook de ggdvnoig, niets anders zijn dan een xadupude,
ecn loutering der #3ovai en ¢éfot 2). Deze uitdrukking xaBauguec
schijnt hem te herinneren aan bepaalde ritueele, gebruiken, dic
reiniging tot stand brengen: xol wwduvelovor xodl of Thg Tehevig
Nuty obtor xatacTAcavtes o) Qullol Tives elvan A& T@ dvti mdhaw
aivitreadon 611 8g By dpdmroc wol dréheotos cic “Awov dobenrar dv
PopPoépe usicerar, & 8% wexadupuévog e ol Tetcheouévog Exeloe
gopuopsvos peta dedv olxfioel. Elolv yap 84, dc gpaow of mepl Tae
TeheTds, ,,vapdnxopbpol pdv mokhof, Pdxyor 8¢ e mabpgor’. obror §
eiolv xotd iy iy 36Eav odn Aot A of mepihocopnriTz Spdée.

»En het is waarschijnlijk, dat ook zij, die ons de ,zehetal”
hebben ingesteld, geen dwazen zijn, maar al oudtijds naar waar-
heid hebben willen aanduiden, dat hij, die oningewijd, en zonder
dat aan hem de reinigende riten voltrokken zijn, in den Hades
komt, daar ,,in het slijk zal liggen”, maar dat degene die daar
komt na de reinigingsriten en andere plechtigheden te hebben
ondergaan, bij de goden zal wonen. Want er zijn, zooals zij die
zich met de <elerai bezighouden, zeggen, veel narthexdragers,
maar weinig , bacchen.” ” Welke teherai worden nu bedoeld?
Ik geloof dat Plato bij het cerste tehezal denkt aan alle zehetad,
in den zin van ritueele handelingen, die een bijzonder effect heb-
ben (boven zagen we dat het woord neiging heeft zich in die rich-
ting te ontwikkelen), dus ook aan den Eleusinischen cultus e. d.

1) Psyche 11, bldz. 48, noot 1.

*) Dat de Orphiek e. d. niets anders was dan een in mystieken vorm ge-
kleede philosophie, wordt ook door Protagoras beweerd. (Plato Prot. 316D,
zie boven bl. 26).

Zie ook Leisegang, Gr. Philosophie als Mysterion. Phil. Woch, Ang. 1932
(= Pestschrift Poland), 245.
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Voortgaande noemt hij eenige termen (2v PopB. xelosten en den
geciteerden versregel) die in de richting van de Orphiek wijzen
(Kern, Orph. fragm. 5). Hoe dit zij, het is duidelijk dat tehevat
hier zijn: reinigingsceremonién.

Respublica 364 E. De dichters worden gelaakt, omdat zij een
wonderlijke opvatting schijnen te hebben over de gerechtigheid
der goden, die volgens hen aan vele goede menschen een moeilijk
leven geven, en omgekeerd. Op zulke dichters beroepen zich ook
de dybpron xol pavreig Eml mhovustwy Hpag tovreg, die ons wijs maken,
dat zij van de goden de macht hebben gekregen, door middel van
Puciow en énwdel een misdaad van ons, of zelfs van één onzer voor-
vaderen, te genezen (&xcicout) ped "HSovév te xxl Eoprdv: bij vroo-
lijke feesten. Daarvoor halen zij b.v. aan Ilias IX 493 crpenrol
3¢ 7= wol Seol adrol enz. Verder: Bifrav 32 Suadov mapéyovrar Mou-
oatov xoi 'Oppéwe, Zerfvns 1e xal Movedv Exybvev, d¢ uat, xad
&z Bunmoholow, meidoviss ob pbvov iBidtag dAA xal whlets, og &pa
Mosg Te naxl xadoppol dducquatey Sk duouev xal mwouddg Ndovév
elov udv En Uddow, clol 82 xal tehevthouowy, &g 87 tehetds xaholowy,
ol Tév Exel xaxéyv Gmohboucwy fuds, wi Hdoovreg 8t dewvd mepiudver.

En zij komen aan met een massa boeken van Musaeus en
Orpheus, die volgens hen van Selene en de Muzen afstammen,
volgens welke boeken zij offerplechtigheden verrichten, terwijl
ze zoodoende niet alleen particulieren, maar ook staten overtui-
gen, dat er verlossing en loutering van misdaad bestaat door
middel van offers en vroolijke feesten, zoowel voor de levenden
als voor hen die reeds gestorven zijn, welke zij tedetal noemen;
deze verlossen ons van de kwellingen in het hiernamaals, maar als
wij deze offers niet brengen, wacht ons een vreeselijk lot.” De
Hucion en ndoval madiédy, die den aflaat der zonde bewerken, noe-
men de Orphici zelf dus tehetal. Het zijn ingewikkelde offerriten
geweest, zoo ingewikkeld, dat men er schriftelijke handleidingen
bij gebruikte. De scholiast teekent bij Bifiwv aan: BiBA. mepl
Enpdav wal wotedtopov xol xabxpolov xal pelvypartov. Weer een
voorbeeld dus van zekers) in de beteekenis van religieuze hande-
ling van bijzonder, onbegrepen karakter, die een zeer bepaald
effect beoogt, i. c. reiniging van misdaad ), Over deze boe-

1) Gruppe (Culte und Mythen I 639) schijnt uit deze plaats te conclu-
deeren dat de boeken teletal heetten. Doch vgl. Rohde, Psyche IL 112°n. 3,
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ken, die de reglementen der offers en andere ceremonisén bevatten.
Zie boven, blz. 18.

Het betoog over de onhoudbaarheid van deze meening over de
goden zet zich voort ongeveer in dezen zin: Als de goden werke-
lijk door zulke middelen te vermurwen zijn, zou men het meest
kunnen genieten als men eerst zijn zondige neigingen botvierde,
en later door gebeden en andere ritueele handelingen de goden
overreedde om er straffeloos af te komen. Resp. IT 366 A: das
v & “Adou Sheny Bdoopey Sv dv &vBade dduchowpey, H adrol A
maides maldwv. AN & oike, ghoet hovilbuevos, of Tererad ob pEy
Shvorvran xal of Abowor Deof, e ol péyioTar méhewg Aéyoust wel of Hediv
Taideg mougral xod mpogRrar Tév Sedv yevbuevor, of Tabre oliteg
Erey pnviovow,

»Maar we zullen toch in den Hades boete doen voor de ver-
grijpen die we hier gepleegd hebben, ’t zij wijzelf, 't zij onze
kindskinderen. Maar, zoo zal hij spreken, die logisch redeneert,
de ,,7ehetal” hebben aan den anderen kant weer veel invloed,
en de goden die bevrijding (van schuld) brengen, zooals de grootste
staten zeggen, en ook de godenzonen, die dichters en profeten
der goden zijn geworden, zeggen dat dit zoo is.”

Na het voorgaande is het duidelijk, dat hier met wehetxl weer
de reinigende Orphische (en soortgelijke) ceremonién bedoeld
worden. Bij de woorden d¢ «f péyioton méleis Myouamr denkt de
schrijver aan de in Athene zoo hoog aangeschreven Eleusinische
mysterién, die ook groote voorrechten beloofden voor ’t hierna-
maals. De dichter-profeten van goddelijke afkomst zijn figuren
als Orpheus, de zoon van Apollo, Eumolpus, de zoon van Posei-
don ).

Phaedrus 244 E wordt door Socrates het woord povie in ver-
band gebracht met povsixd, en wordt deze pavie, waanzin, als
een groote zegen, die we den goden danken, geprezen: deze peeviee
weet ook in benarde tijden en bij door de godheid gezonden ziek-
ten de rechte afweermiddelen te vinden: @ng iy véowy ye xol
mhvey w6y peylotoy, & 8 modadv dx pvLpaTey Toddy & Tiel 6y
yeviy f pavie Eyyevoudvn xal mpogytelousy, ofc e ooy iy
nipero, xoraguyolce wede Hedv edyde te wal hatpelug, 89y 8% xa-

1) Vgl. Apollodorus, Bibl. 3, 15, 4.
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Happdv 7e wal wereTd@y Tuyelion eidvey Erolnoe oy Eautiis Eyovre mebe
e TOv mapbvra wul Tov Emerta ysbvoy, Ao Th Gpddc povévi el
®OTUCYOUEVE TOV TupbvTwY xaxdv ehpopévr.

,,Maar voorwaar heeft bij de grootste rampen en ziekten, die
als gevolg van ouden toorn om een of andere oorzaak zich in
sommige der geslachten openbaarden, de waanzin, die ontstond
en profeteerde, verlossing gebracht aan hen die zulks noodig
hadden, doordat die waanzin toevlucht zocht in gebeden tot de
goden en hun dienst, en daaruit louteringen putte en andere (ver-
lossing brengende) handelingen (zcherai), en hij maakte veilig voor
't tegenwoordige én voor de toekomst hem die daaraan deel had,
aldus verlossing uit de dreigende rampen brengende aan hem,
die op de rechte wijze in vervoering en bezield was.”

Het schijnt dat Socrates hier toespelingen maakt op de in de
sagen zoo veelvuldige gevallen van bezoedeling van een geslacht
ten gevolge eener misdaad, welke bezoedeling dan op aanwijzing.
van een ziener gedelgd moet worden, zooals het geval is in het
geslacht van Laius (vgl. Stallbaum bij deze plaats). Doch ook
in historischen tijd weten we van bevlekkingen, die weggenomen
moeten worden, b.v. Thuc. V, 1, waar sprake is van de bezoe-
deling der Deliérs, die te vroeg, nl. voor ze van een oude schuld
(modoud odrie) gereinigd waren, gewijd zijn. Daarom worden
ze door de Atheners verdreven. Ook Thuc. III, 104 is sprake van
een reiniging door de Atheners van Delos xate ypqoudv wwve. De
maatregelen, op aanraden van een orakel nauwgezet uitgevoerd,
heeten xoduppol #ai teherzi. In het woord zeieral gt weer het
plechtige, nauwgezette karakter van zulke handelingen opgeslo-
ten, en ook het berekend zijn op een zeer bepaald effect.

Bij zijn prachtige gedicht in proza over de lotgevallen van de
ziel in de wereld der Ideeén en op aarde, zegt Plato (Phaedr. 249 C)
dat de ziel van den wijze vleugels krijgt, omdat zij, door de her-
innering getrokken, voortdurend terugverlangt naar de wereld
der goden, en daardoor regelmatig in betrekking staat met de
wereld der goddelijke Tdeeén: oic 88 8% towoldzows dvijp dropviuacty
boBdic ypdueves, Tehboue del teheTic TEAOUUEVos, TEheog BvTwg (ovog
YiyveTor.

»olechts als iemand zulke herinneringen op de juiste wijze
weet te gebruiken, wordt hij werkelijk volmaakt, daar aan hem
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voortdurend volmaakte ,,heilige handelingen” worden voltrokken.”

Teheras is hier het z.g. inwendig object bij teheiv, en wordt
gebruikt om het adjectief +fhcog er aan toe te kunnen voegen:
Tehéoug tehetds terclobon is een sterkere uitdrukking dan teréwe
teheioBar. Tehelv is hier, als zoo vaak: een ritueele handeling aan
iemand voltrekken en tederq) het z.g. nomen actionis daarbij: de
ritueele handeling, en wel alweer één van bijzonderen aard en
met bijzonder effect: de ziel, die haar ondergaat wordt gevleu-
feld, d.w.z. wordt gelouterd van de bezwarende stof en omhoog
geheven. — Het is duidelijk dat Plato, wanneer hij zoo spreekt,
aan de Eleusinische mysterién denkt, waarbij van het aanschou-
wen — éromreie — een krachtige werking op de deelnemers uit-
ging. Het aanschouwen der Ideeén, nu, heeft eveneens een mach-
tige uitwerking op de menschelijke ziel, en heet dus zehers.

Dat Plato hier blijkbaar als zijn meening te kennen geeft dat
tehery) volmaakt-wording beteekent (rehéovg Teherdg wehodpevos
wéheog yiyvetar) behoeft voor ons geen reden te zijn, hem daarin
te volgen.

In dezelfde passage, Phaedr. 250 B, zet Socrates uiteen, hoe de
gerechtigheid en de wijsheid hier op aarde slechts een zwakke
afschaduwing zijn van de Idee dezer deugden daar boven. , Toen
waren ze schitterend van uiterlijk, toen de zielen, met een geluk-
zalige schare, met Zeus of andere goden, zich verheugden in dezen
zaligmakenden aanblik (paxaploy &l e ol $av) der Ideedn: xel
éreholvro tév téhetdv fv Héuig Myew poxapiwtetyy — di.: ,en aan
hen de ritueele handeling voltrokken werd, die men met recht de
meest gelukkigmakende van alle mag noemen.”

Teker; is hier weer hetzelfde als boven: de handeling, bestaande
in 8lig xob Yo, waarvan het gevolg is dat men poxdpiog wordt.
woxgproc is hier dus: zaligmakend, en geeft de uitwerking te
kennen, waaraan, zooals we zagen, zoo dikwijls bij Teheth gedacht
wordt.

Zoo ook weer 253 C, waar betoogd is, hoe door &ewc, het ver-
langen, de groei der zielevleugels wordt te voorschijn geroepen bij
hem, die door liefde is aangegrepen: mpofupio wev obv Tév dic ahn g
gptvtev xod teheth, &dv ye Sumpdiwvron & mpodupolvia, §i Myw,
%ok 5 ol eddapovid), Omd 1ol 8¢ Egwsu pavévtog pikoy 76 @unYévr
yiyveran, v alpedd).
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»Het werlangen echter der in waarheid liefthebbenden, en de
(louterende, verheffende) werking, indien zij althans berei-
ken, waar zij naar verlangen, op de door mij beschreven wijze,
die werking, die zoo schoon en gelukkig maakt, wordt door toe-
doen van den uit liefde razenden geliefde, ook het deel van den
ander, als hij zich gewonnen geeft.”

Heel sterk is hier de nadruk die bij tehet# op het effect ervan
valt, dat aangegeven wordt door de woorden xahf) ze ot eddaLpovind).

Door liederen, zoo wordt door den Athener in de Leges 664 e. v.
aanbevolen, moet men aan de burgers de waarheid émddev; hoe
ouder echter de menschen worden, des te minder neiging hebben
zi] om te zingen; en toch zouden juist de oudere menschen, daar
zij immers de anderen aan inzicht en overredingskracht overtref-
fen, door hun gezang de heilzaamste resultaten kunnen bereiken,
Daarom wordt nu voorgesteld dat de jongeling zich tot zijn 18e
jaar onthoude van wijn; van zijn 18e tot zijn 30e jaar is matig
gebruik van wijn hem geoorloofd; 666 B: terrapduovra 8% gmBat-
vovro. ETdv &v Toic Euoaitiolg edwyniévra xedeiv Tolc Te Ehoue Seods
xol 87 wod Awbvuoov mapaxodelyv elg Thy Thv mpeoPurdpuwy TEAETHY
dpa xol moudikv, v Tolg dvdpdrong Enixovpov Tiic 10D YHpwe adoTnes-
™o Edwpioato Tiv olvev pdppoaxov, dote qvnBiv Rudc, x.7.6.

»Wanneer hij echter de veertig heeft bereikt, dan moet hij,
feestvierende met zijn feestgenooten, niet alleen de andere goden
aanroepen, maar vooral Dionysus roepen tot wat tegelijk de (jon-
ger en vrijer makende) plechtigheid én de ontspanning der oudere
mannen is, want als zoodanig heeft hij (Dionysus) aan de menschen
den wijn geschonken, als een hulpmiddel tegen de starheid van den
ouderdom, een toovermiddel, waardoor wij weer jong worden”, enz.

Andermaal "n voorbeeld hoe bij Plato de term zeker#; vooral
op het effect wijst der handeling. — Plato kan hier gedacht heb-
ben aan den orgiastischen Dionysusdienst, waarbij de god werd
aangeroepen, bij het feest te verschijnen !); wellicht ook aan de
Orphische plechtigheden. De ons bewaarde hymnen eindigen dik-
wijls met dergelijke woorden: Buive yeyyde

¢ tehemy dytny modumobwihov dpyioodvrons B

‘) Vgl Eur. Bacchae 583: uéhs vuv futrepov & Hlaocoy, & Bolute.
*) Hymn. Orph. VI, 10. Zie bldz. 78, beneden.
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Leges 738 C zegt Plato dat de stichter van een staat aan de
reeds bestaande religieuze instellingen niets moet wveranderen;
deze kunnen op verschillende wijze zijn ontstaan: soms voerden
mohutol Adyor tot hun stichting: wweg &meicay mwodarol Adyor, 6mpdh
Twog meloavies, guoudtwy yevopévey ) Emimvolng Asydelone 9zdv,
neloavreg 8t Juolag tehetails cuppsivtoug xatsomioavto. ,,Oude
sagen, hoe dan ook de menschen overredend, hetzij doordat men
vertelde van verschijningen, die plaats hadden gehad, of van god-
delijke inspiratie; maar ze overreedden hen en leidden tot het stich-
ten van offerplechtigheden, gepaard met ritueele handelingen.”
Het onderscheid tusschen Suctar en teherei schijnt mij gelegen te
zijn in het onbegrepene en daarom misschien geheimzinnige van
sommige handelingen die gebeurden bij de offers. Vgl. bijvoorbeeld
de Bougévix te Athene, die door Aristophanes dan ook zelery|
genoemd worden (bldz, 16).

Leges VII, 815 wordt over de verschillende soorten van dansen
gesproken. Tusschen de krijgsdansen en de vredes-dansen in staat
een soort van dans, die bij geen van beide hoort, nl. die waarbij
men Bacchanten, Nymphen, Pans, e. d. nabootst nepl xadappois
Te xol Tedesdg Tiveg amoteiodvrayv ,terwijl zij dien dans volvoeren
bij reinigingen en (andere) ritueele handelingen.” Dit gebruik
van teiets) vonden we reeds dikwijls, in de Bacchae van Euripides
b.v.; het zijn de extatische handelingen der volgelingen van
Dionysus 1).

Leges X, 908 D gaat het over verschillende soorten van dséfeic.
Er bestaat een soort van godloochenaars die hun goddeloosheid
openlijk bekennen, en deze ook in hun leven doen uitkomen,
maar die toch rechtschapen van aard zijn. Deze soort is de minst
gevaarlijke. Maar zij die bij de andere soort hooren, houden er
dezelfde overtuiging op na, doch verbergen die zorgvuldig; zij
genieten dikwijls een zeer goede reputatie, maar zitten vol arg-
listigheid; uit deze soort komen vele waarzeggers (udvrerc) voort
en lieden die de tooverkunst beoefenen; soms worden uit hen ook
rhpovvor el Snunybpor xod otpaTyyol xai Tehetaic 8% idtaug émBe-
Boudevrbres %.7.E.

1) Zie boven, bldz. 12.
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»tyrannen, volksmenners, veldheeren, en zulken die het voor-
zien hebben op aparte religieuze gebruiken” Xy

Een klasse dus van lieden, wien het er om te doen is, invloed te
krijgen op hun medeburgers, en wel op allerlei sluwe manieren.
Er zijn zwendelaars bij op staatkundig gebied, tyrannen en dema-
gogen; op militair gebied, strategen; en op 't terrein van den
godsdienst, zij die er op uit zijn aparte godsdienstige kringetjes
te scheppen, en zoo een aantal menschen aan zich te binden:
sectariérs dus. Met dit gebruik van zeerf kunnen we vergelijken
(Dem.) In Neaeram 104, R. 1380 (boven blz. 24).

Terugziende op het gebruik van onzen term bij Plato valt het
ons op, dat er steeds een bijzondere religieuze handeling mee wordt
aangedud. Meermalen constateeren we, dat Plato er een handeling
of plechtigheid mee bedoelt die een bepaalde uitwerkin g
heeft; ook deze uitwerking zelf schijnt ~eherq te beteekenen.
(Phaedr. 253 C (bldz. 32 en 33).).

In het op naam van HIPPOCRATES overgeleverde geschrift
De sacro morbo2) wordt cap. IV gesproken over zekere lie-
den, die voorgeven, in staat te zijn de maan omlaag te halen,
de zon te verduisteren, het weer te beinvloeden, en dergelijke
wonderen. Hetzij zij beweren dit te doen &x zedetéwv, elre xod
£ d0me Twig yvbuns xod perdrne, in elk geval schijnen zij den
schrijver toe, godloochenaars te zijn. Immers, als zij dit alles doen,
zijn zij machtiger dan de goden zelf. — Mij dunkt dat tereraf
hier magische handelingen aanduiden, wat ook blijkt
uit het volgende: <l yop dv¥pomos payed o v xal S0y Gl
xodapfiost ®.7.8. ).

ArcuyTas B 1. (Diels, Vorsokr. bldz. 260) sprekend over de
harmonie, zegt dat de snelle beweging een hoogen toon, de
langzame een lagen teweegbrengt.

'} Deze waarschuwing tegen afzonderlijke cultus-gemeenschappen (8w
ispet) vindt men ook in Aristoteles’ Politica VI, 4 (1319B).

*) Door Leonard, R. E. VIII, 1826 wordt het geschrift in het einde van
de 5e eeuw geplaatst.

*) Hiernit blijkt dat ook offers van magischen aard konden zijn. Vgl
Preisendanz, Pap. gr. mag. XIII, 17 e. v. g
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SN pav xad Tolg gopforg Tolg &v tals Tehetals wwvovpévore TH adtd
oupfaivel. aouyd utv xwobuevor Bapdy delevr Iyov, loyupds 8% 8Eby.

Welke zijn nu de plechtigheden waarbij men den rhombos ge-
bruikt? Deze kunnen van verschillenden aard zijn. Dit instru-
ment 1), een ovaal plankje, dat aan een touwtje rond geslingerd
wordt, werd gebruikt door de Orphici (vgl. Clemens Al Protr.
bldz. 5 St.), maar ook wordt het door de toovenares gebruikt,
die bij Theoer. Id. 1I haar weggeloopen minnaar door magische
handelingen tracht terug te halen.

Als ARISTOTELES, Rhet. II 24, 2 (1401 A 5) zegt: & vip
HUGTHOLL TeGEY TyueTdT) TeAeT zou men dit op kunnen vatten
als een voorbeeld hoe het woord ook in dezen tijd nog steeds
zijn algemeenere beteekenis: religieuze plechtigheid, heeft: , want
de mysterién zijn de meest geéerde van alle religieuze plechtig-
heden”.

Rhet. III, 18 (1419 A 3) heeft tehet betrekking op den eere-
dienst voor Soteira, die wel geheim is geweest, zooals hier uit het
verband blijkt.

I. G. II® 1234, volgens Koehler niet ouder dan de tweede
helft der IVe eeuw, is een zwaar verminkt fragment van een cultus-
voorschrift, gevonden in het z.g. Theseum te Athene.

2 [rodg aipe]dévrog Hmd —

3 — ew xatd v¢ w[drpir —]

4 [— iy tedeltly mowelv év —

S — 7 Swyeypou[uévov — enz. . . ..

9 — [Edv 81 iy terethyv u[h mofowst . . . .

aro|rewodtfw] #xacltoc adtév . . . . Spouypdc]

Koehler denkt aan een besluit van een »pagus™ of een ,gens”;
dan zouden we hier dus te doen hebben met een gentielcultus.
De speciale ritueele handeling van een aparten stam heet inder-
daad weretr; vgl. ps. Demosth., In Neaeram 104 (R. 1380),
zie boven, blz. 24.

1) Over den thombos vgl. A. Lang, in Encycl. of Religion and Ethics, s. v.
bullroarer (vooral ethnologische gegevens); R. Pettazoni; I misteri, L.
Vgl. ook Ovidius, Fasti IT §75; Preisend. Pap. gr. mag. 1V, 2295. Een af-
beelding van den rhombos: Daremberg-Saglio, Dictionnaire 1V, 863.
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SAMENVATTING.

Wanneer wij nu trachten ons een beeld te vormen van de be-
teekenis van teket) v6or den tijd van Alexander, dan is dit onge-
veer als volgt.

De oorspronkelijke, algemeene beteekenis: uit
voering, voltrekking, zonder sacrale bijbeteekenis,
schijnt alleen bewaard te zijn Batrachom. 305.

Uitvoering eener religieuze handeling, in welken
vorm ook, is het bij Pindarus: b.v. theoxenia (OL III, 41), ook
regelmatig terugkeerende plechtigheden voor de goden: gods-
dienstige feesten (Panathenaeén, Olympi-
sche spelen).

Ook een z.g. orgiastische cultushandeling heet
weheth), Dblijkens het dithyramben-fragment uit Oxyrhynchus
getiteld Heracles (fragm. 79 A).

Bij de tragici vinden we téhoc voor offer en andere ritueele
handelingen, ook voor mysteriénhandeling (Soph. fragm. 753 N2);
wellicht is reeds een lichte tendenz waar te nemen om het woord
TeheTh) speciaal voor religieuze handelingen van bijzonderen
aard te bezigen, d.w.z. zulke, die aan streng in acht genomen
voorschriften zijn gebonden, en die symbolische
beteekenis hebben. Zoo bij Euripides voor het Choénfeest
met z'n afwijkend ritueel, en voor de wilde bacchische feester.

Ditzelfde geldt voor Aristophanes. Daar is het: offer (Pax 412,
Vespae 875); de Dipolia, Adonia e. a., worden er mee aangeduid
(Pax 417) en ook geheime plechtigheden als de door de Orphici
volvoerde en die der Eleusinische mysterién. (Nub. 304, Vespae
121, Ranae 1032).

Een aan zeer bepaalde voorschriften gebonden ritueel is zeker
geweest dat, wat bij de mysterién werd toegepast. Deze
heeten dus begrijpelijkerwijs ook redets (veheTat). Bij de rede-
nhaars ontmoeten we de uitdrukking tedeth tév puoreiey (Isocr.,
Paneg, CLVII (73 d), maar ook kan teheth) zonder nadere aan-
duiding in Athene de mysterién aanduiden, d.w.z. die van
Eleusis (Isocr. Pan. XXVIII (46 a)).
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Bij ps. Demosthenes, in een volksbesluit der Atheners beteekent
tehetn: gentielcultus (bldz. 24).

Uit het gebruik bij Plato blijkt, dat bij seket) in zijn tijd vooral
gedacht wordt aan zulk een cultushandeling, waarvan op hem
die haar ondergaat (vehsiza) een krachtige werking uitgaat,
meestal een reinigende werking. Zoo wordt het woord soms in één
adem genoemd met xadappéc (b.v. Leges VII, 815). De Orphische
practijken die iemand van schuld bevrijden, ook na den dood,
(Resp. II 366 A) noemt hij ook zoo. Deze tererad zijn zuiver-
magische handelingen, d.i. zulke, waardoor de goden ge-
dwongen worden een bepaalde gunst te verleenen. Vgl. ook
Hippocrates, De sacro morbo 1V (bldz. 35). Daarnaast noemt
hij de verheffende werking van de wereld der Ideeén op de
menschelijke ziel tedéovg teherds (Phaedr. 249 C).

Een plaats bij Archytas (fragm. B. 1 Diels) schijnt eveneens
tehet) te geven in de beteekenis van: magische handeling, en
tenslotte leert Aristoteles ons misschien, dat daarnaast toch nog
steeds de algemeenecre beteekenis: religieuze plechtigheid, in
neutralen zin, gangbaar is. (Rhet. II, 24, 2 (1401A 5)).



HOOFDSTUK II
HET GEBRUIK VAN teAet) NA ALEXANDER.

CHrysiprUs geeft (fragm. 42 v. Arnim = Plutarchus de Stoic.
repugn. 9, 1035a) een indeeling der philosophie, die volgens hem
in drie deelen gesplitst dient te worden: de logica, de physica
en de ethica. Hij voegt hier aan toe: tév 8¢ guowdv Zoyaroc clven
6 mepl Tév Dedv Abyoc (sc. Soxsl por), Sid xod Tdg Tedetdg fydpeuoay
Tg Tobtou mopadboets.

Een nieuwe en merkwaardige verklaring van het woord zeher,
door de vertaling ,,eind-leer” misschien eenigszins benaderd. Men
vergelijke de bekende ontstaansgeschiedenis van den term meta-
physica: t& peta & guotks, wat na de physica komt ). Overigens
ziet men hieruit hoezeer in dit verband bij den term aan zekere
dogma’s gedacht is. De inhoud der teAerai zijn, zooals we zien,
voor Chrysippus mythologisch-philosophische uiteenzettingen over
de goden, d.w.z. niets anders dan de bekende stoische allegori-
seering van den volksgodsdienst ?). Dat tedetal bij de wijsbe-
geerte worden ingedeeld is niet nieuw, zooals we boven 3) zagen
(Plato Prot. 316 D), waar gezegd werd, dat Musaeus en Orpheus,
en zij die zich met tederai bezighouden, eigenlijk sophisten zijn.
Chrysippus gebruikt hier den term geheel = leer, een gebruik
dat we later meermalen zullen aantreffen.

In het Etymologicum Magnum wordt, s. v. tehet?; deze zelfde
plaats van Chrysippus geciteerd, doch niet woordelijk (= fragm.
1008, v. Arnim): Xploinmoes 3¢ gnot Tolg mept Thv detwy Adyovs
sixdtwe xedslohon tehetds yofjver ydp Todroug Tedeutaioug xal Eml

') Vgl. Vorlinder, Gesch. der gr. Phil. I* bldz. 122; Windelband, Gesch. der
abendl. Phil. im Altert.* bldz. 174.

%) Vgl Zeller, Grundriss der Gesch. der Gr. Phil.*® bldz. 275.

) Bldz. 26. ’
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nior Siddonesur, i uyfc éyobere Zopx wal KEXPATAUEVNS Ktk
Tpds ToUg apuhTovs cwemdv Suwapévne. Uit de laatste opmerking
over de apbyror blijkt dat deze Stoische godenleer niet voor ieder-
een bestemd was. Vandaar dat naast de godsdienstleer der philo-
sophen, dus de teletai, er één voor staatslieden, en één wvoor
dichters bestaat.

Een tijdgenoot van Chrysippus, NEANTHES, schijnt in na-
volging van Stesimbrotos 1), een werk te hebben samen-
gesteld, getiteld Ilepl zeherév. Evenals het gelijknamige werk
van Stesimbrotus heeft het, zooals uit de fragmenten blijkt, ge-
handeld over de aan de verschillende cultushandelingen der mys-
terién ten grondslag liggende mythen, en wellicht ook over hun
beteekenis, hun symboliek. Hier volgen die fragmenten.

In het Etymologicum Magnum vinden we s. v. *I3xio. een
mythologische verklaring van den naam *T8aio. Adwrudor, onder
aanhaling van Stesimbrotus’ Tlegl teheréiv.

In hetzelfde lexicon, s. v. Bpwrbpapric ) staat: ... . Neavdng
&v 16 mpare Ilepl rederdv guotl. .... Dan volgt een verklaring
van den naam Bpirépapric.

Athenaeus IX, 18, 376 A, vertelt waarom op Creta het Zwijn
wordt vereerd, en verwijst eveneens naar Neanthes’ Tlzpi teherdv )

Aan hetzelfde werk ontleent Athenaeus, zooals hijzelf zegt,
X111, 78, 602 D, het verhaal van de edele daad van een zekeren
Cratinus uit Athene %). Deze zou nl. als jongen, toen de xaSupthc
Epimenides menschenbloed noodig had voor de ritueele reiniging
der stad van een oude smet, zichzelf daarvoor beschikbaar heb-
ben gesteld.

Blijkens het laatste citaat schijnen in dit werk van Neanthes
dus ook ritueele reinigingen van steden en volken te zijn behan-
deld, die zooals we reeds bij Plato (Phaedrus 244 E, boven, bldz.
31) zagen, ook teheral waren.

Of Aristoteles een werk Teletu! geschreven heeft (genoemd

1) Vgl. over Stesimbrotus en Neanthes, en andere aunteurs van dien aard:
Alois Tresp, Fragm. der gr. Kultschrifst. bldz. 15.

) Fr. Gr. Hist. 1T, 84, Fr. 14 (Jacoby).

® Fr., Gr. H, II, 84, 15.

4 Fr. Gr. H. 1I, 84, 16.
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Schol. Ap. Rhod. TV 973 (bldz. 511, 21 Keil)) moet betwijfeld
worden '). Vgl. Tresp, Fragm. d. gr. Kultschr. 173.

Verder wordt nog bij Suidas s. v. *Apiyvédry een boek Teheral
Awovioou genoemd 2). Dergelijke geschriften zullen van soortge-
lijken inhoud zijn geweest als dat van Neanthes, evenals die,
onder den titel Ilegi puvarypicov 3).

Ook aan Athenacus (XI, 56, 478 C, = fragm. 88 Pr.) danken we
een passage van POLEMON, den omstreeks 200 v. Chr. leven-
den geleerde, waarin de term <eheth voorkomt. Als Athenaeus
allerlei bijzondere soorten vaatwerk bespreekt, komt hij ook op
den xétulec, een bij ritueele handelingen gebruikten beker. Pole-
mon zegt, volgens hem, in zijn verhandeling Ilept 705 Afou xedfov:
Meza 8¢ tobra v Tederly wouel xal adpel 18 dx THc Dohapns wed
vépst Goou dve TO xépvog mepevivoydrec: ,,Daarna voert hij de hei-
lige handeling uit, en neemt de voorwerpen uit de heilige schrijn,
en deelt ze uit aan hen die het , kernos™ hoog rondgedragen hebben”.

Dit kernos is een uit vele kleine bekertjes samengesteld vaat-
werk; het bevatte volgens Polemon niet minder dan 17 verschil-
lende ingrediénten, die alle met name genoemd worden. Wij
weten dat bij de kleine Mysterién te Agrae de xepvogopia één der
plechtigheden was %), die mogelijk symbolische beteekenis had.

Hier volgen eenige inscripties uit dezen tijd.

Ditt. Syll.? 547 (= 1. G.2 1304) is een eeredecreet voor Demaene-
tus, gevonden te Eleusis, dateerende van kort na 211 v. Chr.. Demae-
netus wordt o. a. ook geprezen omdat hij in de jaren, toen hij
strateeg was, mepediidn 3¢ xol g TGy pueTpiwy Teleric . . . .
bmag petd wacng dopare[iag] ouvredesdei. De beteekenis ,.plech-
tige uitvoering” is hier duidelijk. Vgl. Isocr., Paneg. CLVII

Y) Fragm. 10 Rose, die echter *AploToxdiic wil lezen voor *Aprorortéine.

*) Zie ook: Harpocration, s. v. veBptlev.

') Vgl. Alois Tresp, Fragm. der gr. Kultschrifst. bldz. 15,

‘) Vgl. Scholia ad Plat. Gorg. 497C: &v olg (sc.volg puxpols woomeion).
7oA pdv Empdrreto aioypd, SAéyeto 8% mpbc Tév HUCLUEV@Y ot € TORTEVOY
Eoayov, & xuulddon Emov, dxspvopdpnon . . . Zie verder over het xépvog: Harri-
son, Prolegomena 158 e. v., waar men ook een afbeelding ervan vindt. —
Volgens Founcart, Les myst. d’E. bldz. 383 verwart de scholiast hier Eleusis
met den cultus van Cybele.
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(73 D.). Ook Alcibiades stelde er in zijn tijd een eer in, aan de
wehety) der mysterién, speciaal den tocht naar Eleusis, den ouden
luister te hergeven (Plut. Ale. XXXIV).

Ditt., Or. gr. inscr. sel. 764 is een eeredecreet uit de jaren 139—
133, voor een gymmasiarch uit Pergamum, gevonden in een gym-
nasium aldaar. Deze gymnasiarch schijnt ook belast te zijn ge-
weest met de uitvoering van mysterién voor de peydhror Ssoi Ké-
Betpor. We lezen r. 9 dat hij altijd stipt op tijd éreréicoe thy pimaw
(sc. wév &gffwv), verder liet hij niet toe dat de epheben zelf de
kosten bijeenbrachten: d mpdg miyv tehethy dvixovix mdvia cuve-
ve[yxeiv. Verder vindt men ouvrehsiv in deze inscriptie voor: uit-
voeren van een heilige handeling r. 15, 26, 50 (misschien).

Ditt. Syll.® 1047 (1. G. XII, 7, 237) is een verordening voor den
cultus der Magna Mater, door Samische kolonisten op Amorgus
in stand gehouden, van 4 100 v. Chr.. Hierin wordt onder meer
het volgende bepaald: ¢mov 8¢ tedethyv morf 7 iépetx, 6 mehavde 6
81]86pevos Hmd Tév Tehoupbvav efpdle Zotw. Ilehavée moet hier wor-
den opgevat als een bepaalde som geld. ,Wanneer de priesteres
de heilige (en hier ook wel geheime) handeling voltrekt, vervalt
het door degenen, die de handeling ondergaan, gegeven geld
aan de godin.”

Van DioNvsius SCYTOBRACHIO's werk over de Amazonen en
over de Argonauten zijn ons belangrijke gedeelten bewaard bij
Diodorus.

Aan zijn Geschiedenis der Amazonen is ontleend Diod. L, 55
9 (Fr. Gr. Hist. I, 32, fr. 7 Jac.)). De moeder der goden zou haar
zoons, de Corybanten, op Samothrace hebben doen wonen, Zoo
luidt de voorstelling van sommige schrijvers; 2£ of 8 eiol TATPOS
&v dmoppNiTe xutd THY TeAeThy mupadiSooPon: ,,uit welken vader
zij gesproten zijn, zou in een geheimen ritus bij de heilige han-
deling (der Sam. mysterién) worden overgeleverd.”

Ook Diod. 1V, 43, 1 (Fr. Gr. H. I 32, 10 Jac.) is volgens Jacoby
afkomstig uit het werk van Dionysius Scytobrachio, doch schijnt
eenigermate door Diodorus te zijn bewerkt ). Als de Argonauten
door storm geteisterd worden en de leiders aan redding wanhopen,

1) Vgl Jacoby, Fr. Gr. Hist. I, bldz, 515.
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heet het: *Opgéa, =% teherfic uévov 1y supmiedvrov peTeoynrére,
rowfjcacdur ol Zaubdesfl tag dnip tic catnplug edyds.

De Samothracische goden werden vooral aangeroepen bij ge-
vaar op zeel); dat Orpheus hier de gebeden verricht, omdat
alleen hij deel had aan de zekery) van Samothrace, zou er op kun-
nen wijzen, dat er alleen aan de ingewijden bekende gebedsfor-
mules bestonden, die van de hulp dezer goden verzekerden. Van
de Samothracische riten weten wij weinig; wel dat er aan Hecate
en de Cabiren een hond werd geofferd, hetgeen zeker wijst op
een afwijkenden ritus 2).

Ook bij het citeeren van andere plaatsen uit DIODORUS,
dienen wij ons voortdurend bewust te zijn, dat zijn werk slechts
een compilatie is van oudere bronnen ?), zoodat de citaten uit
verschillenden tijd kunnen zijn. Tekers; komt in verschillende
nuances bij Diodorus voor.

Ten eerste: rehery = cultushandeling van bijzonder
karakter.

I, 22, 6 lezen we hoe Isis de phallus-vereering instelde xoza
Tog redetag ol Tog Yuoleg Thg 6 Hed Todtw ywopévas (d. i voor
Osiris-Dionysos). Het komt mij voor dat zshery) hier niet op te
vatten is als geheim feest; even later immers volgt de uitdruk-
king: Awwuoioxal toprai. 't Woord £oprh heeft bijna nooit de
beteekenis exclusieve plechtigheid; "tis het gewone woord voor:
openbaar religieus feest. Het lijkt mij heel goed mogelijk dat hier
bij *t woord =edeth door den schrijver is gedacht aan den phallus-
optocht, zooals die ter eere van Dionysus in Athene gehouden
werd (vgl. Stengel, Gr. Kultusaltertiimer® 235 e. v.).

In een soortgelijk verband wordt onze term gebruikt I, 88, 2,
waar gezegd wordt, dat niet alleen Aegypte, maar ook vele andere
volkeren 76 aifoilov xathepwrévar xuto T TEASTIC.

Evenzoo IV, 6, 4 waar men leest dat Priapus niet alleen bij de
Avovuoroai Tedetal wordt vereerd, maar ook bij bijna alle andere;
en dat hij met lach en scherts bij de offers wordt meegebracht.
Nu is Priapus in de derde eeuw overal bekend geworden, en hij
wordt veelvuldig met andere ithyphallische goden geidentificeerd.

) Vgl. Theophrastus Char. XXV, 2.
%) Vgl. Nilsson, Gr. Feste 399.
%) Over Diodorus en zjn bromnen: Ed. Schwarz, R. E. V, 669 e. v.
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Zulke goden zag men b.v. bij de Dionysia %), de Haloa 2), den
Artemisdienst 9).

Aan dergelijke plechtigheden kan de schrijver dus bij teherui
gedacht hebben. Zeker hebben ithyphallische riten bij de Grieken
zelf niet zulk een opzien gebaard als ze bij ons zouden doen ; toch
werden ze wel als afwijkend van het gewone ceremoniéel gevoeld,
en heeten dus tereral 4), wellicht ook omdat zi] als symbolische
handelingen voor de vruchtbaarheid golden.

V, 77, 3. Naar aanleiding van de meening, dat sommige goden
op Creta zouden zijn geboren, zeggen de Cretensers: 7ag 8% tiude
nol Duolag xal o mepl To pueTiews tehetas dx Kphrne sig Tove &Ahoue
avdpcimove mapadedboPur. Hiervoor voeren ze als sterkste bewijs
aan dat de teher; te Eleusis, evenals die op Samothrace en in Thra-
cie bij de Ciconen in ’t geheim pleegt te worden overgeleverd
(puotixés magadidootar), maar dat het te Cnossos, op Creta, van
ouds de gewoonte is, om openlijk deze tehezai aan allen over te
leveren: gavepdc ndior mapadidosdar. — Wat van deze bewering
der Cretensers waar is, zi] daargelaten; duidelijk blijkt evenwel
uit deze plaats, dat voor een teret, althans in dezen tijd het
geheime niet essentieel is, want of deze in ’t geheim (pvotindc)
dan wel openlijk (pavepés) gevierd wordt, in beide gevallen heet
Ze zedetH ).

Ten tweede kan men bij Diodorus een aantal plaatsen aan-
wijzen waar teders; reeds duidelijk de verengde beteekenis heeft
van: geheime religieuze handeling. Doch de grens is niet
altijd scherp te trekken.

I, 20, 6. Na Osiris’ apotheose begonnen Tsis en Hermes (Thot)

') Vgl. Deubner, Att. F. bldz. 135 e. v.

) Vgl. Deubner, Att. F. bldz. 64 c. v,

%) Vgl. Deubner, Att. F. bldz. 133, noot 2.

$) Over verschillende vereering van Priapus zie v. Wilamowitz, Der Glau-
be der Hell. II, 323 e. v.; H. Herter, De Priapo 8 en passim. Ook in de drie
verzen, die ons uit de Priapea van Euphronius over zijn (Diehl, Anthol.
Lyr. Gr. 11, 294) is sprake van te)etal. Vgl. ook Philostr. Vita Apoll, VI, 20

8 Door hier zedetd te vertalen door .mysteries” komt miss Harrison,
Prolegomena bldz. 154, tot de merkwaardige uitspraak: ,In Crete . . . .
the mysteries .... were not mysterious.” Door dezelfde misvatting zegt
Farnell (Cults of the Gr. St. 111, 130a) van deze plaats: , the odd statement
of Diod. Sic. V, 77.... is selfcontradictory.”
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aan hem te offeren: tobtoug 8¢ xol Tehetdc xortadeifsr xabl Tolhd
uvoTixde elonynoustot ).

I, 23 komt =zedets) verschillende malen voor in het verhaal, hoe
Orpheus de geheime riten uit Aegypte naar Griekenland (Thebe)
bracht. Tweemaal zien we de verbinding zredetd) (-tal) %ol pvothpra.
Het woord slaat hier op de te Thebe inheemsche Dionysische
nachtelijke feesten, die wel een zeer bijzonder karakter dragen,
vgl. Euripides Bacchae (zie boven blz. 12 e. v.). In § 6 is sprake
van de groote reputatie, die Orpheus later bij de Grieken kreeg
éml pehedly xal tehetais nal Yeohoylurg. Dat hier speciale, geheime
cultushandelingen worden bedoeld is wel duidelijk. De $cohoyio
moeten dan de door hem daarbij gegeven voorschriften en wver-
klaringen zijn, die zelf ook wel zshetal worden genoemd (vgl.
bldz. 18, boven). Dezelide woorden in 't zelfde wverband ook
IV, 25, 3. :

Evenzoo wordt I, 29, 2 en 3, de combinatie téc rehetdc . . . .
»ol 7o pusthpte gebruikt van de Eleusinische mysterién.

In I, 96, 4 wordt gezegd, dat Orpheus de puotinal tederal uit
Aegypte heeft medegebracht. De toevoeging van het adjectief
uvotieds behoeft niet te impliceeren, dat zeders; hier nog in z'n
algemeene beteekenis, ritueele handeling van elken aard, wordt
gebruikt, te minder omdat zehetai in § 5 zonder meer gebruikt
wordt om de Dionysus-Osiris-mysterién aan te duiden en die van
Demeter-Isis. — Wel moet in het oog gehouden worden, dat reeds
Herodotus begonnen is in bepaalde Aegyptische plechtigheden
het prototype te zien der Grieksche mysterién %) en we deze op-
vatting bij Diodorus en Plutarchus terugvinden. Zeer waarschijn-
lijk echter hebben Aegyptische mysterién in den zin der Grieksche
niet bestaan ®); wel werden alle Aeg. religieuze handelingen met
groote nauwgezetheid uitgevoerd, en lag er veelal een bepaald
dogma aan ten grondslag. Dit nu is ook bij de Grieksche myste-
rién het geval geweest. Ook het magisch effect is voor beide ken-

') Of het werkwoord xaradsixvupr dat in dergelijk verband zoo vaak voor-
komt ,instellen” beteckent, zooals Gonda wil (Asixvupt, Diss. Utr. 1929, blda.
111) meen ik te moeten’ betwijfelen. Tk meen dat het ,,openbaren” is, daad-
werkelijk demounstreeren. Vgl. Hymn. Dem. 474 en beneden, bldz. 100.

) Vgl. boven; bldz. 21, bij Herod. II, 171. '

%) Vgl. C. Sourdille, Hérodote et la religion de I'Egypte, chap. VII,
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merkend '). Zoo verwondert het ons niet als beide herhaaldelijk
tedetol genoemd worden.

IIT 63, 2 spreekt van Dionysus als ELOTYOUWEYOY T puoTHpta
vol tederds xol Paxyeluc. Ongeveer in denzelfden zin komt het
woord nog voor: 111, 64, 7: 65, 2: 74, 1, 2; IV, 25, 1. De uit-
voering der mysterién van Samothrace heet tehew: V, 48, 4; som-
migen zeggen, dat Zeus aan zijn zoon Jasion moupadeifur thy tév
wooTnpley teherhyv. Vgl V 49, 5 en 6.

XX, 110, 1 heet het van Demetrius: Zomeude puniver ol wovo-
Aafelv iy & "Edevoivt rederhy.

Op verschillende plaatsen wordt het woord in één adem met
8eyie gebezigd. Het is moeilijk, een verschil in beteckenis aan te
wijzen. Dit komt duidelijk aan den dag IIT, 65, 6. Sommigen
vertellen van Dionysus dat hij i8d¢Ea (zbv Xapora) t& xuvd Tie

wehetas Gpyue, dat verder diens zoon Oeager mapahafeiv . ... tic
&v 7oig puomptois teherde. De zoon van dezen was Orpheus. Men
zegt dat hij paddvra (tec Terevic) Tapk Tob TaTpds. ... moAAd

petadeivan &v Tots dpylowe Sid xad tac Hmd Aroviooy YevopEvag TEASTRS
"Opouxas mposcoyopevdivan. Zeker is dat wederod en deyre beide de
heilige handelingen aanduiden, en beide ook gebruikt worden om
het instituut van den cultus aan te duiden, dus — puoTpLa.

Verg. ook V, 75, 4. (Awbvueov) *Opoeds watd tde wehetde TotpéSwne
Suxomadpevoy Smd tév Tirdvew. ,,Bij (door) de heilige handelingen
verhaalde Orpheus hoe D. door de Titanen werd verscheurd.”

Ten derde neigt op een tweetal plaatsen de beteckenis van
7. naar: magische handeling.

V, 64, 4. Sommigen, waaronder ook Ephorus, zeggen, dat de
2.8. "I3ator Adxrviror uit Phrygié afkomstig zijn; met een zekeren
Mygdon zouden zij naar Europa zijn gekomen. Daar zouden zij
in het begin als yéyrec beoefend hebben tde = emdas wal TeheTig
nal puothore; vooral in de buurt van Samothrace zouden zij op
de bevolking grooten indruk gemaakt hebben. Te dien tijde zou
ook Orpheus hun leerling geweest zijn en voor het eerst de reheraf
naar Griekenland hebben gebracht.

De hier bedoelde tehezal van Orpheus zijn wel dezelfde geweest
als waarover Plato, Resp. 364 E spreekt (zie boven, blz. 29).

') Vgl. K. H. E. de Jong, Das Antike Mysterienwesen®, bldz, 90,
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Daarop wijst hier duidelijk de term érdxi: de begeleidende
spreuken bij de handelingen die iemand van een smet kunnen
zuiveren, ja zelfs zijn voorouders.

V, 64, 7. Tot deze Adxrvior behoorde ook Heracles, die evenwel
niet dezelfde is als de zoon van Alcmene. Ten bewijze hiervan
wordt aangevoerd dat tot heden vele vrouwen &mdxi aan dezen
god ontleenen en daarvan mepudpuorte (amuletten) maken, ¢
Yeyovétog abrol yonTog %ol vk wepl 1fig Tehethg dmrndeuxbroc. Dit
nu is geheel vreemd aan het karakter van den zoon van Alcmene.

StrABO, die, zooals bekend is, tegenover religieuze gebruiken
van bijzonderen aard tamelijk sceptisch stond !), spreekt IV, 4,
6 over een eiland, liggende in den Oceaan, voor de monding van
den Liger, waarop in afzondering Samnietische vrouwen wonen,
naar Posidonmius verhaalt. Deze vrouwen noemt de schrijver
Awovbop xateyoubvas xal thacxopévas by dedv Tolitoy tedetaic Te
woh BAhog fepomotiong EEnhaypévons. Mannen worden op het eiland
niet toegelaten. Een der heilige handelingen wordt vervolgens
beschreven: ééns per jaar breken de vrouwen het dak van den
tempel af en bouwen het weer op voor zonsondergang. Iedere
vrouw moet haar deel bijdragen in dezen arbeid. Zij die haar last
laat vallen wordt in stukken gereten, die onder gejuich rond den
tempel worden gedragen. Dus een gebruik, dat in veel overeenkomt
met de Bacchische riten, waarbij dieren werden verscheurd en
die ook door wvrouwen werden bedreven. De beteckenis wvan
wshetol: afwijkende, opzienbarende riten, wordt hier duidelijk
geaccentueerd door het, bij wijze van synoniem, volgende: &a
ispomoulon EEqihaypéven, andere excentrieke cultushandelingen. Het
woord ispomouta, als algemeene, neutrale term voor heilige han-
delingen, behoeft hier de nadere omschrijving met °t adject.
e&nloypévog, dat bij tederal niet noodig is 2).

X, 3, 10 betoogt de schrijver dat de muziek van goddelijken
oorsprong is. De meeste Grieken schrijven dan ook aan Dionysus,
Apollo, Hecate, de Muzen, en vooral ook aan Demeter toe t&

') Vegl. P. J. Koets, Deisidaimonia, bldz. 63.

f) De Atheensche {epomowoi waren onder de priesters staande beambten
die belast waren met *t uitvoeren van verschillend ritueel. Vgl. Stengel, Gr.
Kultusalt.® bldz. 48.
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SpYIoTIXGY TRV ol 1O Pooeyindy nod 16 yopuxdv xal 7o mepl The Tehe-
Tag puoTikty. — Tedetod zijn hier de heilige handelingen der myste-
rién. Even verder staat: “Tovyby te wol oV Atbwuoov xadobior xal
TV dpynyiTay Thiv pueThpioy, The Afuntpoc Suipove devdpogopio
e nab yopeian ol Tehetad nowvol TEHY Yedv elor Todry. De aard der
wehetal 1S hier bepaald door de in één adem genoemde yopsio,
orgiastische dansen, en Sevdpogoplan, riten ter eere van Cybele,
verwant aan de phallophoria 2).

Ook de beteekenisnuance ~magische handeling” ontbreekt bij
Strabo niet. In fragm. 18 van boek VII wordt nl. van Orpheus
gezegd: &vdpa vyéyra dmd povoLis duo xol poaviixic xol Tév mept
The TeheTdc bpyraoudv &yugTElovTe TO Tpditov: ,.een toovenaar
die eerst bedelde door middel van muziek en tegelijk door z'n
waarzegkunst en de (geestvervoerende) handelingen bij z’n tederal®,
d. z. de verrichtingen waar ook Plato, Resp. 364 E over spreekt
en die, zooals we zagen, een magisch karakter dragen (bldz. 29).
Het feit dat Orpheus hier yéne wordt genoemd, wijst daar ook op.

Musonius Rurus, de Stoicijn, waarschuwt (Hense XX, einde)
dat men bij de inrichting van z’'n huis luxe moet vermijden:
want een tpupntic kan wegens zijn onvermogen om moeite
te verduren, z'n plichten jegens den staat, zijn vrienden en de
goden niet nakomen. , Want ook uit religieuze motieven moet
hij die in de juiste verhouding wil staan tot de goden, zich wel
eens inspannen, fz Yuotac ¥ reherde 7 Twa &gy Srenpestay Terdoe
7oig deols. Het is niet met zekerheid te zeggen wat de schrijver
hier met zehezai bedoelt naast Suetos. Misschien deelname aan
godsdienstige plechtigheden van bijzonderen aard?

D1onysius HALICARNASSENSIS, sprekende over den oorsprong
van den cultus der Magna Mater in Phrygié, vertelt dat
Idaeus, een zoon van Dardanus, daar Bpyir %ol ~ehevde stichtte,
(Ant. Rom. T, 61, 4) die tot op den tijd van D. zelf in Phrygie
zijn gebleven. Het zijn dus de wilde, Phrygische riten van
Cybele 2).

) Vgl. Cumont, Les religions or. d. 1. Pag. rom.? bldz, g9,
%) Vgl. Drexler, Roscher's Lex. 1I, 2932,
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Volgens Ant. Rom. I, 68, 3, heeft Chryse de Palladia, heilige
beelden of voorwerpen, gewijd aan Pallas, als bruidsschat uit
Athene naar Arcadié gebracht, samen met de ifepd t@v peydhwmy
deddv, ddoydeionv (sc. Xpdony) adrév tde tererdc. De Arcadiérs
zouden, vluchtend voor den zondvloed, zich hebben gevestigd op
Samothrace, waar hun koning Dardanos een heiligdom stichtte,
dpprTouc Tolg Ehhowc motolvre Tae idloue adTéy ovopxolag, xal Tic
Tehetae abTole Tag %ol el T68e ypdvou ywopbvag Smd Zapodpdrwy
émiteheiv. Bij zijn vertrek naar Klein-Azié liet Dardanos de zehetal
op Samothrace, doch de Palladia nam hij mee.

Hier zijn onder tehetol dus weer te verstaan de heilige hande-
lingen ter eere van de Meyddot =of, waarover ook Diodorus sprak
V, 48, 4 (bldz. 46).

In zijn werk De compositione verborum, 25, wil D. de schoon-
heid van een redevoering van Demosthenes uiteenzetten. Musmpfotc
uev oby Eouxey 9107 Tobta, xod odx sl modhode ol 7é 2omy Eugpéocada,
Got’ obx dv elny popTinds el mapmeaholny ol Hépig domy, Hrew ér
Tag tehetog Tob Adyou, Ddpag & Emdéedoun Adyouu tolc dwoois Tolc
PePhrovs. De welsprekendheid wordt dus vergeleken bij mysterién.
Slechts bevoegden mogen bij haar zekerai komen. Een soortge-
lijk beeld wordt gebruikt Aristophanes, Ranae 357, waar gespro-
ken wordt van de Kpativou yadrme Boxysia; 356: yewatwy Spyra
Movaév.

Een schrijver van geheel anderen aard is HERAcLITUS,
de Stoicijnsche auteur der Quaestiones Homericae, die waar-
schijnlijk leefde in de eerste eeuw na Chr. 1). Bij zijn allegorische
verklaring van Homerus zegt hij c. 6 dat Apollo de zon is; dit is
ons duidelijk & 7e tdv puotxdv Abywv, odg i dnbpoyror TeheTal
Heoroyolor, en uit de veel gebezigde uitdrukking #hac *AmbAirav.
Welke geheime riten Heraclitus op het oog heeft, is niet te zZeggen.

De weelvormige gedaante van Proteus, zoo zegt Heraclitus,
Qu. Hom. 64 is een wonderlijk verhaal el u# 7 odpavie dvyi
Tobe  Shupmloug “Opvpov Tedetds ifepopavrhosic. De werken van
Homerus zijn dus <shetaf, hier: verhalen van diepe
beteekenis, die een man als Heraclitus ons als priester,

1) Vgl. Christ-Schmid II, 367.
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toont (iepogavreiv). Wij zagen boven, bldz. 39, dat Chrysippus
de Stoicijnsche godenleer ook tehera noemde, daarmede waar-
schijnlijk op de allegorische mythenverklaring doelende, Hier
worden die mythen zelf tedetzi genoemd. De beteekenis komt
ook hier dicht bij: leer.

Van Dio Curysostomus wil ik eerst twee plaatsen voorleggen,
waar <ekety) in meer algemeenen zin wordt gebezigd dan op de
andere gevonden plaatsen.

Or. XXXT, 80 berispt de redenaar de Rhodiérs om hun vreemde
handelwijze bij het eeren van pas gestorven medeburgers. Men
had nl. eenige malen voor zulk een doel van een oud standbeeld
den naam verwijderd en vervangen door dien van den te eeren
burger. Het is ongepast, zoo betoogt Dio, dat aan tijdgencoten
dezelfde cer te beurt valt als aan zulke beroemde mannen, die
de hoogste eer waardig gekeurd zijn, Gv Evior xal tde TeheTdc Eoyfuo-
ow fpewy. Tehetol Hpdhev zijn hier dus de heilige handelingen, de
eerbewijzen voor de heroén. De heroéncultus nu heeft steeds een
apart stempel gedragen. Oorspronkelijk hadden waarschijnlijk
menschenoffers daarbij plaats; de bijzondere vorm wvan offeren,
evayilew, Dblijft. Vgl. Stengel, Kultusalt.s 138,

En Or. XXXVI, 56 over Zeus sprekende, zegt hij hoe het oer-
huwelijk (tehewbrazov Adyoc) van Zeus en Hera de oorsprong werd
van alle leven. ToStov Suvele. maidee copdév &v dppiitols TeAsTule
“Hpag xal Aude eddatpova yauoy.

Bij welke feesten wordt nu het huwelijk van Zeus en Hera
aldus gevierd? O, a. bij de Daedala 1), een feest, door de Plataeérs
op den Cithaeron gevierd, met een zeer bijzonder ritueel, maar,
zoover wij weten, niet geheim, d.w.z. alle burgers deden er aan
mee. Pausanias noemt het (IX, 3, 3) dan ook een ¢opt#. Ditzelfde
geldt voor andere Hera-feesten waarin de tepds ydpog plaats had.
Wordt hier op een feest gedoeld, dat wij van elders niet kennen,
of heeft %gpwrog hier niet de beteekenis: geheim, maar: van diepe
beteekenis, diepzinni g?

Or. XXXVI, 33 vergelijkt Dio de dichters bij de #w regl Spag

') Vgl. Nilsson, Gr. F. bldz. 50; Farnell, Cults of the Gr. St. I bldz. 185
worden verschillende plaatsen gencemd waar de iepds ydoc werd gevierd.
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bmnpéton TGV Tekerdv: zij versieren den voorhof (van den tempel
waar de mysterién worden gehouden) en brengen altaren en andere
dingen in gereedheid. Odxolv 7ol mhnoloy dvaotpepoudvous TeheTiic

TG . . .. elxbe T8 ye TocobTov Thv H8odey alcSdvecar oL gnpatog
exfondévros &voe puoteod ¥ mupde meppavévrog, — Zonder eenigen

twijfel wordt hier aan de mysterién te Eleusis gedacht, waarbij
op de aanwezigen groote indruk werd gemaakt door wisselend
licht en donker?),

Or. XTI, 34 komt sterk uit hoe de handelingen, in de mysterién
uitgevoerd, onbegrepen blijven voor den leek, maar voor den
priester alle een bewuste bedoeling hebben. Dio zet hier ml. uiteen
dat de mensch nooit de werken der natuur en die der godheid kan
begrijpen; zoo zal iemand, die een mysteriénfeest bijwoont, lang
niet alles begrijpen, maar als hij een Yuyh dvdpwnivy heeft, toch
vermoeden, dat alles gebeurt petd yvébpne xol TAPACKEVTG GOPWTE
pac. Voor Dio zijn de mysterién een s ymbool van het groote
mysterie der natuur; whv SAddmpov el 76 Gviu Tehetov Tehethy,
waarin het gansche menschdom wordt ingewijd, onder talrijke
wondere verschijnselen, nl. die der natuur; en dat nog wel $eév
adovitey dvnrols tedodvrav. De xopugaiog hierbij is de opperste
heerscher van ’t heelal, die de wereld stuurt als een kundig stuur-
man zijn schip,

De magisch getinte Orphische handelingen zijn zchetal
or. IV, 90; daar spreekt Dio van de werkwijze van hen die zich
bezighouden met toz zehetdc ot 1o roadapoia, die den toorn van
Hecate zeggen te kunnen bezweren. Véér de xadappol Toepen zij
allerlei bonte verschijningen op, waarvan zij beweren dat de ver-
toornde godin ze zendt. ’t Is duidelijk dat hier weer op de Orphi-
sche reinigingsriten wordt gedoeld. Hecate speelde hierin een
belangrijke rol (vgl. Hymn. Orph. I).

PLUTARCHUS bezigt vele malen den term tedeth. 't Valt ech-
ter niet steeds gemakkelijk precies te zeggen wat hij ermede
bedoelt. Ik heb getracht de plaatsen in eenige rubricken onder
te brengen; zooals men zien zal zijn soms de grenzen moeilijk aan
te wijzen. Wel kan men zeggen dat Tedeth) voor Plutarchus altijd
een bijzondere cultushandeling is. '

') Vgl. Deubner, Att. F. bldz. 87,
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A. Ritueele handeling van gecompliceerden aard,
waarbi] geheimhouding echter niet vereischt wordt, is eherd:

Non posse suav. viv. XXI 5 (1101 E). Wel is er bij het geloof
der groote massa steeds Seci;Sanpovie, maar daartegenover staat
het vertrouwen, de vreugde, en de heilsverwachting, uit den
godsdienst geput. Want niets verheugt ons zoozeer als wat wij-
zelf verrichten (Spdpev advol mepl Jedv, dpyrdlovees ) Aopslovres, 7
Yuolog mopbvree, # Tederaic) Vgl ook XXI, 10 (1102 C).

De Herodoti malignitate XIII (857 D), betwist Plutarchus de
waarheid van Herodotus’ mededeeling dat o. a. 76 puothers %
Tg mept Anufitpoy tehetdg 2 Alydmrou wopioS%var. Het betreft
hier waarschijnlijk de Thesmophoria, vgl. Herod. II, 171, boven,
bldz. 21.

De Iside et Osiride XXVII, 1 (361 D) is de term weer gebruikt
om Aegyptische plechtigheden aan te duiden. Isis heeft een blij-
vende herinnering geschapen aan de lotgevallen van Osiris en
zichzelf ~uic dyrwrdroe dvopifaca teheraic eludvag %ot Gmoveloc
xal ppipote TGy thre mofmpdrev. Over dit gebruik heb ik boven
gesproken, bldz. 45.

Artaxerxes II1 (1012 C) wordt de plechtige handeling der in-
auguratie van den Perzischen koning teheth genoemd: Artaxerxes
rijdt naar Pasargadae émag teheodely v Baothxiy TedeThy, ,,0m
met koningsritueel gewijd te worden.” Deze plechtigheid bestond
in het aantrekken van het kleed van Cyrus den Oudere, het nut-
tigen van vijgepap en hars, en het drinken van zure melk! Mee-
rendeels dus alweer wonderlijke, niet meer begrepen handelingen.

Een zeerillustratieve plaats is ook Theseus XXV (12A), waar van
een wedstrijd ter ecre van Melicertes op den Isthmus wordt gezegd:
Tehetiic Eov pENov ) Seug xol wovnyvptoul téE, waar dus TEAETY)
als bijzondere, afwijkende plechtigheid wordt gesteld tegenover
het gewone schouwspel bij een volksfeest. Hierbij schijnt nl. een
doodenklacht te zijn gehouden. Verg. ook Aelius Aristides XLV]
Keil (3 Dind.), 40, die van een tehety) xal dpytasués voor Palaemon
(= Melicertes) spreekt 1),

B. De plechtige volvoering der mysterién van Eleu-
sis duidt teherh aan: Demetrius XXVI (900 E): Demetrius wil

) Vgl. Nilsson, Gr. F. bldz. 439.
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ingewijd worden en Ty tehetiy dnucay dmd TGV wixpdy Hypl Tév
emomTiRdY mapohafely.

Alcibiades XXXIV (210). Toen Deceleia bezet was, was alle
praal ontnomen aan de tekery), thans noodgedwongen meumopévy
wave Sohatrav. Maar ook Suota xol yopeion xal wokrs tév Spmpévev
%o 680y iep@yv éfehetmevo. Hieruit ziet men dat door tehers) hier
aangeduid wordt de optocht naar Eleusis, evenals Suoion
enz., deel uitmakende van de fepa Spdpeva.

Amatorius XVII, 20 (761 F): 1iic &v ’Ehevoiv tedetiic peracyeiv.

Amatorius XIX, 13 (765 A): Eros leidt onze zielen naar de waar-
heid, olov &v tedetdi mapéory pusTaywydc.

Quaestiones conviv. VIII, 2, 3 (718 D). De aanschouwing (94x)
is het doel der wijsbegeerte, olov Zmomreia 7edetic, — Bij deze
laatste twee plaatsen meent men den directen invlioed van Plato
te bespeuren, die een dergelijk beeld herhaaldelijk gebruikt 1).

Andere mysteriendiensten duidt onze term aan: Pompeius
XXIV, 3, 631 C: =ehevdg Tvog dmoppiizoug Eréhouy (SC. of metpurad),
v 7 Tob Midpov xal péyper 8elpo Sixodilerar 2).

In eenige passages verzekert Plutarchus dat de Safpoves, dus
de lagere goden in het godensysteem der Stoicijnen, deelnemen
aan onze teheval, b.v. De defect. orac. XIII, 417 A ,,Laten wij niet
gelooven dat onze tehevod xal dpylxopot door de goden worden ge-
negeerd.” Evenzoo: ibid. XXII (422 C). Een zekere Cleombrotus
vertelt van 183 werelden, die om een driehoek geschaard liggen,
volgens een geheimzinnig profeet, dien hij eens heeft ontmoet.
Binnen dezen driehoek zou het nediov dhndeiac gelegen zijn. Daarin
liggen de oerbeelden van al wat geweest is en komen zal. Van de
zeherat hier op aarde zijn de beste een droom van de 2nomreia wol
wehem) die ginds is. Dit alles heeft Cleombrotus van den profeet
gehoord xadamep &v teherf) xai pufiosu: hij staafde zijn woorden
met geen enkel bewijs.

De facie lunae XXX, 1 (944 D). De dxipoves die op de maan zijn
Tolg GveTdTe ocupmdpetot xol cuvopydlouct TV TeheTdv.

De lib. ed. XIV (10 E). Zwijgen op #'n tijd is zeer verstandig.
Zij die de pvompuddeic wedetdc instelden, hadden daarbij het

1) b.v. Phaedrus 249C.
*) De Mithrasdienst wordt ook 7eleh genoemd: Eunapius 93.
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paedagogische doel, ons zwijgen te leeren, zooals Plutarchus
meent.

Romulus XXVIII, 18 (36). Plutarchus gelooft niet dat bij
Romulus® apotheose zijn lichaam verdween. Wel worden wvol-
gens hem de dperal ol Yuyai der menschen eerst tot heroén,
dan daemonen en tenslotte tot goden, indien zij nl. t&icay, domep
& tedet] xadupddor xul SowdGow, Emay gmopuyoloar 5 Hvnzdy
T L T

Uit het geschrift van Plutarchus: De Daedalis Plataeensibus
maakte Eusebius in zijn Praep. evang. een uittreksel. Daaraan is
ontleend fragm. IX, 1 (Eus. Praep. evang. III, 1, 83). De oude
natuurkunde was, zoo is ongeveer Plutarchus’ betoog, bij Grieken
zoowel als buitenlanders, verborgen in mythen. Dat kan men
vooral bij de Orphische en Aegyptische sagen waarnemen; pdiiora
82 of mepl Tas Teherde bpyraspol xol o Spdypeva oupfolinds &v Taic
lepovgyiong T TEY mahondiv gugpuiver Sidvorav. ,Vooral de heilige
handelingen bij de teherai en de s ymbolische verrichtin-
gen bij de cultushandelingen toonen de overtuiging der ouden’ 1).
lk kan hier niet veel verschil ontdekken in de beteekenis van
Tedetol en iepoupylon, hetzij dan dat bij den term tereral gedacht
zou zijn aan riten, waarvan de beteekenis slechts aan enkelen
bekend was, of die in een gesloten kring van ingewijden gevierd
werden, terwijl icpoupyior openbaar waren, en voor allen begrij-
pelijk.

C. De magische handelingen, door rondtrekkende
Orpheuspriesters e. d. verricht, (Dionysusmysterién) worden
TeAsT genoemd.

Non posse XXVII, 4 (1105 B). In hun angst voor ’t hierna-
maals meenen sommigen, dat bepaalde Tehetal ol xodappol hen
kunnen helpen. Zie boven, bldz. 29: Plato Resp. 364 E.

De audiendo XVI (47 A). Temand die met de philosophie begint,
moet domep v Tehetii. ... 7ole TpWTOUS xaduppods ol Yopiifious
dvacyduevoy, Emilew T yhud %ol Aaumpdy &x tHe mopolone @dnuo-
viag ol Tapayfc; vgl. bldz. 26, Plato, Euthyd. 277 D (de Cory-
banten).

De def. or. XL (432 C). Het latent vermogen om de toekomst

1) Deze zelfde gedachte bij Plato, Protagoras 314D (boven bldz. 25, 26).
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te voorspellen, herkrijgen onze zielen in onze droomen, xoi
mepl The TeAeTae Eviar, xadopol yevopévon Tob cduatoc, i Twva xpdlow
oixsiav mpds ToUto AepPdvovtes, i 16 AoyioTidy ol PROVTLGTLROV
avieodor xol dmolieodur Tav mapbvray dhdye xal DUVTAGLUTTING TOD
uehhovrog EmioTpepduevar: ,.en sommige bij de mysterién, omdat
het lichaam dan zuiver is, of een menging verkrijgt, die daarvoor
geéigend is, of omdat de rede en het denkvermogen den vrijen loop
nemen, en zich losmaken van het tegenwoordige, en zich wenden
tot het onberedeneerde en fantastische der toekomst.” Plutar-
chus denkt hier waarschijnlijk aan den magischen invloed der
Orphische of Corybantische handelingen %),

Het is niet geheel duidelijk met welke zehetoi we te maken
hebben in het fragm. De anima 2) (Stob. V, bldz. 1089 H.): (4 {uyd)
rav &v 76 Teheutdy $n vévyran, Tére 8¢ mdoyer mdYoc olov of reAeraic
peysdong xaropytolbpevor. did xol o FHpa 7§ phuam wal 1d Eoyov
76 Epye Tob Teheusdv ol tedelodou mpoctoxe. In beide gevallen
treedt namelijk allerlei angst, schrik en duisternis op, gevolgd
door groote vreugde en zaligheid. — Meydhor reheral doen denken
aan Eleusis; toch schijnt mij de geheele spheer, de sterke nadruk
op de zaligheid na den dood, op de Orphische s&pa-ofipx gedachte
te wijzen (Plato, Cratylus 400). Dieterich 3) acht het ook moge-
lijk dat aan de ons slecht bekende, late Eleusinia is gedacht.

D. In bepaald afkeurenden zin gebruikt Plutarchus den term:
Cleomenes XXXIII (820 D) waar van Ptolemaeus wordt verhaald,
dat hij zoo losbandig was, dat hij in z’'n nuchterste oogenblikken
placht zeletds tehelv xal dpmavev Exwv &v tolc Pasielon dystpeiv.
Aldus gebruikt schijnen reheral bandelooze feesten te zijn, die
onder 't mom van godsdienstige handelingen gehouden werden.
Vgl. FL. Jos. Ant. Jud. XIX, 1, 5.

Voor Lucianus, die tot voorwerp van zijn bijtenden spot

') Ower dit ,,divinatorisch™ element bij de Dionysusmysteriéen K. H. E.
de Jong, Das ant. Mysterienw.® bldz. 198, 209.

f) Maass (Orpheus 303—305) meent dat Themistius onder wiens naam
Stobacus het geeft, de schrijver is, evenals Dieterich (Mithrasliturgie 163);
Wyttenbach’s meening dat het van Plutarchus is, wordt overigens vrijwel
steeds geaccepteerd,

) Mithraslit bldz., 164.
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bij voorkeur bepaalde godsdienstige uitingen koos, geldt hetzelfde
wat bij Plutarchus werd opgemerkt: vaak levert het indeelen
in rubrieken der plaatsen, waar hij onzen term gebruikt, groote
moeilijkheid op. Evenals bij Plutarchus schijnt ook bij Lucianus
het woord wel steeds een godsdienstige handeling van bijzon-
deren aard aan te duiden. Of men van ,mysterién” moet
spreken, is in meerdere gevallen dubieus.

A. De Eleusinische mysterién worden bedoeld:
Demonax 11; 34.

Pseudolog. 5.

B. De Bacchische feesten der volgelingen van Dio-
nysus:

Deor. dial. XVIII, 1.
Dionysus S.

C. Het op Aegina gevierde feest van Hecate Enodia wordt ook
weheth genoemd, Nav. 15; van dit feest is ons bijna niets bekend 1).

D. Er bestaan en ontstaan in dezen tijd vele kleinere godsdien-
stige kringen, met een ritueel, gevormd naar dat der bekende
groote mysterién ?). Dat blijkt ook uit het feit, dat Lucianus
vreest, dat na den sensationeelen dood van Peregrinus # piv xai
feptuc adrob dmodeiydfoscdur pastiyev i xawtnplev # Tivee TowThg
teparougylog, 3 xod vij Ate tedetiy wwa &’ abtd cuoThcecDaL vu-
wrdoroy xal SaSouyiay érl ) mupd.: ,,dat er zeker ook nog priesters
aangesteld zullen worden van hem, met geesels of brandijzers of
dergelijk wonderlijk gedoe, of, bij Zeus, dat er nog een nachtelijk
feest ter eere van hem zal ontstaan, en een fakkeloptocht bij zijn
graf” (De morte Peregr. 28).

Ook van Alexander Pseudomantis wordt verteld dat hij tekethv
... mwe owvioToton kol SgSouyluc wodl iepogpavting, Tetév EEfg del
rehovpbvey fuspdy' xod &v pév Tf) mpdy mpbppnaig Ty Gomep Ao
rorodrn =l mig &deoc § Xpuoriavde 7 “Emolpetog fixer xatdoxomnog
wév dpytov, pevyétw, of 3¢ morebovies TG Hed Tedelohwouy Ty
) dyadi. (Al Pseud. 38.) Men ziet hoezeer de vorm der Eleusi-
nische mysterién hier is nagebootst.

We hooren verder o, a. dat daarbij de Aoyeix van Leto, de geboorte

1) Vgl. Nilsson, Gr. F. bldz. 398, 399.
3) Vgl Wendland, Die Hellenist.-tém. Xultur, bldz. 132; Friedlander,
Sittengesch. Roms, 11I'%, bldz. 312.
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van Apollo, de bruiloft van Coronis (en Apollo) en de geboorte
van Asclepius werd voorgesteld %), zoodat we ons een idee kunnen
vormen, waaruit de heilige handeling bestond.

Een overdrachtelijk gebruik maakt Lucianus van onzen term
De merc. cond. 1, waar hij zegt, dat de verhalen van hen die
reeds huisphilosooph zijn geweest, *t meest geloofwaardig zijn,
als zijnde 3k maong Gc elmely THe TEAETRS Siefernivdbres, xal mavTa
&% dpyfic €c Téhog tromreboovres. De huisphilosophen hadden aller-
lei onaangenaamheden te verduren; dit brengt Lucianus er toe,
hun bevindingen te vergelijken bij hen die onderworpen werden
aan een mysteriehandeling #).

E. Dat een godsdienstfeest dat telkens op gezette tijden terug-
keert, ook als instituut weherr; genoemd wordt, zagen we her-
haaldelijk, b.v. bij de mysterién te Eleusis. Dat nu ook de kring
der geregelde deelnemers aan zulk een tegelmatig terugkeerend
feest teherh heet, is een voor de hand liggende uitbreiding van
beteekenis, die natuurlijk geheel onbewust is gemaakt. Men kan
vergelijken de ontwikkeling van het Latijnsche ,,conventiculum®,
samenkomst. Via: deelnemers aan deze samenkomst(en) nadert
het de beteekenis: secte. Aldusmoetm.i. >t gebruik van zeeti]
verklaard worden: De morte Peregrini 11, waar met dit woord
het Christendom wordt aangeduid. Lucianus zegt daar, dat de
Christenen nog altijd dien mensch hoog vereeren die in Palaestina
werd gekruisigd &t xouviy cabrny TeheThy elofyoyey & Tov Blov. ,,daar
hij die nieuwe secte in de wereld heeft ingevoerd.” De kring der
Christenen als deelnemend aan bepaalde ceremonién, b.v. het
avondmaal, (dat ook Tehet) 1s genoemd) 3) heet dus rekety. Reeds
bij Plato (Leges X, 908 D, boven, bldz. 34) en bij Ps. Demo-
sthenes (In Neaeram 104, R 1380, boven, bldz. 24) beteekent
rshers) afzonderlijke gentielcultus; in de passage der Leges wordt
deze als verwerpelijke godsdienstige instelling, secte, afgekeurd.

F. Wij komen in magische spheer als we, Menippus 6,

1) Vgl in de Eleus. mysterién den roep: iepbv Erexe mbvia. %oDpoY Bouud
Bpowév. (Hippol., Refut. V, 8 39 Wendl).

%) Zeker weten we, dat zulk een handeling onaangenaamhbeden meebracht
bij de Corybanten (Plato Euthyd. 277D (boven, bldz. 26) en de Orphici (Plut.
fragm. De anima (boven, bldz. 55).

s) Vgl. Dionysius Areop., Eccl. Hierarch. III, 1 (Migne 111, 424).
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lezen, hoe de held van ’t verhaal vertelt, dat hij van een magiér,
een leerling van Zoroaster, hoort dat deze in staat is, iemand mee
naar de onderwereld te nemen en ook weer terug te voeren door
middel van énedol xol zeretal. We lezen dan hoe de magiér Menip-
pus meeneemt naar den Euphraat. Deze heeft alles bij zich &ou
Teog THY TeAeThy yprotpe. Op een eenzame plaats wordt dan een
kuil gegraven, waaromheen het bloed wvan geofferde schapen
geplengd wordt. Dan roept de magiér alle daemonen met luider
stem aan, onder onverstaanbare tooverformules: mapopiyvde &po
wel BopPorpixd Tiver nal donpe dvbpata xel mohuetdhafa. (9). Wij zullen
later zien, hoe in de tooverpapyri, die zulke bezweringen voor
ons hebben bewaard, het woord tekets) herhaaldelijk evenals hier
gebezigd wordt in den zin van: magische handeling ).

Inde onechte geschriften van Lucianus werd
zedets 0ok eenige malen door mij gevonden. Het staat niet vast
uit welken tijd deze dateeren ?). Daar het waarschijnlijk is dat de
schrijvers ervan het spraakgebruik van Lucianus hebben nage-
bootst, lijkt het mij niet onlogisch, ze hier te bespreken.

Tragoedopodagra 112 vraagt de podagralijder aan de volge-
lingen der godin Podagra:

Tilow 82 veherais opyurlel mpoomoious;

Met welke heilige handelingen brengt zij haar adepten in
vervoering ?”

Amores 24 wordt Eleusis genoemd.

De saltatione 15 wordt gezegd dat geen enkele oude zedery
zonder dans is, omdat Orpheus en Musaeus, de stichters, de beste
dansers van hun tijd waren. Vandaar ook, zoo zegt de schrijver,
de term EZopyciodar 7o puothpix. Hier is dus wel aan religieuze
handelingen gedacht met een exclusief en extatisch karakter.

Een andere plaats in de Amores, nl. 42, beschrijft het voor echt-
genooten ondragelijk gedrag van sommige vrouwen. Na een lang
en zeer minutieus toilet-maken gaan ze naar den dienst van alle
mogelijke goden, die ’t verderf worden voor den echtgenoot, o. a.
de ,,Phrygische godin®, en de ,herder”, tehevad 8% dmdppyror wal

1) Vgl. beneden, bldz. 74 e, v,
) Krumbacher denkt aan Byzantijnsche nabootsers (Gesch. d. Byz. Lit.
bldz. 91 e. v.).
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ywple @vdpdv Umomta puothpw. Hier is dus dezelfde groep welig
tierende kleinere mysterién bedoeld, waarvan De morte Peregr.
28 en Alex. Pseud. 38, sprake is (boven, bldz. 56).

In de litteraire brieven die ALCIPHRO ons nagelaten heeft,
vinden we een ontboezeming van Menander, aan Glycera, die een
uitnoodiging van Ptolemaeus om naar Aegypte te komen, heeft
afgeslagen, daar hij niet van Glycera kan scheiden; ook is hij te
zeer gehecht aan het Atheensche leven: éuol yévorro Tov " ArTixdy
del oréoeodur ooy xol ToV & Eoydpus Luviow %ot Etog Avbvuooy,
Toc puomnetbndes dyew TEAETAS, SpapaTOupYELY TL nouvdv Tailg Ernolong
Supérong (IV, 18, 16. Schepers).

. Mocht het mij te beurt vallen, mij immer te bekransen met
*t Attisch klimoploof, en ieder jaar Dionysos te bezingen bij het
altaar, de mysterién-uitvoeringen te houden en een nieuw drama
op de jaarlijksche voorstelling te geven.” Ongetwijfeld zijn hier
de Eleusinische mysterién bedoeld.

Arpius ARiSTIDES Or. 8 Dindorf = XLV Keil, (In Sarapim)
17. Sarapis schonk onze ziel wijsheid, waarin onze verwant-
schap met de goden blijkt, die het kennen (Ewvotxv) der goden
aan de menschen gaf, xoi leps xod TeheTdc ol TS THowg EDpEY,
en ons verder alle zegeningen der beschaving schonk. — In tegen-
stelling met lepi en andere eerbewijzen, den goden gebracht,
sullen =eherei hier wel de mysterién aanduiden. Niet onmogelijk
is, dat Aristides, die zoo sterk onder invloed der Attische rede-
naars stond, hier geinspireerd is door Isocrates, Panegyr. XXVIII,
waar deze Demeter als schenkster der tekevad prijst.

Mysterién-viering, of wellicht inwijding, is tehety) Or. 24 DE. =
1IL Keil (Or. sacr. II) 28. Na een relaas over de verschijning
van een godheid verklaart hij: oyeddv ydp domep &v Tehetd] mepl
rdvra Tabto Sufyousy, mapeoThong dpx T& 9iBe Tie dyadic &xrtdog.
Vrees gepaard met hoop op zegen is, zooals wij weten, een ken-
merk van menige mysteriénplechtigheid.

Dezelfde beteekenis vindt men Or. 26 Df. = L Keil, (Or. sacr.
1V) 6. In den droom hoort Aristides een stem. Het geheele voor-
val leek wel op een tedeh: olitw detwy te xai TapadbZeV GV Spwpe-
vawv bvtov.

Or. 3 Df. = LXVI Keil, 40. Wanneer sprake is geweest van aller-
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lei zeegoden, wordt opgemerkt, dat ook Palaemon een belangrijke
godheid is, en ’t is goed g wehethic <THe> &n’ adrd xal 70D dpyracpol
peracyeiv. Van zijn mysterién weten wij weinig?).

Or. 55 Df. = LIIT Keil (Paneg. Perg.) 5 wordt in een afge-
broken zin gesproken over de zehetal xoi puotigix voor de Cabi-
ren; deze bezaten zulk een kracht, dat zij de stormen konden
bedaren, zoo schijnt er gestaan te hebben. Hun cultus schijnt
steeds iets exotisch behouden te hebben ?). Bij zulk een gebruik
komt bovendien de beteekenis: handeling met magische uit-
werking, goed uit.

Oxyrhynchus Pap. XIII, 1612, 17, Grenfell-Hunt, geeft een
passage uit een rede tegen den keizercultus, of althans tegen eenige
nieuw in te voeren gebruiken daarbij. De uitgevers der papyrus
denken aan de rede van een sophist uit Aristides’ tijd, of aan een
fragment van een geschiedwerk als dat van Cassius Dio. De nieu-
wigheden zijn volgens den schrijver ingesteld door iemand uit
het naburige Nicaea. Hij zegt dan o.a.: ... . wap’ éxeivoig teheiodw
uévoig, domep mope Toig ~Admvaiorg e Tév "Ehevowiwv, el <uip>
BovhbueSa adtdv dosPeiv Tov Kaloupn, demep dv xol iy Anuifrpay
<g>oéfo]<t>pev {[&]v} vdade tedolivieg aldtf) THv éxeloe Teherhv®).
,» ... Laat (deze gebruiken) bij hen alleen uitgevoerd worden,
zooals (alleen) bij de Atheners de feesten te Eleusis, indien wij
althans niet tegenover den keizer zelf ons aan goddeloosheid wil-
len schuldig maken, zooals wij ook goddeloos zouden handelen
tegenover Demeter, als wij hier de heilige handeling voor haar
zouden uitvoeren, die ginds thuis behoort.” Weliswaar wordt de
keizercultus zelf niet teder gencemd, doch wel wordt van <zhsiv
gesproken als van het uitvoeren daarvan, en wordt hij vergeleken
bij de zcher; van Eleusis. Door Herodianus werd de keizer-apo-
theose zehers genoemd. (Ab exc. d. Marci IV, 2, 1; beneden,
bldz. 70).

1) Vgl v. Wilamowitz, Der Glaube der Hell. 1, bldz. 217, 11, bldz. 507;
boven, bldz. 52 (Plut. Thes. XXV).

5 Vgl v. Willamowitz, Der Glaube der Hell. I, bldz. 85,

%) Men ziet dat de text, om een behoorlijken zin te verkrijgen, door de
uitgevers op ingrijpende wijze is veranderd.
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Maxmmus vAN Tyrus, de mniet zeer originecle Platonische phi-
losooph, spreekt Diss. VIII, 1 over de vereering der rivier-
goden; deze heeft verschillende motieven in de onderscheiden
landen: men eert b.v. bij de Aegyptenaren den Nijl om zijn nut,
en bij de Atheners den Ilissus wozd zedersy: in verband met de
heilige handeling. Te Athene is dit, wanneer er niets aan wordt
toegevoegd, steeds de viering der Eleusinische mysterién. Hier
is het daarvan een onderdeel, nl. het bad der mysten in de rivier
den Ilissos, bij de kleine mysterién te Agrae, om zich ritueel te
reinigen ). Eigenlijk is dus ook deze plaats een voorbeeld van
’t gebruik van tekety In den zin van xadupubs.

Volgens Diss. XXX, 5 zijn voor religieuze aangelegenheden
(Bopraric - . . - ¥l uuotnplog xad wavnybpeot) de boeren veel ge-
<chikter dan de soldaten. Over °t algemeen is het de meening van
Maximus dat de boeren g&optag sl Tehetde Jedv ovoThcAcIUL!
. Want zij voerden het eerst reidansen uit voor Dionysus bij den
wijnpersbak, zij stelden het feest van den dorschvloer (diw Spyue)
voor Demeter in, zij kenden aan Athene de schepping van den
olijf toe, en waren de eersten, die van de veldvruchten aan de
schenkers daarvan, de goden wijdden.” Het is moeilijk uit te
maken, welke feesten voor M. &oprot zijn, en welke reheral, als
hij tenminste verschil maakt. De landelijke Dionysusfeesten heb-
ben een zeer bijzonder ritueel, evenzoo de Haloa 2). De vereering
van Athene als geefster van de olijf is bekend %), al weten we,
meen ik, van een specialen cultus, die dat doet uitkomen, niets.
Het brengen van eerstelingen van den oogst als offer aan Eleusis
is lang gebruik geweest ). Dit soort offer werd reeds bij Soph.
Trach. 238 aangeduid met de woorden téhn Syxupma. Zie boven,
bldz. 10.

Diss. XXXITI, 1, handelend over de vraag of Homerus aanhan-
ger was van een philosophische richting, zegt dat zijn geheele

1) Vgl. Deubner, Att. F. bldz. 70, die o. a. citeert Polyaenus, Strat. v, 17:
mapd oy “Ducody, ob v %o Sopurdy Tehobor Toig Odrroar pooTnetols.

?) Vgl. Schol. Luciani Dial. Meretr. V11, 4: ‘Eopth *Affvnon (ruoThpLa TrepL-
Eyovon Afpnrpos xat Koprme ol Avowdoon . . . . 2y TodTy kel TeheTh TS elodysTon
TOVEREEDY < o+ + Ko Tl

3) Vgl. Farnell, Cults of the Gr. St. I, bldz. 293.

9 Vgl. Rouse, Gr. Votive-offerings bldz. 57.
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werk drager was van ecen émiothpn, welke sommigen zshetdg xxl
dpyeopote noemen. Vergelijk Heraclitus 64 (boven, bldz. 49). De
beteekenis is hier: verborgen leer.

Diss. XXXVII, 5. Zingen is nuttig voor vele dingen: 3ew3) 82
nal &y opraig edgpplivar, xol &v Awowuoloie xwpdont, xul &v tehetaic
¢mdeikonr. Het gezang heeft dus in vele ritueele handelingen van
bijzonderen aard een rol gespeeld, om de extase, den évdovaiascpis
te bevorderen. Misschien zijn de Orphische hymnen hiervan een
bewijs ).

Diss. XXXIX wordt met name van de tehety te Eleusis ge-
sproken.

AELIANUS bestrijdt Var. Hist. II 31 de atheisten en deisten
met het argument dat men bij alle vreemde volken vereering der
goden aantreft. Zij hebben een vast geloof hieromtrent: $boust
1 nadaphs xol dyvebovowy Golwg ol Tehetdg Teholor xal Opylwv
guhdrtoust vépov. Tererwl schijnen mij hier, evenals &pyua, be-
paalde, aan vaste regels gebonden riten te zijn.

V. H. XIII, 2 worden de Puxyeia, de Dionysusfeesten te Myti-
lene teherat genoemd.

Fragm. 10, bldz. 192, 4 (Hercher) wordt van den vépoc tijg
tehesiic gesproken in verband met Eleusis.

ANTONIUS LiBEraLiS, Metam. X, gebruikt teA. ook voor den
Dionysus-cultus. Eveneens is dit het geval in het mythographisch
handboek op naam wvan Aporroporus, Bibl. II, 2, 2, 2 en III,
] S

ARTEMIDORUS schreef een droomboek, dat als oorkonde wvan
Grieksch volksgeloof misschien meer aandacht verdient dan het
geniet.

I, 68 zegt hij dat alle peulvruchten van elke teher en ieder
lepév geweerd werden. Hoewel dit overdreven is, waren er toch
verschillende tempels en plechtigheden waar dit het geval was 2).

1) Vgl, Dieterich, De hymnis Orphicis, Kleine Schriften 69. Men denke
ook aan den bij de Orphici veel gebruikten term émedi.

Vgl voor émddew ook Plato, Leges 664.

%) Vgl. Wachter, Reinheitvorschriften im Gr. Kult,, R. G. V, V. IX, bldz. 102.
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IV, 2. Tot de vele sociale instellingen der menschen behooren
0. a. puoThpwo %ol Tehetod wod mavydpets xod dydves. In elk dezer
twee gevallen is niet zeker te zeggen, wat Artemidorus met TeheTal
bedoelt.

MArcUsS AUReLIUS, Comment. IX, 30, vermaant, toch vooral
te bedenken, dat alles betrekkelijk is: zie slechts de ontelbare
volksmassa’s en tehetde. Mij dunkt, dat <ehets) (evenals boven
Luc. de morte Peregr. 11, bldz. 57) hier beteekent: godsdien-
stige strooming.

De arts GALENUS, De usu part. 448, 3 (Helmreich) bedient
zich in overdrachtelijken zin van onzen term. Volgens hem moes-
ten alle godsdienstige menschen worden ingewijd in het mysterie
(vehelofon yph seheriy), dat bestaat in de kennis van 't gebruik
der ledematen, en dat heelemaal niet lijkt op de Eleusinische en
Samothracische geheime feesten ((pyiz). Want die zijn duister in
het aanduiden van hun leer, doch de &gy der natuur zijn duide-
lijk in al wat leeft.

PAUSANIAS heeft naast zijn belangstelling voor de monu-
menten van Oud-Hellas ook groote aandacht voor de religieuze
instellingen waarvan deze dikwijls de uitingen zijn. Meermalen
vertelt hij ons, dat op een bepaalde plaats een tehety is gevestigd,
daarmee blijkbaar bedoelende, dat op gezette tijden een be-
paalde, meestal gecompliceerde, religieuze plechtigheid plaats
heeft: niet alleen de handeling op zichzelf, maar de instelling,
de vaste gewoonte dezer speciale riten, met priesters en allen die
daarbij een rol spelen, heet tehet. Dit is niets nieuws; reeds her-
haaldelijk hebben we dit gebruik, speciaal van de Eleusinische
mysterién kunnen constateeren. Maar bij Pausanias is dit gebruik
overwegend. Hoe ook de schrijver zelf dit onderscheid voelt, kan
men duidelijk waarnemen II, 14, 1, waar gesproken wordt over
een vierjaarlijksche teder#, aan Demeter gewijd. Pausanias noemt
enkele afwijkingen van de Eleusinische mysterién, wat betreft
de organisatie der priesters, w& 8% & adthy Ty TEAeTIV Zysivery EoTL
wlunowg: ,,maar wat de heilige handeling op zichzelf aangaat,
die is van de Eleusinische een nabootsing.” Hoewel de grens tus-
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schen deze twee beteekenis-nuancen vloeiend is, heb ik toch ge-
tracht, eerst de plaatsen op te sommen, waar aan de handeling
op zichzelf gedacht schijnt te zijn, daarna die waar teher het
godsdienstig feest als vaste instelling aanduidt; vervolgens nog
eenige andere beteekenissen.

A. Tedeth) = de ritueele handeling op zichzelf.

I, 2, 5 wordt het huis van Pulytion genoemd, waar volgens
veler zeggen aanzienlijke Atheners (d.i. Alcibiades c. s.) de zehety
in Eleusis hebben nagebootst ).

I, 37, 4. Pausanias komt te spreken over de onreinheid van de
boon t.o. v. heilige feesten als te Eleusis. Hij breekt zijn betoog
af, en zegt: Bomic 8% %3 tehetiy 'Edevcive eldev, § 7% xadobpeve
*Opound Ererébarto oldev & Aéyow. , Hij die de plechtigheid te Eleusis
eens zag, of de zoogenaamde Orphische geschriften las, weet wat
ik bedoel.” Vgl. Artemid. I, 68 (boven, bldz. 62).

I1, 14, 1, handelende over de mysterién te Celeae, welke plaats
ik zooeven reeds citeerde, geeft eerst zehets in de beteekenis: het
heilige feest, als vaste instelling; daarna schijnt de nadruk meer
op de handeling zelf gevestigd te worden; dit wordt ook bevestigd
door het onmiddellijk volgende: 3pdpeva voor de heilige hande-
ling te Eleusis. Ook wordt verteld dat de stichter, Dysaules, een
broeder van Celeiis, uit Eleusis zou zijn verbannen door Ion.
Maar, zoo wordt verder door Pausanias betoogd, de Demeterhymne,
die opsomt tolg SiuSaydvrac bmd the Yeob Tiv Tehethy, kent geen
Dysaules. Dan volgt een aanhaling uit de hymne:

dcifev Toumrodépe e Awoxdel e mhnkinme
Eduéimov e Piy Keredd & fyfizopt hadv
Spnopoctvny iepdv wal Eméppadev Bpyia miow .. ..

Agmouoclvy is hier synoniem van <eketd) evenals van ’t veel
gebruikte 3pdpsva. Wij hebben in de uitdrukking 3zifev....
Spnopooivry iepédv het prototype te zien van het later veel in der-
gelijk verband gebezigde: rehetiy ratadetuvuodor e.d. Vergelijk
beneden, bldz. 100.

1. 38, 3 handelt over het bad, dat Hera jaarlijks te Nauplia
neemt, waardoor zij weer maagd wordt. OStog piv 8% oglow 2x

W, ¥ loes THY ¢v "Elevoiv mopadpicot teiethy met Hitzig-Blimner woor
mapk 7. & °E. dpioon TEA
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wehetic, fiv dyovor 7f "Hea, Myog tév dmoppfirav éativ. ,,Dit is de
zin der geheime gebruiken, af te leiden uit een heilige handeling,
die zij houden voor Hera.” Deze heilige handeling bestond daarin
dat het beeld van Hera jaarlijks in de bron Canathus werd gebaad
door de priesters. Vgl. Nilsson, Gr. F. bldz. 45.

B. Tedevh= Cultus, dwz vaste instelling:

I, 38, 3. Na den oorlog tusschen Athene en Eleusis werd be-
paald, dat Eleusis geheel aan Athene zou zijn onderworpen, maar
de Eleusiniérs zullen i8tax =ehelv v tederfiv. Ta 38 iepa Tolv Jeoiv
Etpoimoc wol al Svyatépeg Spdawy o Keheol. Vgl. (Dem.) In Neae-
ram 104 (R. 1380), boven, bldz. 24.

I1, 3, 4 weigert Pausanias, hoewel hij er van op de hoogte is,
het verhaal weer te geven, dat wordt verteld over Hermes en den
ram &v tehetf) Myrpde. Men twist erover welk feest dit geweest is ).

11, 26, 8 gaat over de Epidauria als onderdeel der Eleus. myste-
rién, die hier zonder eenige nadere aanduiding ~edety heeten.

I1, 30, 2 noemt den eeredienst voor Hecate op Aegina een
tehery). Zie Nilsson, Gr. F. 398.

I, 36, 7; 37, 2 handelt over den Demeter-cultus van Lerna.
Men zegt, dat Philammon deze tehet stichtte. Ta piv odv Aeybpeva
2l oic Spwubvorg d7rd Eomv 0w Gvro apyaio. De eigenlijke plech-
tigheid bestaat dus uit Spdyeva = Teher.

1V, 1, 5 e. v. behandelt de geschiedenis der teheti voor de Meydhor
9cof te Andania in Messenié. Een zekere Cauco bracht de dpy
dezer goden uit Eleusis naar Messenié. Lycus bracht de wederh
vele jaren later tot grooter bloei. Thans noemt men volgens Pau-
sanias nog naar hem een bosch, waar hij de mysten reinigde.
Nog eenige malen wordt zelery aldus gebruikt ?).

Ook IV, 3, 10 noemt Pausanias deze mysterién teheth). Vergelijk
ook beneden Paus. IV, 26, 6; bldz. 67.

IV, 34, 11 spreekt van de teheth) voor Dryops te Asine in Mes-
senié. Over zijn cultus staat niets vast 3).

VIII, 14, 6 bespreekt Pausanias een filiaal van Eleusis te Phe-
neiis in Arcadié. De bewoners bezitten een Demetertempel, Mot

1y Vgl. Bliimner ad locum.

3 1k wil liever teretiic 88 xoi dpylav maviolwv cuvdise (Mss.) lezen dan,
met Hitzig-Bl: telétns.

%) Vgl. Nilsson, Gr. F. 422
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dyovor 75 9ed wehethy, T8 "Elevoiv Spdpeva xal wapk oplon To ol
whonovree xadeoTyuévar.

VIII, 15, 1 wordt het z.g. mézpopa besproken, waar men om het
andere jaar de grootere tederq; vierde. Bij die gelegenheid wordt
een geschrift getoond, op twee steenen gegrift, bevattende 7o
& iy weherhy, dus de nauwkeurige beschrijving der heilige han-
deling. Hierbij zette zich de priester een masker van Demeter
Cidaria op, en sloeg met roeden de goden der onderwereld. (Voor
tmiydovicug MSS. leest men algemeen Hmoyfovioug).

De plechtigheid voor Demeter Thesmia heet hier ook tehers.
Nilsson (Gr. F. 316) vermoedt, dat dit de door Herodotus II 171
in Arcadi¢ gesignaleerde Thesmophorién zijn.

VIII, 23, 4. Op den berg Cnacalus in Arcadié viert men een
jaarlijksche zedet voor Artemis. ,,Wenn das Wort tehery) streng
genommen wird, ist diese Feier eines der seltenen Beispiele von
Artemismysterien” 1), Uit tal van voorbeelden is ons evenwel
reeds gebleken, dat rekers; iedere gecompliceerde, symbolische
handeling aanduidt, en volstrekt niet in de eerste plaats , myste-
rién” beteekent.

VIII, 29, 1 en 31, 7 spreken van de =ehet) voor de Meydhor
@=xi in het Arcadische Megalopolis ?). De 8gdupsve, zoo wordt
er bij medegedeeld, zijn een nabootsing van die te Eleusis.

VIII, 37, 2 noemt een mwixiov in de Despoena-tempel yeypop-
péva Epov o &g TV TEASTAY.

VIII, 37, 5 beschrijft den zeer bijzonderen gang van zaken bij
den dienst voor Despoena in Lycosura. De Arcadiérs tehetiy e
Spiiow Evtalde xed Tf Acomolvy ddovowy iepeix mohha xol dpdove.
Dan volgt een beschrijving der zeer speciale methode die gevolgd
wordt bij het offeren: niet de keel, maar een poot van het offer-
dier wordt afgesneden. Dat verder nog andere voorschriften gol-
den in den tempel van Despoena weten we uit een ter plaatse
gevonden inscriptie ¥). Wat nu de eigenlijke <eherf) is geweest,
weten wij niet; daarbij werd de ware naam van Despoena onthuld,
volgens Pausanias. Wel geloof ik, dat de bijzondere offermethode,
en verdere voorschriften een deel der teket) in ruimeren zin zijn,

1) Nilsson, Gr. F. 231
1) Vgl Nilsson, Gr. F. 342,
) Ditt.® 111, 999 Vgl. Nilsson, Gr. F. bldz. 345.
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en op zichzelf ook met dezen term aangeduid kunnen worden.

IX, 25, 6. In ecen passage over den Cabirendienst bij Thebe treft
ons eenige malen de term 3pdpeve. Deze wil Pausanias ons niet
onthullen. De cultus heet tehem). Vgl. Ael. Arist. 55 Df. = LIII
Keil, 5, boven, bldz. 60.

IX, 35, 3 is sprake van de zzhety die de Atheners vieren voor
de Xdgprrec. Deze is &¢ wodg molhobg &rnbppnTos.

X, 7, 2. In een niteenzetting over de oudste geschiedenis van
Delphi worden de eerste deelnemers aan de wedstrijden opgesomd.
Men zegt, dat Orpheus niet heeft willen mededingen cepvoroyiq
<5 2wl tehetaic. Musaeus volgde zijn voorbeeld. Welke geheime
plechtigheden hier bedoeld worden, is niet te zeggen. Orpheus
gold als deskundige in Tehetat ).

X, 38, 3, over de tehery) der " Avaxvec Ileidec te Amphissa, vgl.
Nilsson, Gr. F. blz. 422,

X, 31, 11 vinden we de verzekering, dat de zehet# in Eleusis
bij de oudere Gricken zooveel meer gegerd was dan de andere
religieuze instellingen, als zij de goden stelden boven de heroén.

Hoe teheth ook de beteekenis van ,schriftelijke uiteenzetting
der cultushandeling” kan hebben, werd boven, bldz. 18 bespro-
ken. Bij Pausanias vinden we dit gebruik: IV, 26, 6. Het gaat
over de wederinstelling der mysterién te Andania. Een zekere
Epiteles, door een droom gewaarschuwd, vindt in den grond een
xaooirepov, een opgerolde dunne looden plaat; &vraldo =dv Me-
dhwy Bedy Eyéypanto ) tedeth. 27, 2. ,, Toen de tedewn weer terug-
gevonden was, bty xotertdevto &c Bifhoug.”

Hiermee moet vergeleken worden: Ditt. Syll.3 11, 736 = 1. G.
V, 1, 1390, de bekende oorkonde der mysterién van Andania *).
De fcpot zijn hierbij bepaalde functionarissen, die onder eede
moeten beloven, de zaken der mysterién trouw te zullen behar-
tigen, 0.a. tmpélelay Eew bmwg ylwyror T& wovd v vehetdy Yeo-
mpemie. (r. 3.) Uit het vervolg blijkt, dat een schriftelijke hand-
leiding gevolgd werd door de iepot, die zij na afloop van hun func-
tie aan hun opvolgers moeten overgeven (r. 12: oy 8¢ xdumreav °)

1) Vgl. Died. I, 23, 7; Maass, Orpheus, passim.

) Vgl Nilsson, Gr. T, 339; thans ook v. Wilamowitz, Der Gl. der Hell.
, bl. 536 €. w. §

3) Dit woord schijnt ,,doos” te beteckenen. Vgl. Dittenberger, ad locum.

II



68

wal o Pufhle & 3edwxe Mvastotpurtos mapadiddvre ol ispol volg Emi-
varactedévrore. Dit klopt met Pausanias’ bovenstaande mededee-
ling over de vondst van Epiteles. M. i. werd het origineel zorg-
vuldig in een doos bewaard, en voor dagelijksch gebruik had men
het afschrift in de fiBaor. — Wellicht zijn de op bldz. 40 genoemde,
Teretat getitelde werken, door Stesimbrotus e. a. geschreven naar
’t model van zulke cultusvoorschriften als waarvan we hier hooren.
Men kan ook vergelijken de bovengenoemde plaatsen VIII, 15,
1 en 37, 2; waar 7 & Thv Tehe)v in een steen zijn gegrift 1).

Ten slotte nog een voorbeeld van ssiets in nog niet gevonden
zin, nl. gepersonificerd als godin: Paus. IX, 30, 3. Op den Heli-
con bevinden zich beelden van Muzen en dichters. *Opgel 82 =6
Opgxi memolnTon pdv mugeotéox adtd Tekerh. Dat van cultus-
handelingen goden worden gevormd komt bij de Grieken meer
voor, b.v. Iewdy, *laxyoc. ?)

Even later wordt van Orpheus gesproken als den vinder der
wedetel dedv, der reinigingen van goddelooze daden, genezingen
en afweringen tegen den toorn der goden. Mogelijk dat we tehewn
hier dus weer in meer magische beteekenis hebben.

Fravivs PHILoSTRATUS, de schrijver van het leven van
Apollonius van Tyana, verhaalt Vita Apoll. III, 22 dat een
Perzisch koning Apollonius vertelt hoe Aegyptenaren, die aan
zijn hof komen, de Grieken steeds kleineeren, terwijl ze verzeke-
ren, dat zij zelf heilige mannen zijn xui vopodétac Suciév te xul
zeherdy, omboug vopllovawy ol “Elqves. Dit stemt overeen met
de bewering van Herodotus en Diodorus, dat de Grieksche myste-
rién uit Aegypte afkomstig zouden zijn.

Ibid. TV, 18 zegt Apollonius dat hij meer weet mepl the Tehetic
dan de hierophant te Eleusis. Wellicht mogen we hier in zehery

) Ook bij een Latijnsch auteur wordt gesproken van boeken, die, in ge-
heimschrift geschreven, datgene bevatten ,,quae forent ad usum teletae
necessario praeparanda®. Apul. Metam. XI, 22. Het gaat hier om de wijding
van Lucins tot Isispriester.

) Vel K. Latte, Philologus LXXXYV, 1930, 2, bldz. 225. — Een voor-
stelling van Teleth) als godin hebben we misschien in cen relief uit Thyrea,
uit Rom. tijd (Reinach, Répert. de rel. gr. et r. II, 341, Le Bas, Mon, fig.
9gbis) waarop Professor Vollgraff mij wijst. Doch wellicht is Teheth hier:
cultushandeling. VgL Roscher, Lex. III, 2124.
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1ets meer lezen dan de heilige handeling, en is het de beteekenis
daarvan, die door den wijzen Apollonius doorgrond wordt.

Ibid. VI, 20. In een gesprek van Apollonius met Thespesion,
den leider der yupvol cogot, keurt deze het af, dat oude, heilige
gebruiken, waarvan het ontstaan zich aan onze nasporing ont-
trekt, aan een nuchtere analyse worden onderworpen. Dan zou-
den we even goed de tehety te Eleusis onderhanden kunnen nemen
(mhaBotusde), waarom deze zoo is en niet anders; xod dv Zopé-
Spaxes tedolow . . .. xal Awovwelov xal gadhol xol tob é&v Kuikfvy
eitdove, en zoo zouden we alles aantasten. Dwuidelijk blijkt hoe
thans, + 200 n. Chr. toch in het woord zeheth nog het verbum
tehety, ‘n plechtige handeling verrichten, gehoord wordt. Ook
illustreert deze plaats duidelijk den eerbied van den Griek voor
godsdienstige gebruiken van oeroude herkomst; deze worden
zorgvuldig intact gelaten, en dragen niet zelden den naam zehet 7).
Vooral ook phallische riten heeten zoo, daar zij een sterk symbo-
lisch karakter hebben ?). Te Cyllene schijnt een phallus als cultus-
beeld te hebben gestaan (vgl. Paus. VI, 26, 5).

Ik laat hier enkele inscripties volgen uit de 2e eeuw na
Christus, die onzen term bevatten.

Kaibel, Epigr. gr. ex 1. coll. 871, van het eiland Tenos, gewaagt
van een royaal gebaar van een zekere Isia, die uit eigen middelen
de geldsom beschikbaar stelde, noodig om een gebouw te voltooien,
dat gebouwd moest worden tusschen een tempel van Bacchus
en van Demeter. Daarom hebben de pboton év tehetoiow ’Aynvo-
odév voor haar een standbeeld opgericht. Welke zeleral hier
worden bedoeld, weet ik niet.

Kaibel 950, uit den tijd van Hadrianus, bevat de volgende woor-
den, betreffende een priesteres van Demeter: §| tehetag avégamve
Seolv map’ dvaxtopa Anobe. De uitdrukking tehetdg dvapaivery be-
hoort tot de vaste terminologie van de mysterién. Zie bladz. 100.

Dittenb. Syll.? 11 873 (L. G. II* 1110) is een te Eleusis gepubli-
ceerde brief van keizer Commodus aan de Eumolpiden. Deze
deelt hun mede, dat hij zijn benoeming tot archont der Eumol-
piden aanneemt, om, indien mogelijk, =& &néppyra ¢ RATO TX

) B.v. Aristoph. Pax 419 (de Dipolia o. a.). Zie boven bidz. 15.
3 Vgl Diod. IV, 6, 4; Plotinus, Enn. III, 6, 19.
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uuoThote tehetic: de geheime gebruiken der handeling in de myste-
rién, nog luisterrijker en plechtiger te maken door zijn naam.

Heropianus, de geschiedschrijver, spreekt in zijn Ab ex-
cessu divi Marci IV, 2, 1 over de vergoddelijking van den kei-
zer, en drukt zich aldus uit: v == <owdTgyv Tehetiyv ) dmodéwow
xahobaw (sc. of ‘Popeio). Hij beschrijft daarna de plechtigheid,
die wel een zeer bijzonder karakter droeg ?). Misschien kan men,
voor het gebruik van den term tedewsy om een plechtigheid ter
eere van een afgestorvene aan te duiden, vergelijken Dio Chrysost.
XXXI, 80, waar over de tehzrat der heroén gesproken wordt, die
aan sommige Rhodiérs te beurt is gevallen (boven, bldz. 50).

DioceNeES Lagrtius verhaalt I, 102 hoe Anacharsis, de
vooruitstrevende Scythische prins, na z'n terugkeer uit Grie-
kenland gedood is. Sommigen zeggen, dat hij gedood is teheros
‘EMmvinde émireholvra. Dit heeft betrekking op de mededeeling
van Herodotus IV, 76, die vertelt, dat Anarcharsis te Cyzicus een
feest voor de M#mye 9edv had gezien, door Herodotus genoemd
bpth en mowwuyte. “t Is een grillig feest, met oorverdoovende muziek
van cymbalen, waarbij Anacharsis, als hij het in z'n vaderland
nabootst, zich dydrpasx (amuletten) omhangt ¥).

VIII, 2 heeft =shety) misschien de beteekenis van: inwijdings-
ceremonién: van Pythagoras heet het: mdoug pundy wag 9 ‘Ei-
i wed BupBopindc TeAeTds.

VIII, 33 wordt van Pythagoras gezegd, dat hij dyveio te be-
reiken achtte Suk xobopuédy ol hovtpdv xul meplppavTnpiewy %ol
S 7ol xabugebew dmd v whSoug wel Aéyoug e. d., welke gebruiken
ook aanbevelen of tdc tedetds 2v Toic iepoic Emitehobvrec. Hieruit
blijkt m.i. dat de tehetai hier niets anders, of althans van den-
zelfden aard zijn, als de daarnaast opgesomde handelingen. Over
dergelijke reinigingsplechtigheden zie men Wichter, Reinheits-
vorschr., bldz. 7, waar blijkt dat deze gebruiken in werkelijkheid

1) Slechts één handschrift leest tedswhy, de anderen 7wy, wat Mendelsohn
in zijn tekst heeft opgenomen. Ik geloof dat <ehewiy de juiste lezing is.

%) Vgl. hierover E. Bickermann, Die rom. Kaiserapotheose, Archiv fiir
Religionsw. XXVII (1929), bldz. 4.

3) Vgl. Stein, ad locum.
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niet uitsluitend tot het ritueel van Orphische en dergelijke plech-
tigheden behoorde.

Ps. Oppianus, Cynegetica schijnt een geschrift te zijn, uit
het begin der derde eeuw na Chr.!). Daarin, IV, 249, wordt
verhaald, hoe de voedsters van den kleinen Dionysus hem in een
houten kistje hadden gelegd, zich met hertehuiden en wijnranken
hadden bekleed en 76 pvomxov Gpyficavto, daarbij tympana en
cymbala bespelende, om ’t geschrei van Dionysus voor Hera te
verbergen. eon. TpliToe & Eavov

oy wevdopévy meph Adpvonw” obv & dpa THow

*Advioar dddpy TeAeTdy ATTOVTO YUValXES.
Men ziet dat in deze aetiologische sage de handelingen der Bacchan-
ten reretal zoowel als &gyt worden genoemd.

Dat ProTiNUs' gebruik van den term reders sterk herin-
nert aan wat we bij Plato hieromtrent opmerkten, is natuurlijk.
Zoo zegt hij Enn. I, 6, 5 dat iedere deugd een xéBapoig is. Awd
wal of Tehetal SpSédg abvitTovron OV ph xexaBapuévov i Y Awdov
welosoon v BopPépe. Vgl. Plato, Phaedo 69 C, boven, bldz. 28.

Enn. II1, 6, 19 vinden we weer ?) de gedachte dat de stichters
van oude godsdienstige gebruiken eigenlijk wijsgeeren waren, die
b.v. wvoréc xel &v tehevolc aivirtépevor ‘Epufy molobot oV dp-
yaiov T g yevéoewg Bpyevev. Op den berg Cyllene in Arcadié
werd Hermes als phallus vereerd ?). Het is dus mogelijk dat Plo-
tinus hier bij zeheral aan dien cultus denkt. Vgl. ook Philostr.
Vita Apoll. Tyan. VI, 20 (boven, bldz. 69).

Zijn leerling PORPHYRIUS spreekt De abstinentia II, 49 over
het feit dat een priester van een bepaalden god natuurlijk op
de hoogte is <7¢ dplcews t@v Gyxhpdrey advol @Y te bpyloopdy
yol TeAeTaY xaddposwy Te %ol Tév Suotwy. Hier zijn teherat speciale
riten.

Bij Stobaeus, Floril. I, 447 (Wachsm.) wordt naar aanleiding van

1 Vgl. Croiset, Litt. Gr. V, 622.
%) Vgl. Heraclitus, Quaest. Hom. 6, boven, bldz. 4%9.
%) Vgl. Pausanias VI, 26, 5; ook Wilamowitz, Gl der Hell. I, 160,
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de leer der zielsverhuizing, betoogd, dat men volgens Porphyrius
bij zijn dood zjn ziel rein moet houden van alle kwade begeerte,
afgunst en dergelijke, domep &v teher)) xabugsovra. Hier is de
ritueele reinheid reeds opgevat als symbool van moreele reinheid;
gyvebewy & éoti gpovelv éownl). Zoo zien we ook als voorwaarde
voor het betreden van tempels langzamerhand de ritueele rein-
heidsvoorschriften een moreele uitlegging krijgen 2).

Augustinus, Civ. Dei X, 9, wordt betoogd dat er volgens
Porphyrius bepaalde °,,theurgicae consecrationes” bestaan, diie
men ,,teletae” noemt, door middel waarvan de geest geschikt
wordt gemaakt tot het zien van geesten, engelen en goden. — Aldus
gebruikt, neigt de beteekenis van zeet naar: magische handeling.

In den Griekschen roman ontmoeten we herhaalde-
lijk een overdrachtelijk gebruik van de terminologie der myste-
rién, voor de geheimen der liefde, waarmee reeds Aristophanes
was voorgegaan. Zie b.v. Lysistr. 832. Gedurende den twist tus-
schen de vrouwen en de grijsaards ziet Lysistrate Cinesias nade-
ren, en roept:

" Avdp’ &vdp’ 6o mpocibvra, mupamEmARYWévey,

Tols THc Agpuditng dpylows elinppévov.
en 898, waar Cinesias tot zijn vrouw zegt:
& ths ‘Agpodityg i’ dvopyluotd oor | ypévev tosoitov Zotiy.
Wij kunnen veilig aannemen, dat zulk een beeldspraak onder
het volk zeer gewoon is geweest.

Bij Acniries Tarius ¥ lezen we De Leuc. et Cit. I, 7 dat
iemand genoemd wordt ¥pwry Terehesuévoc. en IV 1 vinden we
in hetzelfde verband <& +ijc *Agpoditne Bpyix, puotheir. — We
vinden tekery, in denzelfden zin: I, 9, waar de verliefde Clitophon
zich om raad tot een ouderen vriend wendt: o yip Py HLOTEPOC
uvorng dpol xul cuvndéstepog 1§ Tederd tob Yeol. Zonder beeld-
spraak: gij weet beter hoe alles in z’'n werk gaat bij zulke aan-
gelegenheden.

1) Als opschrift van den tempel te Epidaurus geciteerd: Porph. De abstin.

Ll 19
%) Vgl. Wachter, Reinheitsvorschriften &.

%) Over den tijd wanneer hij leefde vgl. W. Lehmann, De A, T, actate,
Breslau 1910.
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Bij HeLioborus, Aethiopica I1, 26 heet Delphi een stad,
gewijd aan iepx ol zeheral. Wellicht is hier bij teretal gedacht
aan de bekende methode waarop de Pythische orakels werden
verkregen.

IX, 10, zijn in een Aegyptisch dorp, waar ¥ £opm) Nethddwv op
handen 1s, alle bewoners druk bezig mpds Suciors 7 el sehetalic.
Het is bekend hoe talrijk feesten ter eere van den Nijl in Aegypte
zijn. Vgl. Breasted, Development of Religion and Thought in
ancient Egypt, bldz. 8. Wij zagen al meer, dat Aegyptische reli-
gieuze feesten, met hun rijk en nauwkeurig in acht genomen
ritueel, door de Grieken daarom gaarne zehsty) worden genoemd.
(Herod. II, 171; Diod, I, 22, 6, e. a.).

VIII, 11 geeft ons n voorbeeld van tehetrs) in magischen zin:
toovermacht. Chariclea, de heldin van ’t verhaal, die eens op
wonderbaarlijke wijze aan den wvuurdood is ontsnapt, spreekt
tot haar geliefde, Theagenes, over haar yvogloparx, de bij de te-
vondeling-legging medegegeven voorwerpen. Daaronder bevindt
zich ook een in een ring gevatte steen, genaamd mavrdpPn, Waarin
enkele heilige teekens zijn gegrift, xal teheths dg fowe Yerotépog
avdpeotog, mop’ Te eindlo Sbvapwy Tve firew 6 Mg mupds puyadeu-
Tuey. Wanneer we vertalen: ,,vol van bovenaardsche toover-
kracht”, geven we, meen ik, den zin ongeveer weer.

Dit nieuwe gebruik van onzen term is als volgt te verklaren:
tehets in de spheer der mysterién en vooral der Orphiek is, zooals
we zagen een speciale, aan strenge wetten gebonden ritueele han-
deling; hij aan wien deze voltrokken wordt, ondergaat een diep-
gaande verandering. Maar ook voorwerpen, vooral ringen, konden
aan bepaalde en wel magische handelingen worden onderworpen,
om ze een zekere toovermacht te verleenen. Ze heeten dan ook
zetehsopévor Saxetihiot 1),

1) Vgl. Aristoph. Plutus 883. Zie ook van Buytenen, Fragmenten uit
Aristoteles’ Politeiai, diss. Utrecht 1932, bldz. 82, waar men meer voorbeel-
den van tooverringen vindt. Van tooverkrachtige steenen getuigt het Or-
phische gedicht Aubxd.

Vgl. voor den term terehesufvoc, aan 'n magische handeling onderworpen,
en daardoor tooverkrachtig gemaakt, ook: Suidas s. v. ITeddiov" 70070 T
LpBrov puepdy Ebhvov, & Ereyov clvor veteheouévoy. 't Was een geschenk van
den tedegtiic Asios.
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Hoezeer, vooral in later tijd, dit gebruik toeneemt, blijkt uit
de Grieksche tooverpapyri uit Aegypte; meer-
malen wordt daar ook de term tehetr#; gebruikt. Dat juist Aegypte
ons tal van magische texten heeft bewaard, is natuurlijk niet
toevallig. In dit land was de magie bijzonder sterk ontwikkeld,
ook in den officieelen cultus. Dat door het volk, ook in later tijd,
veel geloof wordt gehecht aan magische praktijken, kan ons dus
niet verwonderen.

De nu volgende plaatsen zijn alle aan de z.g. tooverpapyri
ontleend. Ik heb den text aangenomen van Preisendanz’ ver-
zameling 1).

Pap. Leid. v. (J. 384) = Preisendanz XII wordt door Dieterich
gedateerd op 4 200 n. Chr. %). In het begin, r. 15, wordt een
middel om liefde te verwekken, beschreven, wapedpos “Epws ge-
naamd: "Epwrtog teheth), ol agiépuicic xal xataoxevn’ mwoist O
mpakeig tadtag xal dvewpomopmeiay’ dypumvizy moiel xal Swihdoost
raxodoipovog, éav Gpddg adtd yphon wwl dyvids, Eotwv yap Hwv
n&oav mpdiw. Dan volgen voorschriften om een Eros, een pop,
van was en andere stoffen, te vervaardigen, waarna het heet:
xol Yuynv téhesov tadtdv Gg ' Epota. — Ik zie in de woorden redety
en tehelv niets anders dan: vervaardiging, vervaardigen, maar
onder inachtneming van zeer bepaalde, minutieus door de papy-
rus aangegeven voorschriften.

R. 36 wordt, na de beschrijving van een zeer gecompliceerd
offer aan Eros, dat des nachts plaats moet hebben, voorgeschre-
ven: j 8 v fuépy Ercpov vooodxiov B . . .. clodéc. mordv Ty
TeEAeTHY xatdgpaye Tov veogody pbvoc, Shiog 82 undele ouwvésrw. TabT
olv mouous dyvéde nal xadupdc dmdvrev Emredfy. Dan volgt een
bij het offer te spreken aanroeping. — Ook hier de kenmerken
van een magische handeling: de juiste unitvoering verzekert succes.

R. 202 (col. 6, 26) vinden we een recept voor een Saxtuiidiov
Tpbe wooov TpEEw xal Emituyiav. Men moet een jaspis-steen aan
allerlei wonderlijke bewerkingen onderwerpen, xai teAéssuc tov
Moy dv ypued doxtuhie gopel. Dan zal hij, indien gij rein zijt, u
alles wat gij wilt, verschaffen. Tekéoerc 8¢ & Swervridiov Hpa v

1) K. Preisendanz. Papyri graecac magicae, T en 1I, Teubner 1928—1931.
%) A. Dieterich, Jahrb. fiir Kl. Phil., Suppl. Bd. XVI, 779, 780 (— Kleine

Schriften, 34, 35).
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Ifow 17 etk mdvrev teretyy. Gij zult den ring, tegelijk met den
steen ,,bewerken met de voor alles geschikt makende magische
bewerking™ 1).

R. 211 (col. 6, 35). Tehety 3t % xataoxeul ¥ Smoyeypupupévn.
,»De magische handeling bestaat in de hieronder beschreven toe-
bereidselen.” Na nauwkeurige opgave der zeer bijzondere maat-
regelen voor een offer volgt de text van een gebed: r. 217 "Em-
rohoDpon wal elyopor T TeAsThyY, & Jeol év péow pépst xuxholdyevor,
v #lor — vervolgens tooverwoorden. — Hier hebben we dus
zedet, in de beteekenis van: magisch gebed.

R. 263 (col. 8, 15). In zulk een gebed worden o. a. de volgende
woorden voorgeschreven: pmdeic Suipwv ¥ mvevpdrev Evavtied-
oetal pot, 6T ool &l Tf Tehetyy TO péyx Svopa Emexuresdpnyv. De
magische beteekenis van den naam, vooral bij de Aegyptenaren,
is bekend 2). Bij een magisch gebed of zulk een offer speeclde deze
een groote rol. — Daarna volgen, tusschen tooverwoorden, He-
breesuwsche en Aegyptische godennamen.

R. 311 e. v. (col. 9, 31 e. v.) wordt de magische handeling, die
ons de hulp van een god verzekert, weer een paar maal tekety)
genoemd. Aan het slot lezen we: ‘Ocdxeic dv Bérer émitdooey 76
e, Tov péyrorov Odpuwpa elmdv énitacos xol wéker Eyeg Ty tedeiy
wob peylorou xal $eol dvepyfuaros. Het laatste moet m.i. betee-
kenen: ,,gij bezit de magische kracht om het allergrootste te be-
werken nl. de daadwerkelijke hulp van een god” 3).

Papyrus Leid. w. (J 395) = Preisendanz XIII is waarschijn-
lijk uit denzelfden tijd als de vorige.

R. 26. In de beschrijving van een magisch offer komt het voor-
schrift voor, dat men eenentwintig dagen voor de teher reeds
de zeven bloemen der sterren moet praepareeren op een nauw-
keurig aangegeven wijze.

R. 890 (pag. 20, 15): Absy 9 tqinwh (sic) tob ypuocel merdhon
&deryouévou T xol Emieyopévov; daarna tooverwoorden, die zes

1) Ower tooverringen zie bldz. 73, noot 1; ook Preisend. V, 214 c. V.

%) Vgl. Maspéro, Etudes de mythologie et d’archéologie égyptiennes, I,
61, 179.

%) Vgl. Preisendanz I11 (= Pap. Louvre 2391 Mimaut), 439 mpxEews
rodrnz petlev odx fsty. Opgemerkt dient te worden, dat in deze papyri
mpoie dikwijls hetzelfde beteekent als tehesd.
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maal moeten worden herhaald &v =%z (sic). Dat is: , Hier volgt
de magische bereiding van het gouden plaatje, dat afgelikt en
(aldus) belezen wordt.”

Pap. Paris. (Bibl. Nat., Suppl. gr. 574) = Preisendanz IV, is
de bekende groote Parijsche tooverpapyrus; r. 1559 lezen we de
woorden: *Eemv 8¢ 4 xatd mavrov tehetd) $e. Daarop volgt een
gebed aan Helios, waarin o. a.: ,,ik roep aan uw heiligen en groo-
ten en geheimen naam, dien gij met vreugde hoort.” Hier dus
weer dezelfde magische aanwending van den naam als Preisend.
X1I, 263, ook in een teheth), een magisch gebed. Ik wil nog wijzen
op r. 1664 en 1715 van deze papyrus, waar het werkwoord zeisiv
voorkomt in de beteekenis: een magische handeling of magisch
gebed uitvoeren.

R. 2205. Na beschrijving van de magische behandeling van
een ijzeren plaatje met drie Homerus-regels, dat men in de wonde
van een ter dood veroordeelde moet houden, waarbij een gebed
wordt opgezegd tot den doode, heet het: M wev tehemy) almy, af 82
mpdiers aide. — dan volgen eenige toepassingen, b.v. voor een
openbaring, en om renwagens ten val te brengen. De magische
behandeling, waardoor het plaatje toovermacht krijgt, heet dus
tedety), de toepassingen worden hier mpdfeic genoemd.

Pap. Brit. Mus. XLVI, ed. Kenyon = Preisend. V, r. 69—172
bevatten de aanroeping van den oppergod, met opsomming van
al zijn namen, aan wien gevraagd wordt, cen persoon te bevrijden
van een bepaalden geest, en om alle geesten aan hem onderworpen
te maken (Kenyon). In r. 159 leest men: Tehety] Tiig mpoxsiuévig
Toujoswe. Ypdog T dvbuate (Preisend. o bvopa) slg xovdv yap-
TaploY ol Satelvae dmd *potdpov el xpbragoy ceavtold Avrlyyave
mpoc Popéav enz.; d.w.z.: ,,Magische uitvoering van het hier bedoelde
kunststuk ....” enz. Weer volgt dan een toepassing der naam-magie.

R. 219 heelt men nog eens wehetd) in de beteekenis: magische
handeling.

Men ziet dat in dergelijke texten het woord vedeth) regelmatig
gebruikt wordt, om een handeling aan te duiden die, mits nauw-
lettend uitgevoerd volgens de gegeven voorschriften, noodzake-
lijkerwijze een bepaald, bovennatuurlijk effect heeft, Preisendanz’
vertaling ,,Weihe™ is m.i. onjuist.
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Hier mogen eenige inscripties uit de 3e eeuw na Chris-
tus een plaats vinden, waaruit ook kan blijken in welke richting
zich de beteekenis van het woord tedem beweegt, dat daarnaast
evenwel ook in vroeger veelvuldig voorkomend verband blijft
gebruikt worden.

Kaibel 1) 972 is een opschrift op een Atheenschen herme, door
het volk opgericht ter eere van zekeren Leucius, die, uit het ge-
slacht der Cecropiden, een hooge functie had bekleed. Van zijn
moeder heet het: dppirou 7eh[exfs Bpyue Slepxopévy 2). Indien de
aanvulling juist is beteekent dit wellicht: die de heilige hande-
lingen van de mysterién steeds aanschouwde, en duidt dan aan
dat de moeder priesteres was der (Eleusinische) mysterién. Vgl
Kaibel 950 (bldz. 69), waar ditzelfde gezegd wordt van de moe-
der van Aelius Apollonius. — In I. G. III 713, een eere-inscriptie
uit Eleusis, wordt van een priester der mysterién gezegd: tehetdc
dvégnve xal Bpyr mawwuye plotang, waarbij teheral en Spylx mdv-
wuyee als vrijwel gelijkwaardige synoniemen gebruikt schijnen.

Om de Oostersche en sterk magische handeling van het tauro-
bolium ¥ aan te duiden, dient zeretd) in de drie volgende inscrip-
ties, alle van laten tijd.

Kaibel 822; een epigram op een altaar te Athene, met afbeel-
ding van Rhea en Persephone uit de 2e of 3e eeuw. Vermeld wordt,
dat het werd opgericht als dank voor de tehem) Tawgéfichos. Ar-
chelaiis wijdde het aan Rhea, tehetiic cuvdfpare xpuntd yopdEac |
Tawpoféhou mpéitov delpo Tehetopévme. Met deze herinneringsteekens
zijn de op het altaar gebeeldhouwde runderschedels bedoeld,
zooals Kaibel terecht opmerkt.

Kaibel 823, een epigram uit Rome, uit de 4e eeuw, vermeldt
eveneens de wijding van een altaar; twee Rheapriesters,

Bpyro ouvpéfavre Pei mappnropr “Pely
#pLoPbhoy Tehetiic xol Tawpoféloto peploTyg
Auaot puotombros Popdv Ymeprideoay.
d. 1. ,die samen voor godin Rhea de heilige gebruiken, bestaande

!) Epigrammata graeca ex lapidibus collecta,

?) Aanvulling van Neubauer,

*) Vgl. Cumont, Les religions orientales d. 1. paganisme Romain®, bldz, 108.
Hij die het taurobolium ondergaat is daardoor ,,in aeternum Trenatus”
{C, 1z L. VI, 510).
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in de uitvoering van het criobolium en taurobolium verrichtten,
die zoo voortreffelijk (zegenrijk) is, hebben in de dagen dat zij
mysten waren(?) een altaar opgericht.”

Ditt. Syll.® 907 = 1. G. III, 173 van het jaar 387 n. Chr., ver-
meldt dat Musonius een altaar oprichtte als alvinue the tehetic.
Tevoren is gezegd dat 2vehéadn zovpoféioy &v " Addfvarg.

In de Orphische litteratuur komt, zooals te ver-
wachten was, de term zshery) dikwijls voor.

Kern, Orphic. fragm. 491) is ecen papyrus te Berlijn, van de
le eeuw voor Chr., waarin van Musaeus wordt gezegd, dat hij
de hymnen van Orpheus te boek stelde, en zich zeer veel zorg
gaf mepl Tedetog xol puotipe %ol <xaSupuods wkel> pwovrelw.

Andere, ook als Orphische fragmenten door Kern opgenomen
plaatsen, waar telers, voorkomt, heb ik elders besproken. Vgl
ook boven, bldz. 17, 29.

De Orphische hymnen? gebruiken den term dik-
wijls om de geheime plechtigheid aan te duiden door de Orphici
gehouden. De godheid wordt meermalen gesmeekt, deze tehety)
te komen bijwonen. B.v. I, 9 (Abel) waar Hecate gesmeekt wordt
Mooopdvols . . . . Teketails Golyor mapeivon. Vgl VI, 10; VII, 12;
XXVII, 11; XLIII, 10; XLIX, 2, 7; LIII, 9; LXXIX, 12. Ock
wordt wel gezegd, dat de godheid de tehezxi °t eerst toonde, open-
baarde (XXTIV, 10; LXXIX, 8) of deze wordt aldus aangeroepen:
By voxTigad) teheTals dylung dvagaivav. (LIV, 10). Zie ook LXXV,
3 en LXXXIV, 3.

Lithica 736 geeft tehetf; in een uitgesproken magische be-
teekenis. Bij het mengen van een bepaald gdppoxov moet men
0 dppmrov olivopo der goden aanroepen: tépmovron ydp dmel e Tic
v teAetfiot [ pvomxdy deldpow Emdwupov ebpavidvwv. Evenals zoo
vaak in de tooverpapyri is het hier dus de magische bereiding
van een toovermiddel. Daar zagen we ook hoe de naam-magie
veelvuldig wordt toegepast.

1) Fragm. 31 Kern laat ik onbesproken. Dit is een papyrusfragment uit
Gurob, waarvan de text niet is kunnen hersteld worden. De inhoud is Orphisch.

*) Deze zijn waarschijulijk uit de 3e of 4e eeuw. Zie van Liempt, De
vocabulario hymnorum Orphicorum, diss. Utrecht 1930, slot; v. Wilamowitz,
Gl der Hell. II, bldz. 514.
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Ock Orph. Argonautica 903 heeft zeaery) de betee-
kenis ,magische handeling”. Artemis Hecate nl. bewaakt het
gulden vlies; de dichter noemt haar dewviy dvdpomoicwy idsiy,
dewviy T Soaxoloon [ el wi) Tig TeAeTdg meAdoet wot Mo xadapudv.
De laatst-geciteerde twee Orphische geschriften zijn beide uit de
3e of 4e eeuw.

SAMENVATTING.

Het blijkt dat de in hoofdstuk I gevonden algemeenere betee-
kenis: religieuze handeling van iederen aard, in de periode na
Alexander bijna piet meer waargenomen kan worden. Steeds is
weae7h; een plechtigheid van bijzonderen aard, soms met
symbolische beteckenis, soms geheimgehouden;
in vele gevallen is de magische beteckenis van het woord
evident, vooral in de tooverpapyri.

Religieuze plechtigheid in algemeenen zin is het
wellicht nog in de uitdrukking <edetd; puotneiwv, en Musonius
Rufus XX, einde.

Ritueele handeling van bijzonderen aard is het zeer
dikwijls. B.v.

merkwaardige Keltische gebruiken: Strabo N A 6

de wijding tot Perzisch koning: Plut. Artax. III (1012 C).

de Romeinsche keizer-apotheose: Herodian. Ab exc. d. Marci
IV, 2, 1.

Zeker zijn sommige hiervan symbolische handelingen
geweest. Zoo worden teietal genoemd:

de gebruikelijke reinigingsplechtigheden wvoor de
tempels: Porph. De abstin. II, 49;

de Aegyptische cultushandelingen; b.v. Diod. I, 22, 6; 88, 2;
96, 5; Plut. De Is. et Os. XXVII, 1 (361 D); Heliod. IX, 10;

de phallische cultusgebruiken: Diod. TV, 6, 4; Philostr. Vita
Ap. VI, 20.

Inzonderheid echter dienen hier de handelingen der myste-
rién genoemd te worden, vooral die te Eleusis, die zeer vaak
wehery) (-val) heeten. Vgl. b.v. Diod. XX, 110, 1; Dio Chrys. XXXVI,
33; Plut. Demetr. XXVI, 900 E, enz.
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Ook afzonderlijke gedeelten dezer mysterién heeten =zehers:
de xepvogopix wordt hierbij genoemd door Polemon, bij Athenaeus
X1, 56 C; en de mopr# naar Eleusis: Plut. Ale. XXXIV (210).

Dikwijls zijn deze handelingen door geheimhouding omhuld,
doch dat dit geheim karakter voor reletaf niet essentieel is, blijkt
duidelijk wit Diod. V, 77, 3.

Schriftelijk bewaarde voorschriften voor
bepaalde godsdienstgebruiken van gecompliceerden aard, vooral
mysterién, worden met teheral aangeduid: Pausanias TV, 26, 6,
vgl. Ditt. Syll. TI3, 736.

De om de rehetf ontstane gemeenschap: secte, gods-
dienstige gemeenschap is seders: Lucianus Peregr. 11;
M. Aurel. Comm. IX, 30; zie verder bij de Chr. auteurs.

In afkeurenden zin: bandeloos feest van quasi-
religieuzen aard, wordt tehers; gebruikt Plut. Cleom.
XXXIII (820 D); vgl. Flavius Jos., Ant. Jud. XIX, 1, 5.

In overdrachtelijken zin, om iets geheims, of
iets dat slechts aan bepaalde personen bekend is, aan te duiden,
zien we teket b.v. Dion. Halic. De comp. verb. 25: tehezad 2éyou;
Luc. De Merc. Cond. 1; Galenus, De usu parium 448, 3: Ach.
Tatius I, 9 (de weherai der liefde). Hierbij hoort ook het bij Hera-
clitus, Quaest. Hom. 64, geconstateerde gebruik voor: alle-
gorische mythenverklaring.

Als rederai de handelingen der mysterién aanduiden, kan men
volgens sommige geleerden (zie b.v. Deubner, Att. F., bldz. 79),
hierin magische handelingen zen. Duidelijker komt
deze magische beteekenis van rerets uit Diod. V, 64; Dio Chrys.
IV, 90; Strabo VII, fragm. 18 Cr.; Lucianus, Menippus 6; Helio-
dorus VIII, 11, en in de tooverpapyri.

Telerh gepersonifieerd als godin, vinden we Paus. IX, 30, 3.

Ten slotte mogen nog vermeld worden de verloren gegane
werken Illepl teiet&v, van Neanthes en anderen, die
wel de bedoeling zullen hebben gehad, bijzondere, symbolische
riten te verklaren. We vinden in de fragmenten dan ook eenige
aetiologische sagen.



HOOFDSTUK III
Tehew) B1] JOODSCHE EN CHRISTELIJKE SCHRIJVERS.

Het is leerzaam, na te gaan in welke gevallen Joodsche en
Christelijke schrijvers zich bedienen van den term TeheT], vooral
wanneer zij daarmee hun eigen cultusgebruiken aanduiden, die
wij dikwijls beter kennen, of uit andere bron, dan de Grieksche.
Wij zagen reeds, dat vele Aegyptische religieuze plechtigheden
voor de Grieken zehetal zijn, om de redenen, die ik boven (bldz.
45) heb aangeduid. Het blijkt, dat ook sommige Joodsche en
Christelijke riten die eigenaardigheid hebben bezeten, die ze voor
den Griek tot tedetai stempelden.

SEPTUAGINTA. III Kon. (Statenvert. I Kon.) 15, 12 leest
men hoe Asa verschillende door zijn voorvaderen ingevoer-
de misbruiken afschaft; o. a. dgeidev ©dg Tedetds dmd THg yic.
Het hier weergegeven Hebreeuwsche woord ¥ beteekent :
mannelijke tempelprostitué, iecpéSovdoc, (Statenvert.: schandjon-
gen). Tederq) schijnt hier dus, als abstractum pro concreto 1), deze
in de Semietische godsdiensten niet zeldzame figuur aan te dui-
den 2). Dat tehsiv voor juist dit soort van ritueele handelingen
gebruikt werd, kan ook blijken uit het gebruik van de woorden
Teheogbpos en tehoxduevog in Deut. XXIII, 17b, welke hetzelfde
begrip weergeven.

Eveneens heidensche gebruiken worden met zelerf aangeduid
Amos VII, 9. Daar spreekt Jahwe tot Amos: xod dgovicHfoovro

Y) Zoo wordt ¥R, 111 Kon. (I Kon.) 14, 24 met olvdeapog vertaald.

*) Vgl. over dergelijke gebruiken b.v. B. D. Eerdmans, De godsd. v. Isr.
I, 118. De cenige plaats in Griekenland waar we tempelprostitutie vinden is
Corinthe. Wel merkwaardig, dat de scholiast op Lucianus’ De morte Pere-
grini 13 (Rabe bldz. 219), een Christen, deze Corinthische gebruiken aan-
duidt als 7ac eloyioras xad Svaysic tehevde.

6
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Bopel ol yehwros, ol al tehetal 1ol 'lopad)h Epmpwdioovea. Het
hier door =zedetat vertaalde woord is het Hebreeuwsche 7D
Jesaja XVI, 12 heeft de Sept. daarvoor yeipomowze, en worden
de heiligdommen van Moab bedoeld. Merkwaardigerwijze wordt
Amos VII, 13 ditzelfde woord vertaald door éyleope; doch thans
is het de priester dezer heidensche instellingen zelf, die het woord
gebruikt. Misschien dat het woord in dezen tijd voor de Joden een
bepaald heidensche beteekenis had, en dat de Septuagint, door
den hoogepriester zelf een ander, neutraler woord, als dylaope,
in den mond te leggen, heeft willen doen uitkomen, dat deze de
gebruiken vergoelijkt.

In het apocryphe geschrift Wijsheid van Salomo,
dat waarschijnlijk tusschen 100 en 50 v. Chr. door een Alexan-
drijnschen Jood is geschreven !), ontmoeten we eenige malen het
woord =zeiets. Wijsh. XII, 4 is een passage uit een loflied op
Jahwe, die zijn eigen volk liefheeft boven de heidenen, die hij
haat éni 76 &diota mpdooew Epya puppoxedv xal tehetdg dvoatous,
als téxvev (vg) govéag dvehefpoveg, die omhayyvopdywy dvdpwnivey
cupxdyv doivav hielden, als afpurog &k péoouv pbotag Sdoou ?). De
spheer waaraan hier gedacht wordt bij teherat blijkt wel uit het
er naast staande €pyo pappaxet@v. Dat de schrijver de Grieksche
religieuze termen kent, blijkt uit de woorden udsrne en Haooc,
die thans op gebruiken van door Israél verslagen Canadnietische
volkeren van toepassing zijn.

Eveneens Wijsheid XIV, 15, waar het ontstaan der afgoderij
wordt beschreven, heeft teherf betrekking op heidensche (niet-
Joodsche) riten: een vader vereert zijn te vroeg gestorven zoon
als god xai mupddwwey Tolg Omoyeipiore pvethele xal Tehetde. De
typisch Grieksche wending p. »al 7. mapadidévor verraadt den ge-
helleniseerden Jood. De schrijver voegt er nog aan toe: En met-
tertijd wordt deze goddelooze gewoonte tot vaste wet.

Wijsheid XIV, 23 handelt over heidenen, die TEXVOOGYOLS TEASTAC
3} wplopue wuothpwe vieren; en hier schijnt dus, evenals XI1, 4, aan
Molochdienst of iets dergelijks gedacht te zijn.

In het pseudo-historische, Joodsch-nationale geschrift I1I Mac-

1) Vgl. K. Siegfried, bij Kautzsch, Apokr. und Pseudepigr. des Alten Test.
I, 479,
) De overlevering staat niet vast. Zie ’t critisch app. van Swete.



cabeeén, dat waarschijnlijk dateert uit het begin onzer jaartel-
ling *), wordt verhaald (II, 29 e. v.) hoe Ptolemaeus IV alle Joden
tot lijfeigenen wil maken, en als teeken daarvan hen wil voorzien
van een brandmerk in den vorm van een klimopblad, als teeken
van Dionysus. Doch, zoo voegt het betreffende edict er aan toe,
indien zij zich willen aansluiten bij hen die xatd tég tehetos pepuy-
wevou zijn, zullen zij vrije burgers zijn (30). Hier zullen wel te
Alexandrié in zwang zijnde Dionysus-mysterién bedoeld zijn.
We constateeren, dat in de Septuagint de term TeheTy) uitslui-
tend van niet-Joodsche riten wordt gebruikt, in afkeurenden zin.

Bij de latere Joodsche schrijvers echter vinden we een grooter
verscheidenheid in beteekenis.

PuiLo JupAteus, de Joodsche Hellenist, ,,steht wie eine wahre
Proteus-gestalt vor uns”, om de typeerende woorden van Gefi-
cken ?) te gebruiken. Het verwondert ons dan ook niet, dat we
bij hem den term zeherq in velerlei schakeering van beteckenis
aantreffen. Zoo gebruikt hij het:

A.in den zin: heidensche, d.i. niet Joodsche
godsdienstige gebruiken, evenals de Septuagint.

De mutat. nom. 107 (Cohn-Wendland ITI, 175) is b.v. sprake
van de dwépor vedetal Beehgeydp (cf. Septuag. Numeri XXV, 3:
xod Evehéodn lopadh ©6 Beegpeydp).

De spec. legibus I, 56 (Cohn-Wendl. V, 14) handelt over de
geschiedenis, in Num. XXV verteld, hoe Pinehas de met Moabie-
tische vrouwen verkeerende Israélieten straft. De sexucele con-
necties schijnen gepaard te gaan met religieuze. Pinchas zag
hen tenminste tehoupévoue o pudundc tehetag, Het adjectief
puthndc heeft voor de orthodoxe Joden (en Christenen) waar-
schijnlijk de beteekenis: goddeloos, d.w.z. ontleend aan de hei-
densche mythen. — Wij behoeven hier niet aan Badl-mysteri¢n
te denken, daar we zagen, dat tedelv en <eheraf zeker niet uit-
sluitend termen der mysterién zijn.

De spec. leg. I, 319 (Cohn-Wendland V, 77) waar Philo spreekt
over heidensche gebruiken als in Deut. X1V, 1 genoemd: ,,Gij zult

') Vgl. Kautzsch, Apokr. und Pseudepigr. I, 121.
") Geficken, Der Ausgang des griech.-tém, Heidentums, bldz. 35.
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uzelf niet snijden, noch kaalheid maken tusschen uw ocogen®.
Philo voegt er aan toe, dat de wet bovendien verbiedt & mepi
TeAetag ol puaThpua ol wEcay Ty Totedtny Tepdpsiay wal Bopooyiay.
De uitdrukking 7. xai puert. doet vermoeden, dat hij hier het oog
heeft op een Griekschen mysteriéngodsdienst (vgl. Wijsh. X1V, 15,
boven, bldz. 82). Philo gaat verder met te verklaren, dat het niet past
datde Joden, in denideaalstaat, d.i. de theocratie opgegroeid, zich in-
laten met nachtelijke, geheime plechtigheden en verzinsels (mAdopa-
). Hij citeert dan: ,,uxdsic obv pfire tedetre pare redelodw tév Mawu-
oEwe QouTNTEY %l yvwpluwy.” Exdrepoy yip, ol to Sddousv xal T4
pavdavely tehetde, o puxpdy dvootobpynua. Het citaat schijnt een
variant te zijn van de boven, blz. 81, geciteerde plaats Deut. XXIII,
17b en een toevoeging, die niet in den Hebreeuwschen text staat 1.
Deze woorden worden dus door Philo op Hellenistische mysterién
betrokken, ofschoon ze in werkelijkheid, zooals uit ’t verband
blijkt %), wel betrekking zullen hebben op de in Canain voor-
komende tempelprostitutie. Philo was misschien te zeer Griek
geworden, om dit nog te zien. Hij beschouwt klaarblijkelijk de
plaats als een verbod voor de Joden om zich aan de Hellenistische
mysteriénhandelingen te onderwerpen, en om ze zelf te verrichten.
Over teh. Suddoxzw vgl. bldz. 99 en 100.

De spec. leg. III, 40 (C. W. V, 161) is gericht tegen perverse
gebruiken als paederastie. Volgens Philo spelen de av3pdyuvor
bij den heidenschen cultus een zeer voorname rol, en gaan zij
voor in de puothpix el Tehetal en vieren de Spyix van Demeter
mee. We zouden hier aan de bekende, door Callimachus #) bezon-
gen Calathus-optocht denken, ware het niet, dat daaraan slechts
vrouwen mochten deelnemen 4). — Ook De Cherubim 94 (C. W.
I, 193) wordt geijverd tegen heidensche gebruiken, w.o. dvog-
yizoTot TeheTal.

B. Anderzijds staat Philo sterk onder den invloed van Plato,
die zich, zooals we boven, bldz. 31 e. v. zagen, vaak van de ter-
minologie der mysterién bedient, om zijn denkbeelden duidelijk

1) Vgl. Heinemann bij deze plaats in de vertaling.

%) Vgl Sept., Deut. XXIIL, 17a: Obx Egtaw wbpvn dnd Suyarépwy *lapar,
sl ol Boton mogveley &mo vidy Topafh.

") Callimachus, Hymn, VI

%) Vgl. Nilsson, Gr. F. 350.
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te maken. Zoo spreekt Philo, Quod omnis probus liber sit 14
(C. W. VI, 4) over de menschen, die door Plato tot philosophisch
inzicht zijn gekomen: domep &v toic Teheraic lepogpavrndévres, Stav
doviev yeueBdion, molhk e mphohey Shywplag favrtole xantlovew.
Hier dus niet in afkeurenden zin. Ook De praem. et poen. 120
(C. W. V, 364) schijnt geschreven te zijn onder invloed van Plato,
waar sprake is van (sdv volv) plotqy yeyovbex v Seidy tehetay
%ol oupmepimoholvia Toic TEGY odgavicy Zopeloug.

C. Doch ook de immers zoo streng in acht genomen ritucele
gebruiken der Israélieten ) zelf heeten bij Philo begrijpelijkerwijze
TeheTal.

De ebrietate 129 (C. W. I1, 195). Adron en zjn geslacht moet
zich van sterken drank onthouden: Gviynn) yap €oTiv ) Gpprwo-
pobvra abtov elg Ty exnviy elowdven toc Gopdroug émiteléoova TEAETIL
7 6 Bopd mpocibvia Buctuc dmlp te T@v 18lwy %ol oy HUOLOTT-

i
plovc avaryaryeiv. — We constateeren hier het verschil tusschen de

14
teheted die in den tabernakel, en de Sustas, die daarbuiten, bij het
altaar plaats hebben. Merkwaardig is in dit verband het gebruik
van den echt Atheenschen Ctultus-term dppYpopée.

Ook De vita Mosis II, 149 (C. W. IV, 235) worden typisch
Grieksche sacrale termen voor Joodsche riten gebruikt. Daar zegt
Philo, dat het z.g. vul-offer, Septuag. =eielwoig, bij de priester-
wijding van Adron en zijn zonen met recht zoo heet Enedy) Tog
dpuoTTobons Heparmeutaic ol Aevtovpyoic $eol Tehetde guehhov fepo-
pavreiodun ,,daar aan hen immers zouden worden geopenbaard de
voor dienaren en knechten van God passende heilige hande-
lingen.”

De geheele reeks van offers en plechtigheden bij de priester-
wijding heet ook tehet#): De vita Mosis II, 153 (C. W. IV, 236)
&y86m & v i Tehetic ppe ol Tehevtate, Toric Yap mpbrepoy EmTd
iepogavtdy abtdy e xal Tode ddeApidols dpylalev (sc. 6 Mevci).

D. Boven, onder B, zagen wij dat Philo, evenals Plato, de tot
wijsgeerig inzicht gekomenen vergelijkt bij deelnemers aan de
mysterién. Maar ook bezigt hij den term Tehety] (evenals puoTiiglov)
direct, om de openbaringen van de godheid aan te duiden, b.v.
die, welke volgens hem verscholen liggen in de bijbelverhalen,

Yy Vgl. Leviticus, passim.
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Buv. Legum Alleg. I11, 219 (C. W. 1, 162) verklaart hij Gen. XXI,
7, waar Sarah zegt: ,God heeft mij een lachen gemaakt.”: dve-
TETRoAYTEG OV BT, & photas, napodeiucde tehetds lspwrdrac. Dan
volgt een zijner bekende allegorische verklaringen.

Evenzoo De Cherub. 42 (C. W. I, 180). Daar beveelt hij de
Setadaipoves hun ooren dicht te stoppen of heen te gaamn: tehetde
Yop avadiddonopey Yelog Tode tehesdv aflove v lepuTdTov whoTac.
— Het gebruik van tederaf = allegorische verklaring,
schijnt zooals we boven (bldz. 49) zagen, ook door de Stoicijnen
te zijn toegepast; Heraclitus schijnt althans het woord zoo te
hebben gekend.

E. Maar ook in het algemeen is weheth (en ook puetyptav) bij
Philo vaak: hoogste openbaring van de godheid, heilgeheim,
goddelijke waarheid ). Muethpiov vooral wordt ook in het Nieuwe
Testament 2) en bij de Christelijke schrijvers zoo gebruikt, en het
woord ,,mysterie” behoort ook nu nog tot de kerkelijke taal,
evenals tot die van theosophen en vrijmetselaars. — De volgende
voorbeelden demonstreeren dit gebruik.

De Cherub. 48, 49 (C. W.1, 182): Als gij iemand der zeredecpévor
ontmoet, die een nieuwere zshets) weet, moet gij niet rusten voor
hij u deze geleerd heeft. xul yap &yd, maps Mawvssi 76 Yzooukel pun-
el vd peydda puotieux, heb later den profeet Jeremia gezien, en
ontdekt, dat hij een bekwaam izgopdvinc is, en ben toen zijn
leerling geworden. Zoo ongeveer luidt Philo’s betoog. Men ziet dat
de termen der mysterién voortdurend worden aangewend. Ver-
gelijk ook De sacrificiis Caini et Ab. 60 (C. W. I, 226): De ziel,
TV Theldy tehetdv photis yevoudvy undevl mooysiows 2xhady i
poothpi %), Een dergelijk gebruik vindt men evencens: De sacrif.
62 (C. W. I, 227); De somniis I, 82 (C. W. II1, 222); De Abrahamo
122 (C. W. 1V, 28); De decalogo 41 (C. W. 1V, 278).

De godheid zelf is het, die de fepwrdroc Tedetdg uitvoert (vekei):
De Gigantibus 54 (C. W. 11, 52) waar de samenkomst van Mozes

1) Vgl. Bousset: Religion des Judentums im Neutest. Zeitalter 426, noot 3.
Zie over teieth in dezen zin ook: R. Reitzenstein, die Hellenist. Mysterien-
religionen® bldz. 107.

%) Vgl. Ebeling, Gr.-deutsches Wérterbuch zum Neuen Test., s. V. [UGTHRLOV.
Ook Septuag. Dan. II, 18; Tob. XII, 7, 11.

?) Vgl. De praem. et poen. 120 (C. W. V 364), boven, Bldz. 85,
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met Jahwe wordt behandeld (Exod. XXXIII, 7). Daardoor wordt
Mozes niet alleen pdotne, maar ook lepopdvrne boylwy, en leer-
meester van goddelijke dingen, die hij zal onderwijzen aan hen
die rein van ooren zijn.
Resumeerende zien we bij Philo deze beteckenissen:
A.Heidensche ritueele handelingen, die hij
als Jood afkeurt.

B. Grieksche mysterién(-handelingen).

C. Joodsche ritueele handelingen.

D.De verborgen inhoud, de geheime leer
der heilige schrift.

E.Heilgeheim, heilsleer, goddelijke waarheid.

Fravivs JosepHUS is, hoewel een groot vriend der Romei-
nen, toch altijd vol geestdrift voor zijn volk gebleven. Contra
Apionem [I, 22 spreekt hij zijn bewondering uit voor de theocratie
in Israél. Geen staatsvorm is heiliger, nergens wordt God zoo
bij voortduring geéerd, daar het geheele volk voorbereid is op
vroomheid, en bovendien de speciale zorg voor den godsdienst
aan de priesters is toevertrouwd, dorep 32 Tedetiic Twog The Ehng
molteiog oixovopoupévre. De geheele staat vormt dus als het ware
€en tedetn. Wat daarmee bedoeld wordt, blijkt uit °t volgende:
,»Want dien toestand, dien anderen slechts enkele dagen kunnen
bewaren, en dien zij pvotiplo xal vedetde noemen, dien toestand
bewaren wij altoos met vreugde en standvastigen geest.” Jose-
phus zal hier wel aan de in zijn tijd nog steeds vermaarde Eleu-
sinische mysterién gedacht hebben, die eenige dagen duurden.

Ant. Jud. XIX 1, 5 is sprake van tederal pueTretewy, door Cali-
gula gehouden, waarbij de keizer zelf in vrouwenkleeren optreedt.
Blijkbaar had hij deze quasi-godsdienstige geheime plechtig-
heden alleen ingesteld om aan zijn zucht naar uitspattingen te
kunnen toegeven. (Vgl. Plut. Cleom. XXXIII (820 D, boven,
bldz. 55).

De Grieksche en de Joodsche gedachtenwereld vormen samen
den geestelijken bodem, waaruit het wordend Christendom groeit.
Van de Grieksche cultuurwereld zjn het vooral de mysterién-
godsdiensten, die invloed op het Christendom hebben geoefend,
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althans uiterlijk. Het is niet de bedoeling hier te peilen in hoe-
verre de overeenkomst van terminologie een overnemen van ge-
dachten dekt. Hierover is reeds meermalen geschreven, en loopen
de meeningen zeer uiteen ?). Tk zal slechts trachten na te gaan
of, en in hoeverre de beteckenis van teheth) bi] de Christelijke
auteurs zich wijzigt.

JusTiNUus maakt in zijn Apologie, I, 66, na een beschrij-
ving van het Christelijk avondmaal de opmerking, dat volgens
sommigen ditzelfde ook plaats heeft in de mysterién van Mithras;
6T yap dprog xal mothptov U8atoc tiSetan 2y Tl Tol pvevpéven
tehetalc pet Emhbyav Twdy, ¥ inlotace § padeiv Sivache. Het is
duidelijk dat tek. to8 puouy. hier zijn de handelingen, voltrokken
aan hem die wordt ingewijd ).

CLEMENS ALEXANDRINUS veroordeelt scherp de Grieksche mys-
terién en wat daarbij plaats had. Toch vindt men ook bij hem
eenige plaatsen, waar hij hun terminologie op het Christendom
toepast.

Protr. 1, 2, 2 (Stdhlin) raadt hij aan, hen die razen in een TeheTh
Paoeyueh), met al hun attributen maar op te sluiten op den Helicon
en den Cithaeron.

Protr. TI, 12 is de bekende philippica tegen de mysterién. Hij
zal de goden &v ai tehetal puotixat als het ware met een tooneel-
machine op den voorgrond schuiven. Dan vertelt hij hoe o. a. de
Bacchanten eifoxovor Tac xpeovoplos t@v gévwv: de door hen
gedoode dieren verslinden zi] rauw. Het teeken der Bacchische
riten (8pywx) is een Bpuc Tereheopévos, d.w.z. een aan bepaalde,
voor Clemens’ gevoel magische handelingen onderworpen slang.

Iets verder verwenscht hij den stichter dezer valsche riten,

') Vgl. K. H. E. de Jong, Das antike Mysterienw.* bldz. 3, waar men ook
een opgave der betreffende litteratuur vindt, met aanvullingen bldz. 432,
Daar zegt deze geleerde over den invloed der mysterién op het Christen-
dom: ,,Man wird hinsichtlich dieser vielumstrittenen Frage als vorliufiges
Ergebnis festzustellen haben, dass im Neuen Testamente zwar was Ausdruck
und Anschaunung betrifft, manche Analogien an die Mysterien vorkommen,
an eine absichtliche Entlehnung seitens der Christen jedoch nicht zu den-
ken ist.™

) Het woord “uuﬁ;pmv wordt bij Justinus, evenals bij Philo, verschillende
malen gebruikt in de beteekenis: heilgeheim (Apol. 131; Exp. rect. fid. 16).
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hetzij dat Dardanus is, hetzij Eétion, é & Zapodpdrwy oy xol
TEAETAS XoTuoTNoduevec.

Protr. II, 14, 2 spreekt Clemens over een feest van Aphrodite
op Cyprus: &v taic tehetaic TobTne The mehaytue H8ovic wordt vol-
gens hem als symbool van de geboorte van Aphrodite een korrel
zout en een phallus gegeven aan hen, die ingewijd worden in de
echtbreekkunst.

Protr. II, 17, 2 wordt van Orpheus als dichter der Tederh ge-
sproken ¥). Dit zal ongetwijfeld betrekking hebben op het Orphi-
sche geschrift Teletai. Zie boven, bldz. 18 en 29.

Prott. I1, 19, 4 is sprake van de KoaBewpued) tederd; 22, 1 heet het:
&Zix piv obv vuxTdg T tedécpata; en 22, 3 vat hij al zulke Griek-
sche gebruiken samen als: dvopytaotor reheral ; vgl. Philo, de Cherub.
94 (C. W. I, 193); Origenes Contra Celsum VI, 33 spreekt van
&réheoTos teheh; Schol. in Luc. De morte Per. 13, ed. Rabe bldz.
219 wordt gewaagd van de avéogroc opty) der Aegyptenaren, ook
door een Christen.

Protr. 11, 24, 1 vinden we het verhaal van Anacharsis, die de
reheth) van de Magna Mater uitvoerde; vgl. Herod. 1V, 76; Diog.
Laert. I, 102 (boven, bldz. 70).

Paedag. II, 8, 73, 1 wordt den Christenen het gebruik van
bloemkransen ontraden, daar ook zi] die in bacchische geestver-
voering zijn, dit feest met kransen vieren: #mav 8t appLdadvron
T dvdn, wpde THY tedemy Omepxdovrar: ,,dan ontgloeien zij nog
meer in geestdrift voor de heilige handeling.”

Strom. IV, 22, 140, 1 brengt Clemens ’t woord ebppbvy met
wpovéw in verband, daar ’s nachts de ziel, als zij geen zinnelijke
indrukken meer ontvangt, tot zichzelf inkeert en meer deel heeft
aan de gpévnowc. Daarom worden ook de rederol ’s nachts gehou-
den, daar zij een zich terugtrekken van de ziel uit het lichaam
aanduiden. Vgl. Plut. De def. or. XL, 432 C (boven, bldz. 54).

Op al de bovengenoemde plaatsen beteekent Tehety): heilige
handeling, uitvoering der riten dic tot de mysterién behooren.
Overal spreekt Clemens er met afkeuring over, behalve op de
laatst geciteerde plaats.

*) Clemens noemt daarna tfade g Toheviic =i dypein alpfopa doTpdyaloc,
opxipx, oTpGBRos, uFhe, Eéupog, Ecomtpoy, méxog, die betrekking hebben
op de Zagrensmythe,
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Strom. V, 4, 19, 1 verklaart Cl. dat de Grieken nog niet aan
het werkelijke heil, nl. het Christendom, toe zijn, zooals bij de
rehetol iemand die nog umbqrog is, en bij de yopsiw iemand die
Suoucog is, moet staan buiten de heilige plaats. Heel duidelijk
blijkt, uit de analogie met yopsion, dat hier aan de heilige verrich-
tingen is gedacht. 20, 1 betoogt hij verder dat de tedetel niet zoo
maar aan den eerste den beste getoond worden, maar dat men ze
openbaart door middel van xa$opuot en mpopefioeis. In de twee
laatst geciteerde plaatsen gebruikt Clemens dus de mysterién-
termen om de openbaring van het Christendom duidelijk te ma-
ken 1), ondanks zijn felle aanvallen op die mysterién, welke we
boven constateerden. .

HrppoLyTUS toont in zijn Refutatio (vroeger Philosophumena
genoemd en aan Origenes toegeschreven)?) V, 7, 1, aan dat
de gnostische secte der Nadssenen onder 'n Christelijk uiterlijk
niets anders is dan een soort mengproduct uit allerlei Grieksche
en niet-Grieksche religieuze opvattingen. Als hij er toe overgaat
deze na te gaan, zegt hij: EAQwpev érl tdg tehetds 692y adroig obrog
& ub%oc. Hij noemt dan achtereenvolgens Boedtische, Libysche,
Aegyptische en Assyrische mythen. TeAerq hier dus = godsdienst-
leer. Vgl. ook V, 7, 9.

Ref. V, 7, 22. Volgens de Naiissenen hebben de Aegyptenaren,
na de Phrygiérs het oudste volk, het eerst van alle menschen de
zedetas ol Eoyr Yedv mavrwy verkondigd evenals hun i8fxg xal
évepystac. De Aegyptenaren gelden voor de Grieken (vgl. Hero-
dotus, Diodorus) door den indrukwekkenden vorm hunner gods-
dienstige monumenten en instellingen, en door het exotische en
geheime, dat daaraan eigen is, als bijzonder ervaren in de kennis
der goddelijke dingen. Zooals boven reeds gezegd is (bldz. 45)
zou bijna iedere Aegyptische godsdienstige plechtigheid door de
Grieken een werewh) (of &pyiov) kunnen zijn genoemd.

Ref. V, 9, 12. De Naissenen brengen het woord vaxg (Hebr.

1) Hij trekt zelfs geheel en al een parallel tusschen den weg des heils der
Christenen en den trapsgewijzen voortgang der inwijding in de mysterién:
Strom. V, 11, 70, 7.

%) Zie de voorrede van Wendland, in de nitgave der Kirchenviter-Com-
mission der Konigl. Preuss. Akademie der Wissensch., band IIL
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voor slang) in verband met vade, tempel. Zij zeggen dat aan dezen
véae gewijd is ieder heiligdom, wiicay tehewiy xol may LUGTHPLOV.
Want men vindt nooit een tshewh waarbij geen vabg behoort.
Teherh kan hier cultus, misschien ook godsdienst zijn.

Ref. V, 20, 4 wordt over Orpheus gesproken als dengene die
vooral Tdc Tehetde xod 7% puothpe xotédee. Zie boven, bldz. 100
en beneden, bldz. 100. Zooals we vroeger zagen zijn zshetal *Opgéns
op te vatten als (al of niet schriftelijk overgeleverde) door de
Orpheus-priesters verrichte religieuze handelingen. Een bepaald,
ook door de Sethianen voorgestaan leerstuk aangaande den moe-
derschoot, de slang en den navel, komt letterlijk voor in de Boucyuxa
van Orpheus; tetélsoror 8¢ 7abra xol mopudédotoar dvdphmorg Tpd
+7c Keheob ol Toumrorépov xad Afuyrpos xal Képng xod Awovboow
2y *Ejeuciv. tehethic. ,,Dit werd reeds uitgevoerd en overgeleverd
voor de heilige handeling van Eleusis.”” ?)

Uit de vijf geciteerde plaatsen blijkt dat Hippolytus het woord ge-
bruikt als 1° heilige handeling, 2° cultus, 3° leer.

Bij ORIGENES keeren deze beteekenissen terug. Contra Celsum
1, 12 zegt hij van de Perzen: mag’ ofc clot cedetod Tpsafevdpevat
pdv hoymés Smb Té@v mwap abToOlS roytwy, oupPohxds ¢ ydpevon
Smb oy mag’ adroic TOAAGY xul EmmohuoTEp@Y. Hier komt duidelijk
uit dat teherai gecompliceerde ritueele handelingen zijn. De ge-
leerde priesters, die hun zin begrijpen, voeren ze op wetenschap-
pelijke wijze uit; het volk, dat ze niet begrijpt, ziet er symbolen
in. — Hetzelide constateert Origenes by de Syriérs en Indiérs,
wob Tév Boor xal phSoug xel ypduuore Eyoucwy.

Met Baseyinad teherad zijn C. Cels. IV, 10 waarschijnlijk Orphi-
sche riten bedoeld: deze, waarbij odopate xol Seipore worden
opgeroepen, worden door Celsus met het Christendom verge-
leken. Vgl. Dio Chrysost. IV, 90 (boven, bldz. 51).

C. Cels. VIII, 67. Indien Athene een vroeger geleefd hebbende
sterfelijke vrouw is geweest, voor wie haar nabestaanden, terwille
van haar gedachtenis, puemipue xol tehetag hebben overgeleverd,
dan mag men haar zeker niet als godin vereeren. — We weten dat
Pindarus de Panathenaeén tehetot van Athene noemde. Vergelijk

1) Over de slang als symbool der.gnostici vgl. H. Leisegang. Die Gnosis
bldz. 111 ‘e. v,
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echter ook Septuag., Wijsheid v. Sal. X1V, 15, waar we ongeveer
dezelfde woorden in een soortgelijk verband vinden.

C. Cels. III, 34 bestrijdt Origenes Celsus, die beweert, dat
Jezus op één lijn zou zijn te stellen met Zalmoxis, Mopsus en
Amphilochus, die allen ook na hun dood aan de menschen ver-
schenen. Origenes veronderstelt, dat deze soort dwmupdévie aan be-
paalde plaatsen gebonden zijn, 't zij dat ze er altijd zijn gevestigd
geweest, 't zij dat ze er heen zijn gebracht dur Twev teletdv ol
poryyovetey. De ritueele handeling, hier met <sheth bedoeld, is
wellicht het raadplegen van orakels en de uitvoering daarvan,
wat natuurlijk door Origenes als peyyoveix, tooverij, wordt be-
schouwd. Vgl. Plato, Leges 738 C, zie boven, bldz. 34.

Ook C. Cels. III, 36 vinden we dit hendiadys gebruikt voor
de aanleiding tot het stichten van den Antinoiis-cultus.

Evenzoo C. Cels. V, 38, einde. Daar wordt gesproken over den
Sarapis-dienst, die een schepping is van Ptolemaeus. Daaruit
zien wij, dat niet alleen beeldhouwers goden maken, maar ook
toovenaars en dergelijke lieden, pera tév dreréortwv TeheTdv xal
eV xahousdv Subpovas payyoverdv. Bij dtéhectol teherai zou men
kunnen denken aan den droom van Ptolemaeus, en wat daar-
op volgt 1).

Op al deze plaatsen zijn zerezat de door Origenes verfoeide
heidensche riten. Doch ook cultus-handelingen der Christenen
duidt hij er mee aan. Zoo geeft hij 111, 59 een betoog van Celsus
weer, die zegt, dat zij die oproepen tot andere zshetai, reinheid van
handelen en woorden eischen, maar dat de Christenen zich juist
wenden tot allerlei slechte menschen. Origenes geeft dit toe, doch
voegt er aan foe, dat aan die slechte menschen eerst een betere
levenswandel wordt bijgebracht door het woord (Abyoc), eerst
din xohobpev abrodg énl 1 map’ fpiv tederds. Hier is zshewn dus
de heiligste handeling of: hoogste openbaring van het Christen-
dom. De blijkbaar door Celsus gebruikte term wordt zonder be-
zwaar door Origenes overgenomen. Hij voegt er een citaat van
Paulus aan toe: copiav yap hehobuev &v Toig teheloig 2). (I Cor. 2, 6).

1) Vgl. Plut, De Iside et Os. XXVIII e. v.; Tacitus, Hist. IV, 83 en 84.
) Wij moeten aannemen dat Paulus zelf slechts om beter door z'n tijd-
genooten begrepen te worden, dezen en andere aan het mysteriénwezen
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Contra Cels. VI, 24 is eveneens (door Celsus) sprake van de
vergelijking tusschen een tedety der Christenen en &én der Per-
zen ).

De in een ritueele handeling vervatte leer beteekent tehers) op
twee plaatsen: VI, 22 wordt een passage van Celsus aangehaald,
waarin deze zegt, dat de voorstellingen van het hiernamaals der
Christenen overeenstemmen met de Perzische: aivitretor tobza
vl & Tlepoéy Abyos, xod 7 700 MiSpov tehew], <ip> map’ abrols EGTIV.
Hierbij schijnt Celsus de secte der Ophieten met het Christen-
dom te hebben vereenzelvigd. Origenes desavoueert hun leer, en
noemt hen 33 een &téhecTog TEASTY.

Ook Eusesius gebruikt tedet) zoowel in heidenschen als in
Christelijken zin. In heidenschen zin b.v. Vita Const. IV, 25,
waar verhaald wordt hoe Constantijn allerlei heidensche gebrui-
ken verbood: pi $betv eiddhoig, pi poviela mepiepydbesdor, ph
Eodvav Sybpoeis moteloBor, ui) teherdg wpuploug Exveheiv. Het is waar-
schijnlijk dat met tehetol xpbeor de daarvoor genoemde hei-
densche gebruiken worden samengevat.

Met Eodvev dyépoeic mowiodar lijkt mij bedoeld te zijn de dage-
lijksche ritus van het wekken der godheid in het Serapeum te
Rome (vgl. Porph. De abst. IV, 9: de priester, staande op den
drempel =] matpiep Tév Alyvmtieav govi yetper Tov Bedv). Dit is
natuurlijk bij uitstek een tehed, evenals trouwens alle Aegyp-
tische cultushandelingen met hun nauwgezet ritueel en veelal
magischen inslag.

Christelijke cultushandelingen — of de Christelijke leer —
wordt met zeheh aangeduid: Vita Const. II1, 43. De moeder van
Constantijn sticht een tempel op den Olijfberg bij Jeruzalem,
daar men vertelde, dat de Heiland 2v ad1é dvrpe tolg adrol hase-
Torg pusiv g GropphToug Teherde. Het is moeilijk uit te maken waar-
aan we hier moeten denken. Wordt het voorgesteld als zou Chris-
tus in deze zelide grot zijn volgelingen bepaalde handelingen

ontléende termen gebrmikt. De gnostici hebben, ook wat inhoud betreft, de
gedaante van cen Hellenistischen mysteriéngodsdienst aan het Christen-
dom gegeven. Vgl. Die Schriften des N. Test. neu ibers. u.s.W. II , 84 (W.
Bousset). 5

1y Vgl. Justinus, Apol. I, 66.
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hebben doen ondergaan — doop, avondmaal? — of is zehery hier
als bij Philo en Origenes heilgeheim, heilsleer?

Oratio Const. 19 worden uitvoerige, in het Grieksch vertaalde
citaten aangevoerd uit Vergilius’ vierde Ecloga. Hierin zou de
dichter nl. hebben gedoeld op de komst van Christus: #riotazo
yop olper THY poxoploy xal Emdwuoy T0l cwtijpog teAetiv. Dit kan
ik niet anders vertalen dan zoo: hij kende de zaligmakende, naar
den Heiland genoemde leer, d.i. het Christendom.

De proloog van zijn lofrede op Constantijn (Laus Constantini)
is vol van aan de mysterién ontleende termen. Hij spreekt daar
0. a. de hoop uit, dat de godsspraken der heilige inspiratie ons
tot leermeesters mogen zijn tév Tehetdv dugl Pacuieing adtic
supt te Pucthéwc ol dvortdte Sopugoplas te Helag dugl tov mdvrwy
Bacwhéa ol e ol Hudc Bucthinod mapadelypatos. Tehetal zijn hier
dus de ,hoogste wetenschap, zoowel aangaande het koningschap
zelf als over den hoogsten koning, en over den heiligen dienst
rondom ons aller koning, en aangaande het voorbeeld van een
koning bij ons.” Als wij aldus deze heiligste wetenschap aan-
schouwen (icgopovrodpevor Tdg Seompencsiz teherds) zullen wij de
goddelijke wijding deelachtig worden ($eiewv épylwv Epadipcda).

In de OrAcuLA SIBYLLINA, V, 496 (Geffcken) vinden we een,
wel uit Christelijke bron afkomstige, voorspelling van den onder-
gang van den Serapisdienst. Eens zal men inzien, dat zij die
moumds xal teietdg hielden voor steenen en aarden goden, niet
wijs waren. Dus ook een voorbeeld van zeherf voor Aegypti-
schen ritus.

Bij latere Christelijke auteurs vinden we het woord in de be-
teekenis van: sacrament. Zoo noemt JOHANNES CHRYSOS-
ToMUS het heilig avondmaal gpuedestdry zederh (De sacerd.
I11, 4). Deze geeft zich ook in Homil. VII, naar aanleiding van
I Cor. 2, 6 (Aodolpev Heol coplav &v puotrpie) veel moeite, te
verklaren, waarom het Christendom zoo dikwijls met termen
als puoriplov, Tedeth) en derg. wordt aangeduid. Verder spreckt
DioNysIiUs AREOPAGITA, bij wien overigens de invloed der Neo-
Platonische school sterk is waar te nemen, De eccl. Hierarch. IIT,
1 (bij Migne, Patr. gr. III, 424) over het avondmaal als de
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rehetdv teheth, en de $ewotdy ThHe edyapriotias (vekeh), verder over
de isp THc Seoyevesiog tehers, waarmede de doop aangeduid wordt,
de heilige rite der goddelijke wedergeboorte.

PacEYMERES verklaart (Ad Dionys. Areop., De coel. hierarch.
I11, 1 (Migne, Patr. gr. I11, bldz. 172)) : tehen 8¢ o milv guoTipov
(sacrament) dc TehetwTGy THe Yuyiic.

Het is merkwaardig dat Maximvus CoxrEssor ad Dionys.
Areop. epist. VIII, 6 ongeveer hetzelfde zegt, over de heidensche
reheral: Mdduora yap T8¢ puothpnd twoe v Yeudwvipwy adtév dedv
Tékn wod TEAETRG Exdhowy, dc tehewolone xol slg 7o Téhstov dyodoug
zobe =ehoupévove. Deze zellde uitlegging scheen reeds Plato te
suggereeren. (Phaedr. 249 C). Vgl. beneden, bldz. 100, n. 2.

SAMENVATTING.

Als wij in het kort het gebruik van seher?) bij de Joodsche en
Christelijke schrijvers der eerste ecuwen nagaan, dan blijkt dat
de Septuagint den term gebruikt om Canainietische cul-
tusgebruiken aan te duiden, vooral ook tempelprostitutie. De in
Hellenistischen en lateren tijd ontstane Apocryphen hebben meer-
malen het hendiadys tehetod %ol pvorhewr, waar we aan Grieksche
mysteriénriten hebben te denken.

Bij Philo vinden we een veelsoortig gebruik. "t Zijn de Canadnie-
tische gebruiken, de Grieksche, maar ook de Joodsche. (De ebrie-
tate 129 (C. W. II, 195), De vita Mosis II, 153 (C. W. 1V, 236}).

Tedetat schijnen voorts bij hem te zijn de verborgen betecke-
nissen, door allegorische verklaring der bijbelverhalen gevonden
(b.v. De leg. alleg. ITT, 219 (C. W. I, 162)) en onder Plato’s invloed:
de hoogste godsopenbaring, het heilgecheim. (De sacr. C. et A. 60
(C. W. I, 226)).

Flavius Josephus noemt het heele Joodsche staatsbe-
stel als theocratie een tererd (Contra Ap. IT 22).

Bij de Christelijke schrijvers vinden we in het begin
zeheth meest in afkeurenden zin, van heidensche riten. Toch trekt
reeds Clemens Al een parallel tusschen de Christelijke
gebruiken en die der pvotipix (Strom. V, 11, 70, 7) en gebruikt zoo
ook zeretat V, 4, 19, 1 metaphorisch voor 't Christendom.
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Hippolytus gebruikt den term eenige malen in den zin
van: leer, (b.v. Refut. V, 7, 1), ook van: ingewikkelde cultus-
handeling als de Aegyptische (ibid. V, 7, 22) evenals trouwens
zijn voorgangers.

Ditzelfde geldt voor Origenes, die echter ook het Christendom
zelf, of de Christelijke leer tehetat schijnt te noemen (Contra Cel-
sum III, 59).

En bij Eusebius wordt het voorgesteld, dat Christus
role adtol Saodrtag puelv Tde dmoppirovg Teherde. (Vita Const.
ITI, 43) en wordt van het Christendom gesproken als de naar
den verlosser genoemde teretd). (Or. Const. 19). Bij lateren wordt
teheth, evenals puothplov gebruikt voor: sacrament. (Dionys.
Areop., Joh. Chrysost.).

De verhouding van het Christendom tot den term teAet#) heeft
zich m.i. aldus ontwikkeld. Aanvankelijk verfoeien de Christenen
alles wat <zsheth heet, als behoorende tot de heidensche godsdien-
sten. Zij zullen het niet hebben goedgekeurd, dat Lucianus hun
gemeenschap een weheth noemde (De morte Peregr. 11). Doch
reeds Paulus bediende zich van de terminologie der mysterién,
om de Christelijke leer te verduidelijken ?); hij en ook Philo van
Alexandrié zijn door de latere Christelijke schrijvers hierin nage-
volgd. Bepaalde secten, als de Ophieten, hebben zich, ook wat
inhoud betreft, geassimileerd aan de Hellenistische mysterién.
In de orthodoxe kerk is het bij overnemen van bepaalde termen
gebleven.

1) Zie noot 1 bldz. 83. Vgl. ook C. Clemen, Mysterienrel. und altestes
Chuistent. . G. V. V. XIIL, 1 (1913) bldz. 81.



SUMMARY.

Whereas in the preceding part the term tedety) was, as far as
possible, traced chronologically through Greek literature, I shall
now endeavour to summarize the results of this investigation
by placing separately the various meanings found, at the same
time bearing in mind the probable development of those meanings.

I. The original meaning of zeiet#), being a nomen actionis of
TeAsiy, to achieve, to perform, must have been: achievement,
performance, in a neutral and very wide sense. As far as
I know this general, non-sacral meaning occurs, however, only
once, viz. Batrachom. 305, where the end of the battle is described
thus: xol wolépov tehets) povofpepog 2Eeteréady. ,,And the per-
formance of the battle, having lasted one day, was ended” 7).

All other places I found, have the word wehemyjina religious
SETISE.

At firstthetermisused for all religious ceremonies,
whatever their nature, just like téhog, one of the meanings of
weheiv being: to perform solemnly?). (redeiv vdgov Il
XXIV 660; éxteheiv yapov Od. IV, 7; teheiv Susiav etc.). Examples
of this general use of zeher), by which any sacral act may be
described are: Pind. OL IIL, 41, where by zeheral are denoted the
theoxenia, offered to the Dioscuri by the kings of Acragas.
Terew) means sacrifice: Aristoph. Vespae 876; Pax 412
In Pind. Ol XI (X) 53, where Heracles is sung of as the founder
of the Olympic games, some gods are said to be present tautd
&v mpwToybve teketd, and so the performance of the games 1s
described with zedetd. Pind. Pyth. IX, 97 it is the Panathenaeans

) I cannot agree with A. Ludwich, who defends teders, meaning here:
mystery. (Die Hom, Batrachom. p. 424).

%) Compare also the verh &pdew and its derivative 8pywr, and the Latin
facere, operari.

7
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that are thus described: Teretal dptor Tloxpnddoc. Cf. Nem. X, 34.

Though since the earliest period of Greek literature there has
been a tendency to limit the use of teher to certain rites, which
1 shall enumerate below, traces of the original, wider meaning
have remained through all times: the meaning of solemn per-
formance is still heard in the rather current expression: 7 Tév
puotypley Tererh; and when Aristotle, Rhet. 1I, 24, 2 says: o
Y&p HUOTAPLL TEVTGY TUMGTATY) teheh, he obviously uses the word
in this more general sense.

11. We may notice that from the earliest time wehery) is prefer-
ably used to denote religious acts of a special kind,
which deviated in some way or other from the prevailing practices
in Greece and hence draw the attention. Thus we find denoted
with 7eher: the nocturnal Bacchanalian rites,
which, owing to their ecstatic character, form such a contrast
with the Greek cwgpostvy. Cf. Pind. Dithyr. Heracl. (fragm.
79 A); Eur. Bacch. 22, 200, 465; Strabo, X, 3, 10; Lucian. Dion.
V a.s. 0.

As a good example of reherq) in this sense of religious act de-
viating from the prevailing habit, we may quote Eur. Iph. Taur.
958, where the , feast of beakers”, celebrated on the second day
of the Anthesteria, is thus called. As an aetiology of the peculiar
use of many mixing-bowls at this feast instead of a single one in
common use, we read there the story of Orestes who is shunned
by the Athenians, being stained with blood-guiltiness. Ps. De-
mosth. In Neaeram 104 a gentile-cult is called zehewn in a decree
of the Athenian people, according to which the Plataeans get
Athenian civil rights and are made the equals of the Athenians
in every respect =iy el mig ispealvy 7 Teheth Eotuv Ex yEvous. Compare
also Dio Chrys. XXI, 80 (the hero-cult is called =eier#); Herodian.
Ab exc. div. Marci VIII, 4, 2, 1 (1. = the apotheosis of the Roman
emperors); Plut. Artam. II1. (z. = the consecration of a Persian
king); etc.

[T1. It is difficult to find out in how far the ceremonies of the
above mentioned group were symbolic acts; there exist,

1) We may remark here that in the greater part of the lexica the develop-
ment of the meaning is represented just the reverse.
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however, a good deal of teherad, the symbolic character of which
we need not doubt of, which are repositories of more or less
conscious dogmas. As such we should first consider the Elen-
sinian mysteries. Thoughwe arenot accurately acquainted
with the nature of the performance in the Eleusinian telesterion,
we can confidently assume that by certain sacred acts hopes for
2 better lot were raised in the participants. — It is noteworthy
that those mysteries were originally an Eleusinian gentile-cult ).
(cf. Ps. Dem. In Neaer. 104). — Thus the whole complex of cere-
monies, formed by the Eleusinian mysteries is called TEAETT]
(Andoc. De myst. XV; lsocr. Paneg. XX VIIL; Paus: 1, 37,4;
Alciphr. 1V, 18, 16; Diod. I, 29, 2 and 3, etc. etc.). But also the
various functions separately are so called (Plut. Alcib. XXIV:
+. = mopn#) and the wederq xat’ &Eoyiv is the principal sacred
act, that was anxiously kept a secret . (cf. for instance Paus.
1,37, 4: bomic 3% %3y weheviy "Edeucive ldev . . . . oldev & Myw). This
is well in keeping with the words of Theo Smyrnaeus, who (Rer.
math. 23) mentions as the second grade of the initiation: % g
rehetiic mapddooic. We should perhaps also think of this, when
reading the often occurring phrase: ¢ TEASTH METEYELY, WpETR-
Aappovew. (cf. Diod. V, 49, 5: Plut. Erot. 27, 20; TLucian. Pseudol.
5 etc.). This highest stage of initiation was revealed by the goddess
TDiemeter herself at Eleusis, when a mortal saw it for the first time
(cf. Hymn. Dem. 470 ff); afterwards by the hereditary priests
of the family of the Eumolpides and Kerukes.

This showing of the holiest rites by Demeter is described in
the hymn (474) in the following words:

(AquAyrnp) Bactkelow dei&e....
dpnopoctvy & leplv xod Emégpaldev 8oyt THowW
cepvd, T4 T obmws éotl napebéipey obite mudiothu
b7 dybewv péyn ydp T Yedv &yoc loydver addny.

1 think it is this same act of showing the holiest, secret acts of
the mysteries that is described with expressions like:

vy wehethy dddoxew: Herod. I, 171; Dion. Hal 1, 68,3; Paus.
11, 14, 1; Philo Jud. De spec. leg. 1, 319 (C. W. V, 77).

1) Stengel, Gr. Kultusalt.® p. 170.
) From Diod. V, 77 it is evident that when the word ceherh) is used, some-
thing secret need mot always be thought of.
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8¢ Teheric xotadewvivar Aristoph. Ranae 1032; Dem. In Aristog.
I, 11; Diod. 1, 20, 6; III, 65, 2;

Thy TeEAsTv Tupadetevive Diod. V, 48, 4;

toe tehetde dvedewviver Hymn. Orph. XXIV, 107);

thc Teretdc dvagaivew 1. G. III, 713; Kaibel, Epigr. 950;
Hymn. Orph. LXXIX, 8; tpywx vuxsioad tehetats Gvagaivery Hymn.
Orph. LIV, 10;

reherde mapudi8évor Dion. Scytobr. fr. 7 Jacoby = Died. III,
55, 9; Diod. V, 75, 4.

Those to whom the rites are revealed are said pavidvew Tig
rehetde Diod. I1I, 65. 2. Sidaoxewy xal woavddvery Tag Tehetdg as
synonyms of teheiv — rekeicdar: Philo, De spec. leg. I, 319.

Besides the Eleusinian mysteries other secret cults, like that of
Samothrace, may have contained symbolic acts. An indication of
this is the occasional occurrence of the phrase that the zeherad
denote some wisdom in an occult manner (advizrso$ar). Cf. Plato
Phaedo 69 C; Plot. Enn. I, 6, 5; 111, 6, 19. Here also lies the
explanation that the Thesmophoria (Herod. LI, 171) and phallic
ritual (Diod. TV, 6, 4; Philostr. Vita Ap. V1, 20) are indicated by
our term, being undoubtedly fertility-rites %).

Neither need we be surprised at Egyptian religious ceremonies
being called wehetad ¥). For it is well known that they were of a
typical symbolic nature, which is partly due to the existence of
an order of professional priests, which was centuries old. Rites
of this kind were, as we have seen, preferably called zeheral by
the Greeks. In some of them Herodotus saw the Greek Thesmo-
phoria (I, 171) which he regarded as of Egyptian origin ¢); in

1) On Sefwwope as a term demoting revelation, ep. R. E.* Suppl 1V, 339;
Pfister, Bursian’s Jahresber. 1930, Supplementb., p. 149.

2) Miss Harrison in her article ,, The meaning of the word ehersy” (Classical
Rev. 1914, p. 36) states that in tekerq) ,,becoming perfect” there is nothing
to be found but , the world-wide rite of adolescence™. 1 think she starts from
the wrong axiom that tedets; means primarily: . initiation into the mysteries.”
This explanation was tosome extent already put forward by Maximus Confes-
sor, In Dion. Areop. ep. VILI, 6: Tx puaTApLE - . - - TERY wal TEAeTRg ExdAouy Gig
rehetoboue ol gic 70 TEReov dyotoug Tobg Tehoupévoug. CL Plato, Phaedrus 249C.

1y Cf. Diod. L, 20, 6; Plut. De Is. et Os. 27; Heliod. Aeth. IX, 10.

4 Cf. Died. 1, 20, 21, 22; Plut. De Is. et Os. passim; Clem. Al Strom. I,
15; Orig. c. Cels. I, 12.
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accordance with him some modern scholars think that the Eleu-
sinian mysteries had also been imported from Egypt ?). It seems
questionable, however, if we may speak of Egyptian mysteries
in the same sense as of those of Greece. According to Egyptologists
gradual initiation is out of the question; as far as we know, a word
denoting mystery, is unknown in Egyptian %). Naturally priests
must have possessed a deep knowledge of theologian theories,
which were inscrutable for the layman; but this does not differ
from our own days, impossible as it is for us, to talk, in matters of
religion, of mysteriesin the Greek sense of the word. In my opinion
every Greek attending an Egyptian religious ceremony would
give it the name tehets, or even yvatiptov, because in Greece only
those ceremonies were generally thus called, which were of a
peculiar, often symbolic or dogmatic character.

Hence we can quite understand why some patriarchs use our
term to denote baptism and the holy communion (Dion. Areop,
Eecl. Hier. 111, 1).

IV. A religious act with a certain dogmatic nature (veheh)
often becomes the centre of a group of participants, which in its
turn may be called tekery,, and so we meet with some passages
where zehet seems to signify: exclusive r eligious com-
munity, sect. I think this is the case in M. Aurelius IX, 30;
Lucian., De morte Per. 11 (Christianity is here called a TEAETY) ;
Hippol. Refut. V, 7, 1; Orig. C. Cels. VI, 33.

V. It is psychologically quite conceivable that a symbolic
religious act, always performed according to strict rules, gets a
magic meaning for a certain group of people, that is to
say: if the precepts are strictly adhered to, a certain result is
thought to be necessary. We may denote here as such rehetol
the xa®appot, if not all, at any rate those we meet with the Orphic
mendicant priests. See Plato, Resp. 364 E: those dybprar xol
udvreie say that xedoppol and Meew exist in order to redeem us from
our unlawful deeds, 8z 8% Tehetac xaholow, b TdV Exel oV
drondovery fudc. Cf. also Paus. 1X, 30, 4. — The teherat of the
Corybants are of the same nature (e. g. Aristoph. Vesp. 1215 Plato,
Euth. 277 D; Plut. De audiendo XVI (47 A).

1) Ci. P. Foucart, Les mystéres d'Eleusis.

%) €L C. Sourdille, Hérodote et la religion de I'Egypte p- 292
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Magic acts are undoubtedly meant when Hippocrates, in De
sacro morbo IV speaks of a magician, who pretends to be able
to fetch the moon down from the skies and similar miracles eire
ol % Teherov elte xal 25 EMng Twvdg yvdung et perétne. In Heliod.
VIII, 11 a magic ring is said to be zehetific peovic, full of magic
power. Small wonder therefore that we meet the term repeatedly
in the magic papyri, denoting the minutely preacnbed
acts, mostly of a very bizarre nature, to prepare a charm.

In this shade of meaning the stress is strongly laid on the result
of the act. Hence I think that Plato uses tekets in a figurative
sense, to denote the wonderful, as it were magic influence the
world of Ideas has on the human soul. Cf. Phaedr. 249 C: On
account of the remembrance of Ideas he once beheld dvfp, Tehéoug
Gel Tehetde Teholpevog, téheog dvrwc phvog yiyverwr. We are not
sure to what weherwi Plato is alluding here; at Athens vehetod
fairly often denote the Eleusinian mysteries. We may certainly
speak of a magic element in them, since their mighty influence
on present life and life after death is notorious'). As a second
instance of this metaphorical use in Plato may be mentioned
Phaedr. 253 C, where zedet; can be translated by: uplifting in-
fluence, namely of Eros on the soul of the lover. — From the
above quoted passage, Phaedr. 249 C, it seems to follow that a
relation was seen by Plato between teheth) and téketog, so that
teéheth — tehelworz, which explanation has been put forward more
emphatically by some patriarchs, when speaking of the Christian
sacraments. (Cf. above, p. 97; 100, n. 2).

VI. The figurative meaning of the word mystery
for things only known to few persons is nowadays quite current
and existed already in antiquity. As it often designated the secret
act of the mysteries, tehew was used in the same manner. Cf. Dion.
Halicarn. De comp. verb. 25 tehetai Adyou: the mysteries
of eloquence. Cf. Galenus, De usu part. 448, 3. For the secrets of
love too these sacral terms are usurped. Cf. Aristoph. Lys. 832
goyuo Fpwrog; Achill. Tat. De Leuc. et Cit. I, 9 plowg . ... ouvr-
Héorepog T zehet]] 10D feol (sc. "Epwrog).

1y Cf. Hymn. Dem. 481 ff.; K. H. E. de Jong, Das antike Mystericnwesen?,
p. 90 ff.
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When Chrysippus (fragm. 42 Arnim) calls the teAetai the last
stage of philosophy (final doctrine, cf. metaphysics, & perd va
puowxg) it is possible that he alludes to the allegoric ex-
planation of the myths, which is called thus by Heraclitus,
Quaest. Hom. 64. Another author who employs the term in this
sense is Philo Judaeus. In Legum allegor. III, 219, (Cohn W.
I, 162), when about to give an explanation of Gen. XXI, 7, he
says: dvametdouvteg obv G, & whota, wupadifacde reherig lepwrd-
w2z, Cf. De Cherubim 42 (C. W. I, 180). But also in general tekem)
(just as puorfpwov in Philo?) as well as in the Christian authors,
may mean: supreme revelation, divine truth.
(De sacr. Caini et Ab. 60, C. W. I, 226; De somniis I, 82, C. W.
111, 222).

VII. In antiquity several writings appear to have existed,
entitled Teretal (or Ilept werewév) (Cf. p. 40). Just like the writings
Ispt Suordv, Tlept pvompiwv, they must have been theological
treatises, trying to explain certain religious acts, which, in conse-
quence of their old age, were no longer understood in their symbol-
1SIT.
VIII. Finally mention should be made of the rare occurrence
of Tehers personified as a goddess. Cp. Paus. IX, 30, 3.

1) Cf. Bousset, Religion des Judentums im Neutest. Zeitalter p. 426, n. 3.



ADDENDUM

In de bij Stobaeus (IV, 150 H.) overgeleverde inleiding op de
wetten van Charondas vinden we een fignurlijk gebruik van
den term tehety, dat duidelijk doet uitkomen, hoe daarbij vooral
aan de werking wordt gedacht die ervan uitgaat, welk gebruik we
vooral bij Plato vonden (boven, bldz. 32 en 33).

Men moet nl., zoo wordt gezegd, niet omgaan met ongunstig be-
kend staande lieden, doch het gezelschap zoeken der dyadoi, tersi-
ot e T peyloTny o TEAELOTETNY TEASTHY, Avdpayadiay, pipovudvous
en’ dhndela %o xTwpévoug THV dpethy' addels yap Gvip TéAsiog &veu
wadtne. — De dvdpayaiia, rechtschapenheid, wordt hier dus voor-
gesteld als een teherd), een inspireerende kracht, die ook anderen
tot dyothol maakt. De geheele uitdrukking tereiobur thv peylotry
wol TEAeroTdTyy TeAeThy herinnert aan Plato, Phaedr. 249 C (boven,
bldz. 31). Ook om andere kenmerken staat het wel vast, dat het
stuk van later tijd is. (Vgl. Niese, in R. E. s.v. Charondas, III, 2182.)
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Pap. Paris. (Bibl. Nat.
Suppl. gr. 574), Preis.
IV, 1559

2205
Pausanias 1, 2, 5

1, 37, 4

1, 38, 3

II, 3, 4

I1, 14,

I, 26,

11, 30,

11, 36,

11, 37,

11, 38,

v, 1,

v, 3,

1V, 26, 6

v, 27, 2

1V, 34, 11

VIII, 14, 6

VIIT, 15, 1

VIII, 23, 4

VIII, 29, 1

VIII, 31, 7

VIIL, 37, 2

VIII, 37, 5

IX, 25, 6

IX, 30, 3

IX, 35, 3

X2

% 3113

X, 38, 3

Philo Judaeus De Abrahamo
122 (Cohn-
Wendl. 1V, 28)
De Cherubim 42
(C. W. L., 180)

48 (C. W. L., 182)

94 (C, W. L, 193)

De Decalogo 41
(C. W. IV, 278)
De ebrietale
129 (C. w. 11,
195)

De gigantibus
54 (C. W. IT,
52)

oV

= tn
SP e vNNE ~

86.
86.
86.
B4,

86.

B6.



De legum alle-
goria 111, 219
(C. W. 1, 162)°
De mutatione
nom. 107 (C.
W. II1, 175)
De praem. et
poen. 120 (C.
W. V, 364)
Quod. omn. pr,
lib. sit 14 (C.
W. VI, 4)

De sacrific. 60
(C. W. 1, 225)
De sacrific. 62
(C. W. 1, 227)
De somniis 1,
82 (C. W. III,
222)

De spec. leg. I,
56 (C. W. V, 14)
De spee. leg. I,
319 (€. W. V,
77)

De spec. leg.
111, 40 (C. W.
vV, 161)

De wvita Mosis
11, 149 (C. W.

IV, 235)
De vita Mosis
11, 153 (€. W.
1V, 236)
Philostratus, Vita Apollonii
111, 32
IV, 18
VI, 20
Photius, sv. Adawor Tehetat
s.v. Muotipia
s:v. "Opyefsveg
s.v. Te)
Pindarus, Ol TI1 41
X1 (X), 53
Pyth. 1X, 97
Nem. X, 34

fragm. 7%9a, Dith.
Heracl., zie Oxyrh.
pap-

Plato, Euthyd. 277 D

Leges

11, 666 B
Vv, 738 €
VI, 815
X, 908 D

Phaedo 69 C
Phaedrus 244 E

249 C

bldz.

83.

85.

a5.
Bé.

86.

86.

a3.

B4,

85.

108

250 B
2531 C
Protagoras 316 D
Respubl. 11, 364 E
366 A
Sympos. 202 E
215 C
Plotinus, Enn. 1, &, 5
11T, 6, 19
Plutarchus, Amatorius
XVII, 20 (76! F)
XIX, 13 (765 A)
De audiend. XVI (47 A)
De def. orac. XIII (417 A)
XXII (422C)
XL (432 C)
De facie lunae XXX, | (944
D)

De Herod.
(857 D)
De Iside et Os. XXVII (361

Dj
De liberis educ. XTV (10 E)

malign. XIIT

52.

52,
3.

Nan posse XXI, 5 (110 1E) 52.

XXI, 10 (1102 €)
XXVII, 4 (1105
1)
Quaest. canv, VIII, 2 (718
D)
De stoic. rep. IX (1035 A)
{Chrysippus fr, 42 Arn.)
Alcibiades XXXIV (210}
Artaxerxes ITI (1012 C)
Cleomenes XX X111 (820 D)
Demetrius X XVI1 (900 E)
Pompejus XXIV, 3 (631 C)
Romulus XXVIII, 18 (36)
Theseus XXV (12 A)
fragm. D¢ anima 2, zie
Stobaeus,
fragm. De Daed. Plat,, zie
Eusehins,

Polemon, zie Athenaecus.

Pollux, Onomasticum I, 35

Porphyrins, De abstinentia 11,
49
Zie ook Augustinus en Sto-
baeuns.

Relief Thyrea (Reinach, Ré-
pert. de rel. gr. et rom. IT,
361)

Scholia Apoll. Rhod. 1V, 973

Lucian. Dial. meretr,
VII, 4
Lucian. De morte Pe-
regr. 13

52.

71.

68, n. 2.
41.

61, n. 2.

81, n. 2.
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bldz. bldz.
Pind. OL ITT, 41 7. o 4. 1V, 150 (Hense) (ps.
Soph. Oed. Col. 1050 10. Charondas) 104
Septuaginta. Amos VII, 9 Bl. V, 1089 (Hense)
11T Kon. 15,2 81. {Plutarchus fragm.
111 Mace. 2, 30 83. de anima 2) 4, 55.
Wijsheid van Sa- Strabo IV, 4, 6 47.
lomo XII, 4 82. X, 3, 10 47.
X1V, 15 82. V11, fr. 18 48.
X1v, 23 B2. Suidas s.v. “ApryvdTy 41.
Stesimbrotus zie Etym. Mag- s.v. Adotol tehetod 5.
num, s.v. Méyopov 18 n.
Stobaeus 1, 447 (Wachsm.) s.v. Tehevol LB.

(Porphyrius) 71. s.v. Teketn 4,






STELLINGEN
I

De voorstelling in de lexica, als zou zich bij teheth) de beteekenis
,inwijding in de mysterién, viering der mysterién” hebben uitge-
breid tot ,,godsdienstig feest in het algemeen™ is onjuist.

11

De verklaring van den term teiety), gegeven door Miss Harrison
(Classical Review 1914, bldz. 36) is onaannemelijk.

111

De geschiedenis van het woord zeist leert 0.a., dat cultushande-
lingen, die volgens nauwkeurige voorschriften worden uitgevoerd,
voor een zekere groep menschen tot magische handelingen kunnen
worden.

v

Het feit, dat sommige Grieksche schrijvers over Aegyptische
tedetal en pvortfpie spreken, mag niet als bewijs gelden dat de
Aegyptenaren mysterién hebben gekend in den zin der Grieksche.

\'

In de uitdrukking teherds xazadervivar wordt xatadeucvivor door
Gonda (Astxvops bldz. 111) niet geheel juist geinterpreteerd als:
instellen, stichten, scheppen.



V1

Ten onrechte noemt Farnell de mededeeling bij Diodorus V, 77,
over de mysterién op Creta, ,an odd statement that is self-
contradictory, (and that) occurs in a worthless passage”’. (Farnell,
Cults of the Greek States III bldz. 130, n.a.).

VII
V. Magnien, Les mysteres d’Eleusis, bldz. 39, haalt ten onrechte
Hymn. Orph. 42 aan als bewijs, dat de mysterién rond de Aegeische
zee met elkaar in nauw verband stonden.
VIII
Herodianus, Ab excessu divi Marci, IV, 2, 1, Mendelssohn:
hy 7e TowbTyy Tpdy Grodéwoty raolor leze men teAeThHY VOOT TLLAY,
met de editio Aldina, 1503.
IX

De lezing der MSS., Pindarus, OL VI, 15: mupdv vexpddv TEAEGTEVTGV
is juist.
X
De verklaring voor den naam ’Avdeotigix, gegeven door Verrall

en Miss Harrison, is te verwerpen. (J.E. Harrison, Prolegomena
to the Study of Greek Religion bldz. 48).

XI
De uitlegging bij Jebb der woorden &ote téxzovos, Sophocles,
Trach. 768, is onjuist.

XII

Zosimus, Historia Nova IL 2, 1 xariyaye <b nlp leze men
warTydyeTo Toupk TO TUp-



XII1

Ovidius, Metamorph. VIII, 725 leze men: Cura deum disint, et
qui coluere colantur. Men vatte , deum” op als genet. object. bij

het actieve ,cura”, in tegenstelling met L. Dalmasso. (Rivista
indo-greco-italica VIII, 1924, bldz. 49 e.v.).

X1V
De interpretatie, gegeven door Mayor en anderen, van Juvenalis,
Sat. X1, 97 en 98: vile caput aselli, | ad quod ludebant lascivi ruris
alumni, is niet juist.
XV
Ten onrechte wordt bij Vergilius, Aen. V, 830, 831: pariterque
sinistros, | nunc dextros solvere sinus, door Deuticke opgemerkt:
,um zu lavieren”.

XVI

Een beperkt gebruik der z.g. directe methode kan ook bij het
onderwijs in het Latijn van nut zijn.
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