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INLEIDING

Voor ons begrip van het denken en voelen der Grieken beschikken
wij over belangrijke gegevens in de op enig gebied van het geestelijk
leven door hen gebruikte termen; dat het wenselijk is de betekenis
van deze zo nauwkeurig en volledig als ons dat mogelijk is vast
te stellen, wordt steeds meer ingezien 1. Het is niet verwonderlijk
dat dit middel het vaakst is aangegrepen voor de kennis van het
godsdienstig leven; juist hier immers zijn rechtstreekse uit-
latingen, in de vorm van theoretische beschouwingen, het meest
schaars. Zo bezitten wij nu enige monografieén over @yoc 2, over
dewoidaporia ®, over relert, over dpnoneia, edldfea, ixétne S.

Van niet geringer betekenis dan voor het godsdienstig zijn
soortgelijke onderzoekingen op het terrein van het zedelijk
leven . Te meer icek het daarom lonend een tweetal termen na
te gaan uit het grensgebied van beide: doioc en edoefjc. Immers,
men mocht als resultaat daarvan verwachten, vooreerst, nadere
gegevens voor ons inzicht in de samenhang tussen godsdienst en
zedelijkheid volgens de opvattingen der Grieken; terwijl, boven-
dien, zoals spoedig bleek, uit het gebruik der woorden kan worden

* Zijn bespreking van Pfisters boek over Die Religion der Griechen und
Rémer, die (bl. 183) daarvan terloops gewaagde, eindigde Lesky (Gnomon
1932, bl. 147) met de woorden: ,,Besonders sei auf die mehrfach mit Geschick
skizzierten Wortgeschichten aus religisem Bereich aufmerksam gemacht,
Wir konnen ja leider einen griechischen Thesaurus nicht als ernsthafte
Hoffnung betrachten, um so dringender ist das Bediirfnis nach Spezial-
untersuchungen in dieser Richtung”.

# Ednard Williger, “4yios (R.G. V., V. XIX. 1),

* P. J. Koets, dacdapovin (Utr. Diss. 1920).

* C. Zijderveld, Tederq (Utr. Diss. 1934).

% J. van Herten, BOpnoreia, evddfea, ixérys (Utr. Diss. 1934).

¢ Zie voor de oudste tijd Hoffmann, Die ethische Terminologie bei Homer
Hesiod und den alten Elegikern und Jambographen. 1014,
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afgeleid, welke zedelijke verplichtingen in het onderling verkeer
der mensen het hoogst werden gesteld.

Zoals niet anders verwacht kan worden bij het veelvuldig voor-
komen en het gewicht van deze woorden, heeft men reeds menig-
maal, zij het dan terloops, getracht hun begripsinhoud te om-
schrijven; enkele voorbeelden daarvan mogen vooraf genoemd
worden.

Over dowg oordeelde Leopold Schmidt®: ,,.... man
nannte das Gute, insofern es auf dem Willen der Gétter beruht,
das ,,Fromme” — &owoy —, insofern auf den Existenzbedingungen
der biirgerlichen Gesellschaft, das ,,Gerechte” — @ixaior —.
En dezelfde over sdoefjc 2. ,,Insofern die Gétter die Erhalter der
sittlichen Weltordnung sind, erfiillt der Mensch eine Obliegenkeit
gegen sie, indem er dem Sittengesetz Geniige leistet; insofern sie
als scine Beschirmer und Berather in allen Verhiltnissen des Le-
bens dastehen, haben sie Anspruch darauf, dass er ihnen die
gebiihrenden Ehren erweise und den von ihnen gegebenen Winken
die néthige Aufmerksamkeit schenke . . .. beide Seiten flicssen in
dem Begriffe des durch ,fromm’ zu iibersetzenden Wortes —
edoefjc — zusammen.”

Het laatstgenoemde begrip omschreef Kern aldus?®: , Wer
den Géttern gegeniiber seine Schuldigkeit in hohem Masse erfiillt,
ist edoefjc”, . ..., Der grosste Teil der edoéBeia der Griechen hat
von altersher in der peinlichen Beobachtung aller sakralen Vor-
schriften gelegen”.

Wilamowitz vatte indertijd? zowel edoéfer als Gotor
op als ,,Frémmigkeit”, de eerste vooral de uiterlijke, het tweede
meer de ,,Gesinnung”’. ,,Was das erste Gebot vorschrieb, die Gétter
zu verehren, dem entspricht die Eusebie; sie ist demnach die
Beobachtung #dusserer Pflichten . ... Die Frommigkeit, von der
die Ethiker reden, zu bezeichnen wird ein Wort gebraucht, das
man am liebsten neben die Gerechtigkeit stellt, um die Riick-
sichten, die der Mensch den Géttern schuldet, gleich denen gegen
die Menschen zuzugesellen. Die Gesinnung liegt in dieser Be-

! Leopold Schmidt, Die Ethik der alten Griechen, 1. 338.
% ibid. IL. 3.

8 Kern, Die Religion der Griechen, 1. 273 en 274.

4 Wilamowitz, Platon I. 61 sq.
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zeichnung der Frémmigkeit, dem Hosion, auch nicht notwendig
...."; waarna betoogd wordt dat men uit moet gaan van dvdoroc.
Later schreef hij *: ,,In dem Worte dowov, das dem alten Epos noch
fehlt, ist ein neuer Begriff aufgekommen, der von dem kultisch
Unanstéssigen und Reinen zu dem moralisch Reinen gesteigert
ist”; bij een korte bespreking van het woord defn verbaast hij
zich terecht over ,,das Schweigen der Erklirer”.

Uit de hier volgende bespreking van het grote aantal plaatsen,
waar de woorden voorkomen, zal blijken dat zij zeer dikwijls ge-
bruikt worden buiten enig verband met het godsdienstig leven,
in welke zin men dit ook neemt, uitwendig of innerlijk. Daarmee
is vanzelf de vraag gegeven of hun oorsprong wel ligt in de sfeer
van het godsdienstige. Wanneer deze vraag ten aanzien van dotog
ontkennend beantwoord blijkt te moeten worden, is tevens de
verklaring van de tegenstelling dotog — iepds gemakkelijker te
geven. De misvatting omtrent de juiste zin der woorden is goed-
deels toe te schrijven aan het feit dat reeds Griekse schrijvers,
vooral Plato, bij de poging tot definiering van douog en edoefiic
uitsluitend met hun godsdienstige betekenis hebben rekening ge-
houden, in strijd met het algemene spraakgebruik.

Wegens de zeer grote omvang van het materiaal heb ik mij
beperkt tot een bespreking der gegevens tot en met de 4e eeuw
v. Chr., die deels met behulp van indices, en waar deze ontbraken
door eigen lectuur zijn verzameld; een register vermeldt de be-
handelde plaatsen. Het woordgebruik in de tijd na Alexander
blijft aan een verder onderzoek overgelaten.

In het eerste deel van het proefschrift worden de schrijvers,
zoveel mogelijk naar tijd en naar genre geordend, behandeld. Het
tweede deel, ten gerieve van den buitenlandsen lezer in het Frans
gesteld, biedt een systematisch samengevat overzicht der gevonden
betekenissen.

! Wilamowitz, Der Glaube der Hellenen I. 15sqq.



§ 1. Epici

HOMERUS en de ,,Homerische”” hymnen

In het Homerische epos komen de adiectiva doto; en dvdorog
niet voor. Echter treffen wij tweemaal het substantivam ooin
aan in de Odyssee; beide keren vergezeld van de negatie,

Wanneer Penelope gehoord heeft van de aanslag op Telemachus
door de vrijers beraamd, berispt zij Antinous met de volgende
woorden 1.

pdgye, vl 4 68 ob Tylepdyw ddvardy e udgoy 7e

gdmvels, 008” ixérac Bundlear, ofow dpa Zedg

udgTvgos; 098’ doly xaxd ddntewy dAAAowary.
»»Razende kerel! Waarom beraamt gij een gewelddadige dood voor
Telemachus en ontziet gij smekelingen nict, die Zeus tot getuige
hebben? Die behoren geen kwaad voor elkaar te beramen”. De
commentaar van Ameis-Hentze-Cauer laat dAdfdowy slaan op
ixérag. Daarvoor pleit vooral een plaats in hetzelfde boek 2, waar
het werkwoord ixvéouar verbonden staat met &eivoc en dat woord
wordt steeds gebruikt van een wederzijdse verhouding. Antinous’
vader en Odysseus zouden zo gastvrienden zijn geweest en dus
hun zoons ook. Antinous vergrijpt zich nu aan iemand, die krach-
tens de bijzondere verhouding, waarin deze tot hem staat, onder
de speciale bescherming van Zeus valt. Men vergelijke Zede
“Inéorog, Zelvoc.

Het tweede geval doet zich voor na de dood van de vrijers.
Odysseus verbiedt de toegesnelde Euryclea te juichen 8.

év Goud, yoip, yaipe xal loyeo und Sidivie
0By 60l xrapfvowsty én’ dvdpdow edyerdeciw.

1 Od. XVT 421 sqq. cf. Suidas s.v. ddostdcas. .. .. feviboas.
#0d. XVI 78 sqq.
? Od. XXITI 4115q.
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.,Verheug U in Uw hart, oudje, en houd U in en juich niet; het
past niet gedode mannen te honen”.
In beide gevallen is sprake van een verhouding (tot een ixéTne
en een dode), die door de goden in het bijzonder beschermd wordt.
Zonder ontkenning komt daoiy verscheidene malen in de Ho-
merische hymnen voor. Zo wanneer van een godsdienstig gebruik
gezegd wordt 1 ds yap vd modTiod doly yived: ,immers zo was
van ouds gewoonte’’; Het substantivum is hier in abstracto ge-
bruikt. Daarentegen staat het op de vier overige plaatsen steeds
concreet, het duidelijkst, wanneer beschreven wordt hoe Hermes
naar een offer verlangt?: 9 dolns xpar@y Rodocaro xbdipog
“Eopic ,toen dan verlangde de beroemde Hermes naar een offer
van vlezen”. Men zou misschien kunnen denken aan een ruimer
betekenis, hulde, nl. bestaande in vlezen, maar ook Theophrastus 3,
hoewel veel later, gebruikt het zo, dat de vertaling, offer, het best
voldoet.
Evenmin als de adiectiva dotoc en dvdoioc komen bij Homerus,
de latere synoniemen daarvan sdoefijc en aoefric voor.
Daarentegen vindt men in volkomen gelijke betekenis als doiy
het substantivum #¢uc 4. Zoals het ody doiy genoemd wordt een
ixétng zijn bescherming te onthouden, heet het o Péuic een Eeivoc
niet te eren 5, Eumaeus spreekt:
Eelv’ off por s Eot’, 030° &l naxiwv otder o,
Seivov anudjoar mpdc yhp Auds eiow dmavrec
Eetvol ve mroyol Te.
.» Vreemdeling, het is mij niet geoorloofd een vreemdeling te ver-
achten, ook niet indien een minder aanzienlijk man dan gij kwam;
Want alle vreemdelingen en bedelaars staan onder de bescherming
van Zeus”. Hier wordt dus ook #4uig gebruikt van een door de
godheid beschermde regel.
Ook zonder ontkenning vinden wij 9éuic een enkele maal van
de zelfde dingen gezegd als dofy. Het recht van een vreemdeling

* Apollo 237,

* Mere. 130. cf. Merc. 173, 469. Ceres 211 van de xvrxedy,
3¢ef §q.

4 of. Hesychius s.v. dain’ Hépes.

%.0d. XTIV 56 sqq.
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om het woord te nemen, ook om gastgeschenken te ontvangen
wordt zo genoemd .

Eveneens wordt het gezegd van het plengen en bidden 2 en van
de gebruikelijke handelingen bij het afleggen van een eed 3,

Het ontkennende adiectivum bij déuic, @déuoros of adepiorioc
komt herhaaldelijk voor van mensen of daden, die later ook
dvdotog worden genoemd. Zo heet de gezindheid van de Cyclopen
adeplotioc L

Op raad van Athene moet Odysseus als bedelaar vermomd bij
de vrijers rondgaan om te zien 5,

ol Twéc oy évalotpor of T aféuwsror.
,»wie doen wat behoort en wie niet”. Het gaat om hun houding
tegenover een bedelaar, die echter tevens vreemdeling is.

Samenvatting.

Vatten wij de resultaten samen, dan blijkt dat de adiectiva
dotoc en edogfiyc en hun ontkenning niet voorkomen. Wel het
substantivum éofy, gezegd van de door de godheid beschermde zede,
tenopzichte van een éxéryns of een gedode, en van het godsdienstige
gebruik. Hiermee is soms synoniem het woord #4uc; bij het meest
duidelijke voorbeeld staat het met de ontkenning.

Behalve in het algemeen voor godsdienstig gebruik wordt dafy in
het bijzonder ook gebezigd voor offer (in de Hymnen).

HESIODUS

Bij Hesiodus, die in zijn Theogonia en Scutum de heroentijd
beschrijft, als Homerus, in de Opera daarentegen voornamelijk,
door eigen ervaring geinspireerd, het harde mensenleven op aarde,
ontbreken zowel het substantivum dofy als de adiectiva dovog
en gdoefrc met hun ontkenningen geheel. Alleen #4uic, het woord,
dat reeds bij Homerus als synoniem met dofy voorkwam, staat
ook bij Hesiodus een paar keer.

11 XI 770. Od. IX 268, XVI g1. XXIV 286.

2 Od. TIT 45.

3 1. XXIII 581.

1 0d. IX 106, 189, 428. cf. Eur. Cycl. 26, 348, 438.
5 Od. XVII 363. cf. XX 287.
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Wanneer de dichter de mensen van het zilveren tijdperk en hun
dwaasheid beschrijft, zegt hij
, 090° adavdrove Pepamedery
fidedoy 000 Fpdew paxdpwy ispoic éxi Popois,
7 Déuis avdpdmowst xot® iffen.
,,en ze wilden de onsterfelijken niet vereren en geen offers brengen
op de heilige altaren, zoals het behoort dat mensen met vaste
woonsteden doen”. Wordt hier nu bedoeld dat de goden het zo
eisen of wil de dichter niet meer zeggen dan dat het de gewoonte
bij de mensen is? Het is moeilijk uit te maken, te meer daar #éus
beide betekenissen kan hebben. Een tweede plaats in het Scutum
levert de zelfde moeilijkheid op 2.

Samenvatting.

Noch het substantivum dofy noch de adiectiva dotoc en edoefijc
met hun ontkenning komen bij Hesiodus voor.

Oéuic foti vinden wij wel bij Hesiodus, gezegd van gebruiken,
die al dan niet door de goden worden beschermd.

Naar aanleiding van het laatste is het nuttig het volgende op
te merken. Natuurlijk is het niet in ieder geval uit te maken of
men te doen heeft met zuiver menselijke regels van zedelijke
aard of van zulke in het bijzonder door de godheid gesanction-
neerd. Dat deze onderscheiding ook door de Grieken zelf niet
steeds — of niet scherp — beseft is, daarvan geeft een regel uit
het Scutum een duidelijk bewijs. Amphitryon komt als ixérygc
bij Creon, na zijn schoonvader gedood te hebben 3.

ol gd v fjomdlovro xal dpueva mdvra mapeiyoy,

#) Olxn E0¥’ bedryo,
,»Zij nu ontvingen hem en gaven hem al het passende, zoals het
behoort voor smekelingen”, . . .. Aéen staat hier waar men doiy of

! Opera 135sqq. Mazon vertaalt: ,,qui sont la loi naturelle des hommes,
qui vivent sous un toit” en tekent daarbij aan: Ces derniers mots (xer’ fdeq)
opposent les populations agricoles, attachées au sol qu’elles travaillent,
aux peuplades nomades, qui représentent la barbarie pour le paysan établi.
Ils traduisent ainsi une des idées essentielles du mythe; ce que veut mettre
en lumiére Hésiode, ce sont les vertus qui conservent les sociétés.

* Scutum 447.

* Scutum 84 sq.
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Péuic zou verwachten; zo zal blijken dat in het latere Grieks zeer
vaak dowog en dlxatog van volkomen dezelfde mensen en verhou-
dingen gebruikt worden.

§ 2. Lyrici

De Lyrici uit de klassieke tijd, evenals de tragici, staan bij hun
woordgebruik sterk onder invloed van de Homerische taal. *Avdotog
treffen wij evenmin als bij Homerus aan. Daarentegen verschijnen
nu dawog, edoefhjs en doefijc, alle het eerst bij Theognis.

De enige keer dat doioc bij Theognis voorkomt betekent het
zedelijk goed *:

Oddév &v avipdmoiot matpos xal pqTeds duewoy
Enlel)®, doows’ dafy, Kdpve, péunie dixn.
»Niets is beter voor de mensen dan zijn vader en moeder, ten
minste voor hen, wie een goede moraal ter harte gaat”. “Oofy
dixn is algemener bedoeld dan alleen tegenover ouders; het is
het gevoel voor het zedelijk goede.

Etdoepijs bij dezen dichter blijkt te zijn, in goede verhouding tot
de goden, en daardoor zedelijk goed. Het is de passage, waar hij
beschrijft hoe slecht de wereld is 2. .

doror & otxéTe movol év avilpdmowat dixaror
0v0¢ deodc oddelc dlevor ddavdrove.
evoeféwy &’ avdpdy pévog Fpdhirar 090é émorac
0dxéTt ywwdorove® 090 uéy edoeflac.
AL’ dpea Tic [der xal Spar pdog 7elloto,
sboefimy mepl deovs *Elnida mpocuevétm.
»En er zijn geen betrouwbare eden of rechtsregels meer onder de
mensen en niemand heeft meer ontzag voor de onsterfelijke goden.
Het geslacht van vrome mensen is uitgestorven en ze kennen geen
recht meer en geen zedelijkheid. Maar zolang iemand leeft en het
licht van de zon ziet, moet bij zich goed gedragen jegens de goden
en op de Hoop wachten”. Opvallend is de pluralis van edoefia,
waarschijnlijk onder invloed van #éuiorec. De inhoud komt in

1 Theognis 131 sq-

? Theognis 1139 sqq-

% cf, Diehl. Theogn. 1139. noot. Sixator dixac ve Sitz. Jb. 1804 p. 139, wat
m.i. meer zin geeft.
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het kort hierop neer: wanneer men een goede gezindheid heeft
jegens de goden, dan gedraagt men zich ook in zedelijk opzicht
goed. Er komen de twee betekenissen van edoefijc in voor, die
wij nog vaak zullen ontmoeten, een, meer beperkt tot de verhou-
ding jegens de goden en een ruimere, zedelijk goed. Hier voor het
eerst treffen wij blj ons woordonderzoek een nauwe samenhang
tussen vroomheid en zedelijkheid, dus godsdienst en moraal, aan 1.

In dit verband moeten ook de regels genoemd worden, waarin
Theognis als zijn mening te kennen geeft, dat de goden de mensen
van het kwaad afhouden 2

Kipve, Jeods aidot xal deldid. vodro yap dvdoa
eloyer i’ dpdeww pijre Afyewr doefi.

,,Cyrnus, heb eerbied voor de goden en vrees hen; want dat
houdt een man af van kwaad te doen of te zeggen”. Duidelijker
kan al niet uitgesproken worden dat de vroomheid zedelijkheid
meebrengt.

De betekenis zedelijk goed zijn heeft sdoefeiv zeker in de vol-
gende aansporing van Theognis %

Botiso 6 gdoeféwy dAlyoic oy ypijuaocty olxsiv
7} mhovteiy Adlxws ypipato macduevog.
., Wil liever een zedelijk goed leven leiden met weinig middelen,
dan rijk zijn, na door slechte middelen geld verworven te hebben”.
Van vroom zijn is hier geen sprake, dat geeft de tegenstelling aan.

In een versregel van Critias 4, waar hij zegt dat de matige dronk
gezondheid brengt en de Sophrosyne de buurvrouw is van de
Eusebeia, betekent het laatste woord evenmin vroomheid. Daar-
voor hoeft men slechts te denken aan het Sisyphusfragment van
denzelfden schrijver, waaruit blijkt dat hij de vroomheid wel niet
zeer hoog zal hebben aangeslagen.

! Talrijke voorbeelden daarvan zijn aan te wijzen bij Hom. en Hes; ik noem
1. XVI 384—3093 straf van Zeus voor onrechtvaardig vonnis, Od. XIV
83 sqq. de goden eren rechtvaardigheid, Od. XIX 109 sqq. beloning voor
rechtvaardigheid, Od. XVII 483 sqq. de goden letten op edvoply; Opera 333
Zeus straft onrecht. '

* Theognis 1179 sq.

® Theognis 145 sq.

4 Kritias 21 (Diehl I p. 83). cf. Suidas s.v. edcéBeia’ &7t kodddr eomt xal
cwdpoatiys dvdmdemy kel Griora dxdevdy, cf. 8.V, eddnuia.
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Het adiectivum #eueordc verschilt niet merkbaar van betekenis

met goros. Zo bijvoorbeeld als Archilochus Zeus aanroept %

& Zeb mdvep Zed, gov uév odpavod ®pdToc,

ov & &gy’ én” avdpdmav dpdrc

Aewpyd xal depord, . . ..
»Zeus, vader Zeus, gij heerst over de hemel, gij aanschouwt de
daden der mensen, de slechte en de goede, .. .. M

Xenophanes gebruikt ddepiorioc van de de@y Zoya, zoals de
dichters die beschrijven ? en juist van dezelfde dingen wordt ook
dvdotoc gezegd.

Tenslotte is een epigram van Aristoteles op Hermias, die door
den Perzischen veldheer Mentor in een hinderlaag gelokt, aan den
koning werd uitgeleverd en door dezen gedood, leerzaam voor het
verband tussen godsdienst en moraal 3.

Tovde mor” 0dy doiws mapafac paxdpwy Huy aywmjy
Extewvey [lepodv tofopdpwy Pacideds
»De koning der boogdragende Perzen doodde deze op onbehoor-
lijke wijze en zondigde zo tegen de heilige wet der gelukzalige
goden”. Men ziet het hier duidelijk door het ody dalwg xrelvew
magafaive. Ppry aywiy. Oéu zijn dus de regels, volgens welke de
goden willen dat de mensen leven.

Samenvatting.

Wanneer wij de resultaten van het onderzoek betreffende de
lyrici, behalve Pindarus, samenvatten, dan zien wij dat dowoc
zedelijk goed betekent. ‘Ocfy diwy is de goede moraal, waarvan
een uiting is dat men zijn ouders hoog stelt. Zedelijk goed gedraagt
zich, volgens Theognis, ieder die de goden eerbiedigt. Uit het
epigram van Aristoteles blijkt dan dat, wanneer er tegen 76 dotoy
gezondigd wordt, men de #4uc paxdpwr overtreedt. Dit wijst er
op dat men de samenhang van vroomheid en zedelijkheid heeft
gevoeld. Het is nu niet meer verwonderlijk dat men edoefjc op
beide gebieden, dat van de godsdienst en dat van de moraal, ge-
bruikt heeft in de betekenis van vroom en van zedelijk goed.

! Archilochus 94 (Diehl T p. 239).
* Xenophanes 11 (Diehl I p. 58). cf. Isocr. XI 38.
3 Armistoteles 3 (Diehl I p. 100).
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Op te merken is dat het adiectivum @euiordc staat, waar men
dotoc verwacht zou hebben en dat ddeuforioc gezegd wordt van
wat ook dvdotoc heet.

PINDARUS

Slechts doia en sdoefijc komen bij dezen dichter voor.

Apollo vraagt aan Chiro of het doia is ! Cyrene, dochter van den
koning der Lapithen, te omhelzen. Is het de schroom van een man
een vrouw aan te raken, die hem dit doet vragen?

Peleus wordt door de godin Themis edoefiéoraros? genoemd,
zonder dat uit het verband op te maken valt of zij zedelijk goed
of vroom bedoelt, misschien allebei.

Anders is het in een Olympische ode, waar de dichter zegt dat
de gebeden der mensen vervuld worden als dank voor hun edesfia 3.
Hier is wel speciaal de verering van de mensen voor de goden be-
doeld, zoals uit de contextus blijkt.

Zeker betekent sdoefijc vroom, wanneer er staat van mensen %

Eddpnoay Jedv xdpvee Araic Hvoilac

moAAe 07 modlaiow "Epuidv eboeféwms.
,,z1j gaven Hermes, den heraut der goden, herhaaldelijk veel sme-
kende offers in vrome stemming”.

Geen andere betekenis heeft het in de regel 5:

edoefel yrdua guidocovres poaxdpwy veletds.
,mensen die in vrome gezindheid de feesten der goden in ere
houden”.

O¢4uic komt in tegenstelling met de andere woorden herhaal-
delijk bij Pindarus voor, gezegd van verhoudingen, waarvan ook
otoc gebruikt zou kunnen worden.

Zo wordt van de Aegineten verteld dat zij leven &

0D Dépy 000 dixay
Eelvwy tmepfailvovres.

1 Pyth. IX 62.

? Tsthm. VIIT 87.

8 Olymp. VIII ro.

4 Olymp. VI 132.

5 Olymp. IIT 42.

& fr. 1 (Bergk) cf. Hom. Il. XI 779. Od. IX 268. XXIV 286. XVI g1.



12z PINDARUS

»noch verplichtingen noch recht tegen vreemdelingen overtre-
dend”.

Hoe vaak men het woord #4uic in verband met vreemdelingen
gebruikte, blijkt uit het adiectivum epilevoc in een paean,
waar juist ook weer van de Aegineten de deptlevos dpger) wordt
geprezen .

§ 3. Voorsocratici

Bij de Voorsocratici, welke Diels in zijn verzameling heeft op-
genomen, komen alle woorden van dit onderzoek voor, behalve
avdaioc.

Allereerst treffen wij het substantivum 6ofy aan in een fragment
van Empedocles, waar de dichter zegt, dat geen kransen de Muze
er toe kunnen brengen meer te zeggen dan ze mag 2,

undé oé y’ edddkoo PufoeTon dvidea Tipdic

mpds Pvnrdv dvelddodar, 8p° du 9 Goinc mAdov elmeiv

ddgoei xal vdve &1) oopinc én’ drpowst Dodlew.
»U zullen geen kransen van roem en eer, die men van de mensen
krijgt, verlokken om hen op te nemen, zodat gij meer dan ge-
oorloofd is, zegt in overmoed en dan troont op de hoge zetel van
de wijsheid”’.

Een paar regels eerder wordt hetzelfde nitgedrukt met de woor-
den: & déus éoriv épnueoiowwy duodery. | voorzover het den ver-
gankelijken mensen geoorloofd is daarnaar te Iuisteren’. ‘Ooin
heeft de betekenis, die bij Homerus voorkomt & Qok die dichter
gebruikte in hetzelfde verband #éuc ¢,

Wanneer Empedocles de goden aanroept om hem van waan te
bevrijden, doet hij dat met de volgende woorden 2:

éx 0" bolwy aropdrwr xallaply Syeredoars TRy,
»laat een reine stroom vloeien uit mijn vrome (reine) mond”. Is
zijn mond éotog, omdat die van de paviy bevrijd is? “Oetog is dan
vrijwel gelijk aan xedapds. Het zou de eerste plaats zijn, waar

1 Paean VI 131.

* Emped. fr. 3. 6sqq.

? Od. XVI 42159q. Od. XXII 411 sqq.
1+ 0d. XIV s56.

% Emped. fr. 3. 2.
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het woord in deze betekenis voorkomt. Of wordt Empedocles zo
een speciale beschermeling van de goden en wordt dowoc daarom
gebruikt? Het lijkt mij moeilijk uit te maken. P

Edoepric betekent waarschijnlijk zedelijk goed in de woorden

van Epicharmus :

dpddiov Bvatoic péyiordv oty edoefic Blog.
,.Een zedelijk goed leven helpt de mensen het meest op hun levens-
weg'’. Diels geeft edoefijc weer met , fromm’’, maar ik geloof dat
mijn vertaling juister de bedoeling van den dichter weergeeft,
van wie ook de regel is 2

6 tpumos davdpdmowst daipwy dyadic, olc 8¢ xul xaxdc.
»»Het karakter is voor sommige mensen een goede, voor andere
een kwade macht”. De eerst aangehaalde spreuk sluit zich daar
bij aan in de zin van: de mensen, die een goed karakter bezitten,
hebben daar zeer veel aan in hun leven.

Een zeer algemene betekenis heeft edosfijc in een uitspraak
van Xenophanes, geciteerd door Aristoteles, waar het staat tegen-
over acefiic®: odx oy modxAnois avty doefel mpdc edoefij. ,,de
uitnodiging (om een eed af te leggen) is niet hetzelfde voor een
slecht mens als een goede”. Het is mogelijk dat Xenophanes voor-
uit gedacht heeft aan dengene, die de eed zal houden en die hem
zal verbreken.

Wanneer bij Empedocles? staat dat de mensen van vroeger
Cypris vereerden edoefidecor aydiuacty ,,met vrome gaven’’, dan
zijn daarmee, zoals het verband uitwijst, onbloedige offers be-
doeld. Het is het eerste voorbeeld van de overtuiging dat het
brengen van onbloedige offers (en dus ook wel het niet eten van
vlees) in sommige kringen als bij uitstek edoefés gold 5.

Geheel op zich zelf staat een plaats bij Empedocles, waar de
dichter de Muze verzoekt ©:

aépme map’ Edoefiyc éddove” edijmov doua.
»zend de goedbestuurbare wagen? uit het rijk van de Vroom-

! Epich. fr. 18.

* Epich. fr. 17.

3 Xenoph. A, 14.

i Emped. fr. 128. 4.

® cf. Bernays, Theophrastos' Schrift iiber die Frémmigkeit, passim.
¢ Emped. fr. 3. 5. ‘

T Diels vult aan: des Gesanges.
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heid”. Het is eenvoudig een dichterlijke uitdrukking voor: maak
dat mijn lied vroom, in de zin van ,,gode welgevallig”, is. Voor de
personificatie van Edoefin kan men verwijzen naar die van “Ogla
bij Euripides, waar zij als een godin wordt aangeroepen 1.

In de betekenis van ,goddeloos zijn” gebruikt Xenophanes
doefeiv 2. dpolwe dosPoiawy of yevéodar pdoxovtes Tovs Peove Toig
amodaveiv Aéyovor. ,Even goddeloos zijn zij die beweren dat de
goden geboren worden, als zij, die zeggen dat zij sterven”’. Want
in beide gevallen zouden de goden er ééns niet zijn, is de redenering.
In dit geval dus drukt het werkwoord een verkeerde opvatting
ten aanzien van de goden uit.

Samenvatting.

Een kort overzicht levert de volgende gegevens op: daiy is
»wat behoorlijk is”, geheel synoniem met déucc.

Voor het eerst komt het adiectivum otoc voor in de betekenis
van rein. :

Evenals bij Theognis moet edoefijc soms met vroom, soms met
zedelijk goed weergegeven worden. Bovendien blijkt dat sommige
mensen onbloedige offers als bij uvitstek vrome beschouwden. De
personificatie Edoéfeia is dichterlijke fantasie: Euripides doet het-
zelfde met “Ooia.

"Aocefifc staat tegenover edosfic, waar sprake is van het al of
niet houden van een eed. Het werkwoord doefein treffen wij aan
in de later technische zin van: een verkeerde opvatting omtrent
de goden hebben.

§ 4. Tragici

Bij het onderzoek van de tragici bestaat de moeilijkheid, dat
men niet weet of zij de woorden gebruiken in de zin die hun tijd-
genoten daaraan toekenden, en vooral ook of hun uitspraken de
mening van de mensen van hun tijd weergeven of veeleer afhan-
kelijk zijn van de mythologische stof, die zij behandelen en de
epische uitdrukkingswijze.

Aeschylus houdt zich aan de stof, zoals hem die geboden is, en,

! Eur. Bacchae 370sqq. cf. Kern, Die Religion der Griechen I. 275, waar
hij vertelt dat Dicaearchus altaren oprichtte voor de *doéBea en Hapavoplis.
# Xenoph. A 12,
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al zal hij natuurlijk zijn eigen oordeel, speciaal over goed en kwaad,
er niet buiten kunnen houden, toch werkt hij zijn figuren lang
zo ver niet uit als Sophocles.

Deze laatste komt juist door zijn uitvoeriger karakterisering
eerder tot een gewijzigde waardering, van wat in de mythologie
voor goed of kwaad geldt.

Voor ons onderzoek hebben wij daarom het meest aan Euri-
pides, omdat die zijn personen herhaaldelijk ,,in modern costuum”
ten tonele voert.

AESCHYLUS

Bij dezen dichter ontmoeten wij de adiectiva dotog, avdorog
en edoefric, acefijc, dvooefrjc, waarvan avdetog en dvocefrc voor
het eerst. Daarentegen ontbreekt het substantivum doin .

“Ociog en de ontkenning worden van personen gezegd. Zo worden
de Zeven tegen Thebe herhaaldelijk @vdotos genoemd 2. Men moet
nu de vraag stellen: waarom? Niet ieder, die een oorlog voert, is
Gvdorog. Maar de aanvoerder van de tocht is Polynices, die op
deze manier met een leger optrekt tegen zijn vaderstad, welke
door zijn eigen broeder wordt bestuurd. Hij is d»dotog, omdat
hij zondigt tegen de door de goden in het bijzonder beschermde,
allereerste beginselen van menselijkheid: niet zijn eigen familie
te doden of zijn vaderstad te willen verwoesten. Door Polynices
komt de hele tocht in discrediet bij de goden en worden alle aan-
voerders, die er aan deelnemen, dvdotor genoemd. Daarom spreekt
het koor de wens uit dat de goden hen mogen vernietigen 3.

ueydia peyalnyopwy xlvdvres

avooiwy avdpdv &l Yeol

todod’ dAéoeiar v ydr.
»»Mogen de goden, na de grote plannen van grootsprekende, godde-
loze mannen gehoord te hebben, hen op aarde vernietigen’’.

Daarentegen is Eteocles dotog, omdat hij zijn vaderstad ver-
dedigt en de tempels 4,

* Bij Euripides treffen wij het weer aan.

Septem 566, 611,
Septem 565 sqq.
Septem 1009 8qq.

2
2
4
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oTvydy yap xdpods ddvavov elder’ dv mdia

iep @y margdiwy. dotoc dv poupic dtep

tédvnuey otmep Toic véoic vijioxney xaidy.
»Want zijn vijanden hatend koos hij een dood in de stad van de
heiligdommen van zijn voorvaders; uit vaderlandsliefde is hij
gesneuveld, zodat niemand hem iets kan verwijten, daar, waar het
schoon is voor jonge mannen om te sneuvelen”.

Met opzet heb ik eerst de plaats besproken, waar Polynices
avdotog wordt genoemd. Gewoonlijk namelijk is in regels de moraal
betreffende het verbod om bepaalde dingen te doen ouder, dan
de aansporing tot goede daden. Zo zagen wij bij Homerus wel
ody 6cin ', maar niet, zonder ontkenning, als aansporing gebruikt.

Behalve van personen, wordt dotog ook van dingen gezegd. Een
overgang van het ene gebruik tot het andere vormt een plaats
in de Choephorae, waar het koor van Aegisthus en Clytaemestra
zegt %

T 0¢ xpatovrTmv
xéoec oty dowu,

»»van de heersers zijn de handen niet rein”. Zij hebben zich aan
echtbreuk schuldig gemaakt en bovendien samen Agamemnon
vermoord, toen hij uit Troie terugkwam. Men kan zich afvragen,
betekent éavog hier rein d.w.z. het tegenovergestelde van besmet
met bloed van een moord, — dan is dotoc gezegd van dingen —,
of wordt de gezindheid van de misdadigers op hun handen over-
gebracht? In het laatste geval zou het nog van personen gezegd
zijn 3. Waarschijnlijk vallen deze twee opvattingen samen.

Een dergelijk geval doet zich voor in de Agamemnon, waar het
koor, doelend op het huis van Agamemnon, zegt %

,» 1@ yovodnacta 8’ fodlda oy mivar
¥E0 Y malwrpdmoiawy
Sppact Awole’ Sawa mpocéfale, . . . .
»met goud bezaaide paleizen, waar besmette handen heersen
(letterl. met het vuil, de vlek van handen), daarvan wendt zij

1.0d. XVI 432. XXIT 412.

* Choeph. 377 sq.

8 Men vgl. Septem 551, waar wepmdopara dvdota genoemd worden, terwijl
de mensen het zijn.

4 Agam. 776 sqq.
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(Afxn) haar ogen af en zij verlaat hen, terwijl zij haar ogen wendt
naar het reine, ...." "Eolla odv mlve yepdv staat tegenover
dowa en deze tegenstelling pleit voor de betekenis rein van dooc.
Anders zou men weer moeten denken aan de bewoners van het
huis, die douor, niet zondigend tegen door goden beschermde ver-
houdingen, zouden genoemd worden.

De derde plaats waaromtrent dezelfde twijfel bestaat, is in de
Prometheus; het koor zegt 1:

und’ Elwdeayu dsovc dotaic Doi-

VOUG TOTLVIOOOUEVL

Bovpdvois map® *Rueavod marpds dofearov mpov,
,,en moge ik niet ophouden naar de goden te gaan met offers van
geslachte runderen, zoals het behoort, naar de onbedwingbare
stroom van mijn vader, Oceanus”. Volgens de gegeven vertaling
is dowog, ritueel juist 2. Men kan ook denken aan de gezindheid
van de offeraars, waarop later een Euripides zo'n nadruk legt,
dus: vroom. Toch lijkt de laatste betekenis mij beter te passen
bij de ontledende geest van Euripides en de eerste meer bij Aeschy-
lus, voor wien de oude overleveringen zo belangrijk zijn en die
bij offers dus op het ritueel zal letten.

Van daioc gebruikt voor de verhouding van mens tot mens geeft
een plaats uit het begin van de Supplices een goed voorbeeld,
waar het koor Zeus aanroept %

xai Zevg cwthe Toirog, oixopdlas

ooiwy avopdv, O0Eul’’ inéTny

Toy dnhvyevij atédov . ..
»€n moge Zeus als onze derde redder, hij, die de woningen van
goedlevende mensen beschermt, deze schare vrouwen als smeke-
lingen ontvangen!” “Ogtot heten hier de mensen, die zich aan de
algemeen menselijke wetten, door Zeus beschermd, houden en
ixérar opnemen,

Het geslacht van Aegyptus wordt dvdowe xvddala, goddeloze
monsters, genoemd 4, omdat er zoveel misdaden in plaats ge-
vonden hebben; o.a. heeft hij zijn broeder Danaus verdreven.

1 Prom. 529 8qq.

* cf, Suidass.v. ddoorododar Soa 8¢ Aéyerar dddira, Sedevpéva édalw kai oivw.
¥ Suppl. 27 sqq.

4 Suppl. 762.
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Als laatste plaats, waar doroc voorkomt bij Aeschylus, is een

uitspraak van het koor in de Supplices te noemen :

dugpotépots dpalpwy tdd® émoxomei

Zevs Erepoppeniic, viuwv eixdrwe

ddwa pév xaxois, dow 8 dvvduoc.
»De onpartijdige Zeus, die billijkerwijze aanrekent 2 het onrecht
aan de slechten, het goede aan hen, die leven zoals behoort, ziet
toe op beide broeders in deze quaestie”. Hier worden dduxog
en dotos tegenover elkaar gesteld, en het laatste dus ongeveer
synoniem gebruikt met 8fxaioc: een gelijkstelling, die wij vele
malen ook bij lateren zullen aantreffen, zoals wij haar reeds ont-
moet hebben bij Hesiodus 3, waar ééxy gebruikt werd, terwijl men
doin of iets van die stam zou verwacht hebben, aangezien toch in
beginsel de sfeer der begrippen dixatos, @dixoc gescheiden gedacht
wordt van die van foioc, dvdotoc.

Belangrijk voor de kennis van de betekenis van dowoc is een
plaats, die tevens een overgang tot de bespreking van de syno-
niemen vormt. Het is in de Zeven tegen Thebe. De bode heeft
zo juist verteld dat ook Amphiaraus aan de tocht deelneemt, en
nu uit Eteocles zijn verwondering hoe zo'n goed man tussen louter
slechte komt ¢,

ottws 87 6 pdvris, vidy Oixléove Ay,

odgowy dixatos dyadic edoefic dvijo

uéyas mopogijtye dvooiow: ovppyelc

Pdoacvatdpotoy avdpdow . . . .

avyxadedxvadjoerar.

»Zo zal de waarzegger, ik bedoel den zoon van Oecles, een bezon-
nen, rechtvaardig, goed, vroom man, door zijn omgang met over-
moedig sprekende mensen mee te gronde gericht worden”. Hier
worden de woorden odgewr, dixaros en vooral edoefijc tegenover
dvdotoc gesteld, en herhaaldelijk zullen wij dvdaioc en dosfifs,
datog en edoefijc door elkaar gebruikt aantreffen en een woord

1 Suppl. 402 sqq.

? Het maakt een groot verschil of men vépee vertaalt met , toedeelt” of met
naanrekent”. In het eerste geval komt het onrecht van Zeus, in het tweede
zijn het de daden der mensen. M. i. is het laatste juist.

® Scutum 8j.

¢ Septem 609 sqq.
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van de ene stam gezet tegen een van de andere !, Wat betreft de
opsomming van eigenschappen: in de school van Socrates gelden
later als de voornaamste deugden: de oopia (of PodynoLs), wijs-
heid of inzicht, de @rdpela, de moed, de cwppootry, de zelfbeheer-
sing en de duxaiootyy, de rechtvaardigheid. Hiervan zijn in onze
regel er al verscheidene aanwezig, te weten de dwpgootry, de
ducaroovvy, misschien de dvdgein, want dyaddc betekent bv. bij
Homerus zeer vaak dapper, en verder de éoidwne of edoéfea,
die later soms naast de duatosdvy wordt gesteld, soms een deel
daarvan wordt geacht te zijn. Er ontbreekt dus alleen de cogia
of godrouc en dit is ook juist degene, waarvan men kan verwachten
dat hij pas in philosophische scholen zou opkomen, niet in de ge-
wone opvattingen over moraal.

Eioefrjc wordt evenals dotoc van gedragingen tegenover ixérat
gebruikt 2, ook doefiic. Zo, wanneer het koor in de Eumeniden
de plek in de Onderwereld schildert, waar volgens haar mening
Orestes eigenlijk thuis hoort 3:

dyer 82 xel me dAhoc Flurev Poordw

7 Deov 4 Eévoy T’ T doefiv

7 Toxéag @lilove,

Eyord)’ Exactov Tic Oilxme Emdfia.
,,Gij zult daar alle misdadigers zien, die gezondigd hebben tegen-
over een god of een vreemdeling of tegen hun dierbare ouders,
ieder met hun verdiende straf”’. Nieuw in deze opsomming zijn de
ouders. Blijkbaar valt ook de verhouding van kinderen tot hun
ouders onder de speciale bescherming van de goden. Het eren van
de ouders is een dypagoc vépog 4.

Electra bidt tot Hermes edoefiéorepa dan haar moeder te mogen
‘worden 8,

Omgekeerd wordt de dood van Agamemnon doefic genoemd,
wat dus eigenlijk op Clytaemestra slaat 6.

1 cf. Soph. Oed. Col. 279 sqq.

2 Suppl. 336, 419 (edoefis mpdtevos), 940 sq.

8 Eum. 269 sqq.

Y 7ipdv Tods Toxéas is een dypados vdpos. cf. Hirzel; "Aypados vduos Sichs.
Ges. f. Wissensch. hist.-class. Abt. 20. p. 24. n. 3.

® Choeph. 141.

¢ Agam. 758, 1493.
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Eteocles en Polynices komen om doefei davoial. De twee
laatste plaatsen bewijzen dat doefijc synoniem is met drdotoc
en dat de betekenis is onzedelijk, niet, in engere zin ongodsdienstig.

Het merkwaardige van de laatst geciteerde plaats is dat Eteocles
in hetzelfde stuk ? doioc wordt genoemd, omdat hij voor zijn vader-
land strijdend sneuvelde. Men moet nu vragen: Is Eteocles dotog
ten opzichte van het vaderland, maar deefijc, omdat hij zijn
broeder, ofschoon die zijn vaderstad aanviel, heeft gedood, of
slaat doefel diavolq alleen op de gezindheid van Polynices? Of
ook wordt de schuld in het midden gelaten, maar alleen het tegen-
natuurlijke van de broedermoord gereleveerd door het woord
doefrig? Voor de laatste opvatting pleit een plaats bij Euripides ?
in de Iphigenia Taurica, waar de hoofdpersoon tot Orestes zegt:

mapa §° GAiyov
dnépvyes dAedpov dvdaiov E5 éudy
daiydeic yepdw.
»ternauwernood zijt gij ontkomen aan een vreselijke dood, ge-
kloofd te worden door mijn handen”. Van schuld kan daar geen
sprake zijn, maar het tegennatuurlijke van de handeling wordt
aangeduid.

Het huwelijk van de Danaiden is doefijs, omdat zij het zelf niet
gewild hebben 4, dus onzedelijk, moreel niet verantwoord.

Edosfhic wordt gesteld tegenover dedmrvoroc ¥ het moet dan
betekenen: aan de goden geliefd. Of dat slechts inhoudt vroom in
engere zin, of zedelijk goed, is niet uit te maken. Waarschijnlijk
wel beide. De passage geeft blijk van het eigenaardig geloof dat
een evoefiic, die zich bij een dsdnrvoros gevoegd heeft, met hem
moet omkomen.

Een tweede voorbeeld van deze opvatting staat enkele regels
verder, waar sprake van een déxaoc drjp, die tezamen met zijn
éxodtevor en dedv aumjuoves medeburgers in het verderf wordt

1 Septem 831,

? Septem 1071I.

9 Iph. Taur. 870 sqq.

4 Supplices 10. Aan de afloop van het huwelijk wordt hier niet gedacht;
het stuk behandelt de stof slechts tot het ogenblik, waarop de koning van
Argos de zonen van Aegyptus uit zijn land wegstuurt.

° Septem 602 sqq.
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gestort. Aixaroc betekent hier dus, zeer ruim, goed tegenover
mensen en goden, evenals edoefiic in de hierboven aangehaalde
regels. De spreker noemt deze loop der dingen Zxdwxow, onrecht-
vaardig 1.

Op zich zelf staat een fragment uit de Myrmidonen 2. Achilles

bejammert Patroclus en zegt:

unody Te Tdy oy edoefins Sulla.

»en de goede omgang met U”. Lucianus in de Amores? tekent
daarbij aan, dat in dit vers® de ware aard van de vriendschap
tossen Patroclus en Achilles tot uiting komt, terwijl hij tevoren
gezegd heeft: A2’ #y xal vijc érelvor gidiac peoiric 7dovi. Op
grond van deze gegevens zou edoefjc dan gezegd worden van een
homosexuele vriendschap, die niet in uitersten vervalt. Of dat
ook wil zeggen, dat de goden het goed vonden, is niet uit te maken.

Avoaefiic ® staat tegenover dixarog; beide woorden zijn gebruikt
in een betekenis, die enerzijds dvooefric en ddioc, anderzijds
evoefiic en dlxatoc omvat.

Orestes noemt het dvooéfeia ®, wanneer hij niet het bericht,
zoals hij beloofd heeft, overbrengt, temeer daar hij gastvrij ont-
haald wordt in het paleis van Clytaemestra. Dus niet alleen de
gastheer, maar ook de gast is dvooefifc, wanneer hij de verplich-
tingen, die deze verhouding hem oplegt, niet nakomt. Het is een
wederzijdse betrekking, maar in het algemeen zal de gastheer
eerder de gelegenheid hebben te zondigen, dan de gast; vandaar
dat het laatste geval minder voorkomt.

Dit en de hierna te bespreken regel uit de Eumeniden zijn de
oudste plaatsen waar het substantivum van doefiic of dvaaefhic
voorkomt. In beide gevallen is het gebruikt op het gebied van de
moraal en niet in de godsdienst.

Avooefia is het omgekeerde van dyiaa poevav 7. Uit deze uit-

! Daarna wordt dan het bepaalde geval, nl. van Amphiaraus, die met de
anderen voor Thebe omkomt, verhaald.

2 Nauck. fr. tr. 136. cf. 135.

¥ Amor. ¢. 54.

¢ Bij Lucianus staat pgpdv re vdv cdv edoéfine’ dmllay xdalwr.

5 Septem 508.

¢ Choeph. 7o4; Wilam. leest edoéfere, maar Mazon e.a. dvooéfera., wat
mij beter in de contextus schijnt te passen.

7 Eum, 532. Men vgl. Septem 610, waar oddpwr naast edoefis staat,
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drukking mag men misschien afleiden, dat menig Griek zich nog
de grondbetekenis van cwpgooivy bewust geweest is; en in ieder
geval, dat het verstandelijke en het zedelijke als nauw verbonden
zijn beseft door den dichter.

Is het van Electra edosfiéc als zij wraak voor de dood van haar
vader wenst? 1 Zij zelf twijfelt, maar het koor antwoordt:

wde 0° of, vov Eyxdodv dvrauelfeaiar xaxoic;
»natuurlijk mag men zijn vijand kwaad terugdoen”. Het is dus
niet doeféc om kwaad met kwaad te vergelden. Juist omdat het
koor dit zegt, mag men aannemen dat dit de heersende opvatting
was. Hiernaast kan gelegd worden de zeer merkwaardige uitspraak
in de Ion van Euripides 2

gy 8 edoéfaay edrvyotor uév xaiov

Thpdy' Gray 08 moleplovs dpdoar xaxds

PéAy T, oddeic éumod iy xeiTal vopuos.
,,Het is schoon voor mensen in gelukkige omstandigheden wat
goed is te eren; maar wanneer iemand zijn vijanden kwaad wil
doen, staat geen wet in de weg.

Als Agamemnon besloten heeft Iphigenia te offeren, heet zijn
stemming dvooefijc ®, dvayvos?, dviegog®, onvroom, onrein, niet
heilig, waarbij dan de laatst genoemde woorden meer op het
offer zelf dan op Agamemnon slaan. Awsoefijc is hier gebruikt
voor onnatuurlijk, onmenselijk.

Tenslotte heeft odx sdoefijc de betekenis van yongelovig” in de

1 Choeph. 122 sq.

% Ton 1045 sqq.

8 Agam. 219. cf. p. 20, Iph. Taur. 870 sqq. waar drdoros van een mensen-
offer wordt gezegd.

* ¢f. ayvds bij het offeren Hesiod. Opera 337.

% Wie een iepdv brengt, dat geen goed iepdw (ddv7ow!) is, is dvlepos. cf. Suidas
S.v. dvdotov' Péfndov, dviepor, ddurov. Zeer merkwaardig is dat Béfnlov
als synoniem wordt aangegeven, aangezien BéBnios gewoonlijk gelijk is aan
dotos, als het tegenover fepds staat. cf. Pollux p. 5. & pév rolvur Feods
vopilwy dvip rkadoir’ dv eboefis, ¢idddeos, dacos, didaddrys, . ... Peooe
Pis, .... lepds. 6 8& évavrios ddeos, dviepos, doefifs, Buooefis, ddéuiras,
<+« Béfnlos. Ook hier staat Béfnlos in het rijtje tegenstellingen van o.a.
dores. Duidelijk is ook te zien dat dféucros een zelfde betekenis heeft als
de woorden van ons onderzoek. Hier hoort ook de aantekening van He-
sychius genoemd te worden s.v. dvdowa. BéBnla. ddixa. dvopa.
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merkwaardige uitspraak van het koor in de Agamemnon %
odx Epa Tic

teods Poordv afiobodar példewy

doots allurwy ydoic

maToid’ 8 6 odxn sdoefic.
, Menigeen zei dat de goden zich niet wensen te bekommeren om
hen, die het respect voor heilige dingen met voeten treden; maar
zo iemand is onvroom” 2, In het tiende boek van de Wetten van
Plato, wordt deze als een van de drie categorién van niet-vromen
genoemd.

Samenvatting.

Voor het eerst treffen wij de adiectiva dvdoios en dvooefiis
aan; het substantivum dofy ontbreekt; edoefifs, doefijs, komen
Weer Voor.

Polynices is d@vdoiog, omdat hij fegen zijn vadersiad optrekt;
Eteocles daarentegen dotoc, omdat hij deze verdedigt. “Ocuoc is
ook hij, die den ixétnc beschermt. Daarnaast wordt dowoc gezegd
van dingen in de betekenis 7ein, zij het ook dat daarbij nog ge-
dacht wordt aan de gezindheid van de erbij betrokken mensen.
Bij #oivy staand betekent dowog ritueel juist. Uit het feit dat het
woord gebruikt wordt tegenover &dixoc, blijkt dat men de sfeer
van die woorden, ofschoon principieel verschillend, niet altijd
gescheiden heeft.

Evoefjc ontmoeten wij als tegenstelling van dvdorog; het wordt
zowel als doefrjc tegenover ixétau gebruikt. Nieuw is het gebruik
tegenover ouders. In het conflict tussen Electra en haar moeder
komen de woorden herhaaldelijk voor: Electra is edoefic, Clytae-
mestra doefiic. De laatste heet ook ody dola, zodat deze woorden
synoniem zijn en vaak de betekenis onzedelijk, niet: ongodsdienstig,
blijken te hebben. Een moeilijk geval is, wanneer de vriendschap
van Patroclus en Achilles edoefijc wordt genoemd.

Zoals dawog stond tegenover ddixog, staat dwoaefrjc tegenover
dixatoc.

Het substantivum dvoeéfeia komt voor het eerst bij Aeschylus

1 Agam. 360 sqq.
? Mazon vertaalt: c’est 14 language d'impie.



24 AESCHYLUS

voor en wel als de gezindheid van iemand die onzedelijk, niet,
die onvroom is.

Twijfel bestaat of het wel edoeféc is om zijn vijanden kwaad
te doen. Opmerkelijk is de betekenis, niet gelovig, van ovx evoefic
van iemand, die meent dat de goden zich niet bekommeren om
slechte mensen.

SOPHOCLES

Zonder ontkenning komt doioc bij Sophocles maar een enkele
maal voor, daarentegen vaak ody doiog, avdowoc. Alle andere
woorden van dit onderzoek komen voor behalve dofy; nieuw is
agoototy.

Geheel in overeenstemming met wat wij reeds omtrent het ge-
bruik van fowog leerden, staat het in de Antigone, waar de hoofd-
persoon zegt %

@iy per’ adrod xeloopar, gpllov péra,

dota mavovpyloas’
1k zal daar liggen, geliefd, met hem, (Polynices) van wien ik
houd, na uit zusterliefde de mensenwet overtreden te hebben’.
De laatste twee woorden vormen een d&duwgov. “Ocioy is het
begraven van haar broeder Polynices, wat weliswaar door Creon
verboden is — vandaar wavovpyioas” —, maar voor haar gewetens-
plicht, gehoorzaamheid aan de door de goden gegeven dypagog
vopog 2.

Hiermee te vergelijken is de waarschuwing, die Tiresias richt

tot Creon 3

Exstc 02 Ty wdvwdey 8v9dd” ad Dedy

duowgoy, axtépioTor, dvdoioy véxvy.
»»maar gij houdt hier hem, die behoort aan de onderwereldgoden,
een lijk, dat geen deel heeft (aan een begrafenis), zonder eer, een

1 Ant. 73 sq.

* cf. Ant, 454. dypanta xdopaldii Pedv véupa de ongeschreven en onver-
brekelijke wetten van de goden afkomstig. Het niet laten begraven is zon-
digen tegen de dypados vdpos, en wordt getroffen door een der dpail Bouvi-
vyetor. cf. Bolkestein, Een geval van sociaal-ethisch syncretisme. (Mededeel.
Ak. v. Wet. 72 B. 1 (1931) p. 25.

8 Ant. 1070sq.
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doorn in de ogen der goden”. Hier wordt dvdotoc van véxvg ge-
zegd, omdat het dvdowor is een »éxvc niet te begraven.

Neoptolemus verlangt de goddelijk boog aan te raken en zegt
tot Philoctetes 1

el por Péueg, Héloys” dv.

,indien het mij geoorloofd is, zou ik het willen”, Waarop Philoc-
tetes antwoordt %

doud T goveic fott 7, & Ténvow, Fuic.
»Uw woorden getuigen van vroomheid en het is U geoorloofd,
mijn jongen”. “Ogia pwyel Neoptolemus om de schroom, die uit
zijn woorden blijkt ten aanzien van het heilige voorwerp. @éuic
betekent niet dat Philoctetes zijn toestemming geeft, maar dat
het niet in strijd is met wat de goden goedvinden.

Een overgang naar de betekenis rein, die ook bij Aeschylus 3
merkbaar is, vertoont een plaats uit de Aiax 4. Teucer laat het
lijk van den held begraven en zegt daarbij:

aAA’ ol uév xoilny xdmerow

yeool Taydvere, voi & dyifaroy

Tpimod’ dupinvooy Aovtpdy dolwy

Pl Eminarpor.
»»Komaan, laten sommige van U haastig een hol graf graven met
hun handen, andere de hoge drievoet rondom in het vuur zetten,
klaar voor de wassing van den dode”. Hier kan men het echter
nog opvatten: voor de wassing, zoals men aan den dode verschul-
digd is, d.w.z. volgens het ritueel 5.

Anders wordt het, wanneer in de Oedipus Coloneus het koor

tot Oedipus zegt ®

mpdToy pév fpdc éE deigldTov yodg

xprjms Eveyxo®, 0L dolwy yeipdv duydy.
,,Breng allereerst een heilig plengoffer unit een altijd stromende
bron, het met reine handen aanvattend”. In dit verband kan men
wel niet anders dan, rein, vertalen,

1 Phil. 661.

2 Phil. 66z.

® Aesch. Choeph. 378. Agam. 776sqq.
* Alax 1403 sqq.

& cf. Aesch. Prom. 529sqq.

® Oed. Col. 460 sq.
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Evenzo staat het met dvdotos in een passage van de Antigone

waar Tiresias tot Creon spreekt en zegt :

éytpai 0 mioar cvyragdooovrar modes,

Sowy omapdypat’ 7 wiéves xadfyvoay

7 Dijoes, 7 s mrpvoc olwvds, péowy

avéooy dopuny fotiobyoy éc méiuw.
»Alle steden worden door haat tegen U in beweging gebracht,
wier verminkte lijken honden of wilde dieren of een gevleugelde
roofvogel ,,begroeven”, die een onreine reuk meebrengt naar de
stad, met de haardsteden van de doden”. Hier kan men misschien
toch ook de verklaring geven dat het dvdotov is een lijk niet te
begraven en dat daardoor het lijk zelf en de geur dvdorog genoemd
wordt 2.

Ook bij Sophocles worden de woorden (dv)doros en edoefiic
(één keer, Peooefc,) in verband met de bejegening van den ixéng
of den &évoc gebruikt. Van het eerste geval staat een goed voor-
beeld in de Oedipus Coloneus. Oedipus doet een beroep op het
koor hem niet in de steek te laten in zijn ongeluk 3.

od pn xdlvare Tag eddaipovag

Zoyoie “Adijvac dvosiows mnper i,

dAA’, domep Elafes tov ixétny Exéyyvor,

gov pe xndxpdiacoe.
.»Onteer niet het gelukkig Athene door te helpen bij goddeloze
daden, maar daar gij mij nu eenmaal als smekeling in Uw be-
scherming hebt genomen, bescherm mij en bewaak mij”. Met de
Zpya dvdowa zal bedoeld zijn het optreden van hen, die hem niet
willen opnemen.

Een twintigtal regels eerder spreekt Oedipus over zich zelf als
een Eédvog 3,

i tac y’ "Athjprac paol Heocefeordras

elvar, uovag 8¢ vov xaxoduevoy Eévov

oplew olag ve xal pévag dpxeiv Eyew;
1 Ant. 1080 sqq.
2 cf. Ant. 10708qQ. dvdoios wékvs.
* Oed. Col. 282 sqq. cf. 1125 8qq. waar 76 edoefés van Theseus wordt ge-
prezen. Deze laatste plaats en Oed. Col. 278 sqq. leveren het bewijs dat
Sowos €N edoefris vaak synoniem zijn.

4 goddeloos in de zin van het Duitse ruchlos.
% Qed. Col. 260 sqq.
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,»indien men zegt dat Athene zeer godvrezend is en alleen in staat
om een vreemdeling, die slecht behandeld wordt, te redden en
te kunnen helpen?”’ Duidelijker kan het wel niet gezegd worden:
Athene is deooefijs, omdat het £évor goed behandelt.

Philoctetes is in zijn eigen ogen door zijn ziekte ook een fxézng
geworden . Het is dus niets verwonderlijk, als hij de behandeling, die
hij ondergaan heeft van de andere Grieken, als dvdoioc qualificeert 2,

Vaak wordt avdowoc gebruikt in de Oedipuscyclus voor hem,
die zijn vader vermoord heeft en met zijn moeder getrouwd is 3,
waardoor ook die drosia ¢ wordt. Zelfs over de zaak te praten is
dvdotov ®. Het woord staat hier voor een begrip, in 't Nederlands
het best uit te drukken met, tegennatuurlijk.

Een op zich zelfstaand geval is, wanneer Electra er haar zuster
Chrysothemis op wijst dat ze geen offers namens haar moeder
aan haar vader mag brengen .

00 ydp oot Héus

099’ dowov Eydodc Gme yvvawds ioTdva

xTepiopar” o0dé Aovrpa mpoopépery matTol.
,,Jmmmers het behoort niet en is het omgekeerde van Sotor om
van een vrouw, die hem vijandig is, dodenoffers of plengoffers
aan onze vader te brengen”. Er doen zich hier twee moeilijkheden
voor, nl.: Waarom voelt men het als dvdoior, als een dode offers
krijgt van een hem vijandig gezinde? Wat is de verhouding tussen
0% Péug en ody dowov? 7 Als antwoord op de eerste vraag kan men
aanvoeren dat het tegennatuurlijk is dat men zijn vijand doden-
offers brengt; een daad, die in normale omstandigheden uit piéteit
geschiedt, verkeert tot iets dvdowoy wanneer zij geschiedt door een
vijand: Het is een dowoy dvdoiow 8.

1 Phil. 470 ixérys ixvoipar, 930.
* Phil. 257 sq.
¥ Oed. Col. g946.
4 Oed. Rex 1360. Incest is verboden door de dyp. vépor. cf. Xen. Mem.
IV 4. 10 en 20, Plato Leges 838a en b,
b Oed. Rex 128g. Qed. Col. g81.
$ Electra 432sqq. cf. Alax 1393.
7 Jebb:  od #éues it is not sanctioned by usage.
088’ dowor mor is it pious towards the gods.
Hirzel: ob #épes 003 Soror zijn synoniem.
8 Ci. y:i,u.ns &iya.luos,
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De tweede quaestie is moeilijker op te lossen. Men kan enkele
plaatsen er naast leggen, waar dezelide combinatie voorkomt 1.
Deze pleiten het meest voor Hirzels opvatting, dat de uitdrukkin-
gen synoniem zijn.

Leerzaam voor de kennis van edoefic zijn de volgende plaatsen.
In een fragment van de *Alijmyc verwijt iemand den goden dat
het den slechten vaak goed gaat en den goeden slecht 2.

éyofjv yap Todc pév edoefeis Booraw

Eyery e %épdoc Eugavic Pedv mdpa,

rovc & dvras ddlxovs Tovode THY dvaviay

dbmy naxdv Typwedy Euparii tivew:
»Want de vrome mensen behoorden een onmiskenbare beloning
van de goden te ontvangen, maar deze zedelijk slechten de straf,
als duidelijke vergelding voor hun kwaad, te betalen”. Er blijkt
uit de tegenstelling met @duor, dat niet de vromen in engere zin
bedoeld zijn, maar zij die een goed leven leiden en daarom aan de
goden welgevallig zijn; verwacht wordt dat de goden hen zullen
belonen 3,

Een tweede fragment, waarvan het intussen niet vaststaat of
het van Sophocles is, laat een praegnante betekenis van edoefeiv
zien 4,

dvolag e vovTowc nal xevac mavnyidpeic

otépovtes obtwe edoefely voulloper.
,,offers en feesten zonder innerlijke medeleven voor hen vierend,
menen wij zo vroom te zijn”’. De bedoeling van de regels is: wer-
kelijk vroom zijn is een innerlijke gezindheid.

Waaruit de edoéfieia bestaat in de opvatting van Sophocles leert
ons ook een regel uit de Aiax 5. Agamemnon, die Aiax niet wil

1 Phil. 662. Nauck. fr. tr. 676.

? Nauck fr. tr. 103. 6sqq. cf. Electra 1382 sq. $vooéBea is de daad van
Clytaemestra en Aegisthus; daarentegen zijn haar eerste huwelijk en de
kinderen daarvan eioefeis cf. Electra 589 sq.

® Phil. 1443. od ydp nioéfeia ouvidvforer Bporois® Jebb verklaart: piety
passes with men into the other life there to find a reward; de edoéfea is
hier het juiste gedrag tegenover overwonmnenen.

* (Soph.) Nauck fr. tr. 1025. 8sq.

® Aiax 1350. cf, Phil, 1441. men moet edoefeiv 7d mpds Seods d.w.z. bij de
‘inname van Troie, geen mensen bij de altaren doden.
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laten begraven, antwoordt op de verwijten, die Odysseus hem
dienaangaande doet:
T6v Tor Thoavvoy edoefelv o gddo.
»Het is niet makkelijk voor een koning jegens allen zijn plichten
na te komen”. Agamemnon als veldheer is tegenover zijn mede-
burgers verplicht den verrader te straffen, maar als mens tegenover
de goden is het zijn plicht het lijk te begraven. Die beide verplich-
tingen omvat de edoéfera. Hiermee kan men twée plaatsen, beide
uit de Antigone vergelijken. Wanneer het koor zegt: offiewy uév
edoéfere wic, bedoelt het dat Antigones zorg voor het lijk van
Polynices een onderdeel van de edoéfea is; volledig ontstaat die
pas, wanneer zij ook aan de staatswetten zou gehoorzamen 1.
In de vorm van een poétisch mapddobov zegt Antigone het-
zelfde 2
énel ye &)
Ty dvocéfear edoefoic’ Exrnoduny.
»,Daar ik toch door mijn gevoel voor piéteit mij de reputatie ver-
worven heb geen eerbied te hebben voor het gezag”. Edoéfeia en
dvocéfiera kunnen dus samengaan, zolang een van beide niet vol-
ledig is; en dat is de edoéfiera blijkbaar niet zonder gehoorzaamheid
aan het staatsgezag.
Eigenaardig is het gebruik van edosfjc in de algemene uit-
spraak %
Tolc &y yéver yag vayyevi] udhold’ Spdy
pdvois T axovewy sboefic Eyer xaxd.
,,Want het is een eerste eis van piéteit dat alleen familie familie-
rampen aanschouwt en hoort”. m.a.w. il faut laver son linge
sale en famille. Waarom staat hier edoef@c #ys? Waarschijnlijk
wordt het yévog nog zo als een van de fundamenten van het men-
selijk bestaan gedacht, dat de code ervan beschreven wordt met
termen die men gebruikt b.v. in de verhouding van kinderen tot
ouders !, Het is daar als 't ware een uitbreiding van.
Een combinatie, die niet meer voorkomt, staat in de Electra,

1 Ant. 872, cf. de aantekening van Jebb.

* Ant. 923 sq. cf. Ant. 74 dme wavovpyfoac’.
# Oed. Rex 143084,

1 cf. Aesch. Eum. 269 sqq.
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waar de hoofdpersoon zegt: als de moordenaars niet gestraft
worden,

&goor T° Ay aidac dndyvrov T edoifewa ® Pratiw.
»dan zou het gevoel voor zedelijke waarden en het plichtsbesef
van de mensen weleens kunnen verdwijnen”. Jebbs vertaling van
evoéfea lijkt mij niet juist; het is het plichtsgevoel in die verhou-
dingen, die in het bijzonder door de goden beschermd worden.

Naast iepds treffen wij edoefijc aan in de woorden die Qedipus
over zich zelf tot het koor richt :

fxew yap fepdsc edoefic Te xal ploww

dwmowr dorols Toied™
.,ik kom als een heilig man, zonder zonden en een die baat brengt
aan de burgers hier” 4. Ik ben het niet eens met Jebbs verklaring
van edoefijc, maar geloof dat Oedipus zich met nadruk nu edoefifc 5
noemt, omdat hij vroeger een bekende doefiijc ® was. Het slaat dus
niet zozeer op zijn gehoorzaamheid aan Apollo, als wel op een
zich verlost voelen van zijn doéfea.

Tegenover het begrip izpdv gebruikt staat edoefijc in de aan-
sporing van Oedipus tot zijn dochter om daar heen te gaan, waar
men mag spreken 7.

dye vov ob ue, mai,

0’ dv edoefiac émpPalvovres

76 pév elmolper, 16 & dxodoauer,

wal py yoelq moleu duey.
., Voer gij mij nu, dochter, naar een plaats, waar wij mogen spreken
en luisteren en laten wij niet strijden tegen het noodlot” 8. Edosfiac

1 Electra 247.

* Jebb tekent erbij aan: aidds, respect for those opinious and feelings of
mankind which condemns wrongdoing; edeéfeia, reverence for the gods.

3 Oed. Col. 287 sq.

¢ Jebb iepds as now formally the ikérys of the Eumenids; edoefis since
he has come thither war’ dpdas rds 'Andddwvos cf. 102,

% c¢f. daarentegen Oed. Col. 1130 sqq., waar Oedipus Theseus niet wil aan-
raken, hij, een man, ¢ +fs odx & kndis xexdv Edvoices; Is dit een incon-
sequentie van den dichter of onzekerheid van Oedipus?

¢ of. Oed. Rex 1381 sq.,, 1441.

? Oed. Col. 188 sqq.

8 Jebb. etoefias émpaivovres entering piety.... but this figurative sense
is here tinged with the notion of — entering on lawful ground — cf. Schol.
edoefds mavoivres d.w.z. buiten het domein der Eumeniden,
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émfaivovres staat voor: od domwy edoeféc simetv, d.w.z. niet het
eigenlijke ispdv. Edoefijc zou hier dan dezelfde betekenis hebben.
die dowoc heeft tegenover iepdc L.

Oedipus prijst in Theseus 2 7o edoeféc, 76 dmewiéc en 7o 1)
yevdoorouciv. Het woord edesfric is niets verwonderlijk, want
Oedipus is de ixéTnc van Theseus 3, en een ixéry¢ helpen is edoefiéc.
*Emeuvajs betekent gewoonlijk, met gevoel voor billijkheid en 76
w7y yevdoorouely wil zeggen, de oprechtheid.

Moeilijk is een plaats uit de Antigone. Nadat Haemon in zijn
gesprek met Creon heeft opgemerkt dat deze niet op zijn leeftijd
moet letten, maar op zijn (goede) zaak (vdpya), vraagt Creon *

goyov ydo éoti Tods dxoopoivrac oéfew;
»»18 het een goede zaak eerbied te hebben voor mensen, die zich
niet aan de wetten houden?” Daarop antwoordt Haemon:

080° dv xedevoary’ edoefeiv eic Tode xaxoic.
»Ik zou niet verzocken de zedelijk slechten met piéteit te be-
jegenen”’.

Jebb merkt hierbij op: ,,Without directly denying that Antigone
can be described as dxoouotoa %, he denies that she is xawj. This
involves the whole question between the divine and the human
law”. Kdouos wordt gebruikt om de orde aan te duiden; zd
noopobpeva ® is hetgeen door de staat is verordend; zij die zich
daaraan niet houden dxoouodowr.

Wanneer Creon spreekt over de kwade invloed van het geld
op de mensen, zegt hij o.a. ™

mavovgylas 6° Eafey dvlpdmois Eyewy

xal wavtos Eoyov dvacéfeway eldévar.
»het leert de mensen slechte daden te doen en iedere vorm van
zedelijk kwaad”. Hoewel Creon in het algemeen spreekt, denkt

1 cf. excursus over dotos xal iepds.

2 Oed. Col. 1125 sqq.

$ Theseus is een voorbeeld van Atheense gastvrijheid, cf. 260, waar Athene
Peogeféorarac wordt genocemd, en daarom van haar verwacht wordt dat
zij de ¢évoe beschermt.

4 Ant. 730sq.

5 cf. Ant. 660.

8 Ant. 677.

7 Ant. 300sq.
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hij aldoor aan de ongehoorzaamheid van Antigone aan het staats-
gezag L.
Wanneer in een fragment iemand zegt 2:

mevia 0¢ cvyxpadeica dvoaefel Todme

dodny dveide xai xaréorpeyev Bloy.
,»Armoede verbonden met een slecht karakter neemt het leven
volkomen weg en vernietigt het”, kan men misschien hiermee
vergelijken de regel van Epicharmus waar hij het karakter voor
sommige mensen een goede, voor andere een kwade daemon
noemt 3. Zonder de contextus is er weinig van te zeggen. Want
al is het een algemene uitspraak, de spreker heeft toch meestal
een bepaald geval voor ogen * en dat kan zijn woordenkeus be-
palen.

Bij Sophocles ontmoeten wij edeefeiv in verband met een eed
gebruikt 5. Wij zullen zien dat bij lateren dit een van de meest
voorkomende verbindingen is, waarin edoefls, edoéfeia en edoefeiv
voorkomen. Het betekent steeds ,,het zich houden aan zijn eed”.
Daarbij denkt men aan de speciale bescherming, die de eed bij
Zeus geniet.

Om Neoptolemus over te halen zich door list van Philoctetes’
boog meester te maken, zegt Odysseus, dat hij verder de naam
zal hebben van edoepéoraroc ®. Hij gebruikt het woord, als tegen-
stelling tot de gemene daad, die eerst verricht moet worden.

Evenals dosfijc wordt gebruikt tegenover ouders 7 treffen wij
dvawefhjc aan gezegd van het gedrag tegenover een vader. Antigone
bezweert haar vader Polynices niet weg te sturen, zonder hem
gehoord te hebben 8,

dpvoas adtdy dote pundé dpdvrd os
@ TOY xaxlotwy dveoeféorar’, & mdrep,
Péue 0f elvar xetvoy dvmidpdr xoxdc.

Lok Ant g2,

* Nauck fr. tr. 858, door sommige toegeschreven aan Diphilus.

& Epichyifr. 7. cfl piis |

4 cf. Ant. 300sqq. p.

& Trach. 1222.

% Phil. 83 sqq. cf. 1050 sq., waar Odysseus zich zelf edoeffs noemt wat
synoniem blijt te zijn met 8ixeios xal dyadds.

7 Aesch. Eum. 269 sqq.

% Qed. Col. 1180 sqq.
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,,Gij zijt zijn vader; dus behoort het niet dat gij, ook al doet hij
U het allerslechtste van de ergste dingen aan, kwaad terug doet”.
Kwaad dat men een vader aandoet is dvoogfécl. Het woord
Péuic hoort in dezelfde sfeer.

Het begraven van Polynices is een dvooefirs ydois in de ogen
van Eteocles, zegt Creon 2. Avooefijs is Polynices zelf 3. De laatste
plaats is een bewijs dat dvoosfric en dvdotog soms synoniem zijn,
aangezien Polynices ook dvdeioc wordt genoemd 4.

De maaltijd van Thyestes is dvooefijc . Het geldt hier niet een
bepaalde verhouding onder de mensen, die geschonden wordt,
maar een dergelijk optreden, dat tegen alle menselijk gevoel in-
gaat, moet den goden ook wel ter harte gaan. Men zou het kunnen
vertalen met hemeltergend.

@éuc treffen wij aan in een verband, waar ook dowoy had kun-
nen staan in de Philoctetes. Neoptolemus zegt tot den held dat
het od #éuig van hem zelf zou zijn, zonder Philoctetes weg te gaan.
Het is de juiste houding ten aanzien van een ixérys.

Merkwaardig is het gebruik van #4u¢ in een passage van de
Trachiniae, waar Hyllus wraak over zijn moeder roept ”.

rowrdra, pijrep, matpi foviedoao’ Eud

xal dp@mo” Ehjgins, dv o molvpos Aixn

reloawt” "Epwic ©° el Bépc 8 énedyopor

Péme 67, émel por Ty Hpy od mpodfaies,

zavTwy dptorov dvdpa Tov Emi yiovi

xteivas’, dmoiov dAdoy otx Oyel moTé.
,,Dit zijn de plannen en de daden tegen mijn vader, waaraan gij
schuldig zijt bevonden, moeder. Moge de gerechtigheid en de
wraakgodin U daarvoor straffen. Ja, als het goed is, smeek ik dat.
En het is goed, want gij hebt al wat menselijk is miet voeten ge-
treden door den dappersten man van de wereld te doden, een,
zoals gij er nooit weer zult zien’". Ook op deze plaats had misschien

1 of Trach, 1245, waar Hyllus bang is dat hij 3voosfiei ten aanzien van zijn
vader, als hij Iole, de oorzaak van Hercules’ dood, huwt.

2 Ant, 5I4.

3 Ant. 516,

4 Aesch. Sept. 566. 611.

5 Alax 12903 sq.

¢ Phil. 812.

7 Trach. 807 sqq.
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kunnen staan & dowow, want het is in het algemeen dvdooy zijn
ouders kwaad toe te wensen. Waarschijnlijk met opzet gebruikt
de dichter #4ucc in de zelfde regel als substantivum.

Samenvatting,

Wanneer wij nu nog eens nagaan in welke verhoudingen de
woorden van dit onderzoek voorkomen, dan vinden wij de volgende
gevallen:

"Oowog is hij, die zich houdt aan de dyoapor vduor;, dvdoioc wie
daar tegen zondigt.

Eerbiedige taal spreken fen opzichte van een heilig voorwerp is
dota @aveir.

"Ocwoc is gelijk aan vomlduevos, wanneer er van begrafenis-
ritueel sprake is. Bovendien betekent het rein.

Wie zich niet goed gedraagt fegenover ixérar of Eévou is avdatog;
wie daarentegen hen goed behandelt is edoefijc, deooefijs.

Het vermoorden van zijn vader en het huwen met zijn moeder
zZijn dvdoa, tegennatuurlijke daden van Oedipus. Zo ook is het
avdoroy wanneer Clytaemestra dodenoffers aan den door haar ver-
moorden Agamemnon wil laten brengen.

Behalve tegenover ixéra, wordt evoefjc gebruikt als tegen-
stelling tot @duxoc; in beide gevallen betekent het dus niet, vroom.
Het werkwoord edoefeiv komt voor in beide betekenissen: innerlijk
vroom zijn, maar ook zjn plichien nakomen, van een koning ge-
zegd, en een eed houden.

Piéteit jegens zaken van het yévoc is edoefiéc. Eén keer staat
edoefijc tegenover het begrip epde, een betekenis die doroc vele ma-
len heeft. Het blijkt dat voor edo4Beia niet alleen gehoorzaamheid
aan de dygagor vduor, maar ook aan de staatswetten een vereiste is.

Polynices is dvooefirfc, omdat hij zijn wvader slechi behandelt.

De maaltijd van Thyestes is dvooefifc in de zin van hemel-
tergend.

Wanneer 9#éuic staat in verband met een smekeling of ouders,
1s het in betekenis gelijk aan dotor.

EURIPIDES
Aangezien de woorden, die ons bezighouden, 174 keer bij
Euripides voorkomen, is het ondoenlijk iedere plaats uitvoerig
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te bespreken. Ik zal dus slechts de plaatsen, waar de woorden ge-
bruikt worden voor nog niet genoemde verhoudingen behandelen
en volstaan met de andere in 't kort aan te geven.

Naast het adiectivam dotos komt bij dezen schrijver weer het
substantivam dofa voor. Het tweede substantivum éoidenc ont-
breekt hier evenals bij alle reeds behandelde schrijvers.

Aan het eind van de Iphigenia Taurica geeft Athene voorschriften
voor de nieuw in te stellen cultus voor Artemis in Attica 1,

vopoy te Yéc tévd’" Srav éoprdly led,

¢ oijc opayfic dmow’ émoyérw Elpog

déppy mpos avdpds alpa v° éfaviétw,

dotas Exate Ped B dmwc npac Eym.
,,Stel deze gewoonte in: Wanneer het volk het feest viert, moet
het een zwaard op de nek van een man houden, als vergelding
voor het offeren van U, en het bloed te voorschijn laten komen,
terwille van de oude gewoonte en om de godin eer te geven”. De
vertaling van Muller # Lijkt mij zeker verkeerd in dit verband.
Een godin beschrijft hoe het ritueel van het feest moet zjn; het
is een heilige plechtigheid, waarlijk geen handeling ,,voor de leus!”
Integendeel met de woorden doias éxart wijst de godin terug op
de oude gewoonte om mensen te offeren, waarvan immers de
boven beschreven plechtigheid een humane nabootsing is. Het
is de betekenis van dola die in de hymnen 3 al voorkomt; het is
dan synoniem met déug, dixn, Ta vouldueva.

Moeilijker te verklaren is een tweede plaats in dezelfde tragedie,
waar éola voorkomt. Iphigenia antwoordt op Thoas’ vraag, waar-
om zij het beeld van zijn voetstuk heeft genomen %

amémTve”. dolg yap didwp’ Emoc Tdde.
,;omen absit; dit woord immers zeg ik uit vrome eerbied”’. Liddell
and Scott stellen deze unitdrukking op één lijn met dolac &xare,
dicis causa. Ook hier is deze verklaring onjuist; Iphigenia zegt
het religionis causa ®. Sommige uitgevers lezen “Ooflg; men moet
het dan als een personificatie opvatten van dala; in welk geval

1 Iph. Taur. 1458 sqq.

? Muller, Grieks lexicon s.v. éeia.

* Apollo hymne 237.

4 Iph. Taur. 1161,

® Grégoire in de ed. Budé: a la piété je dois cette parole.
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de plaats gelegd moet worden naast het koor in de Bacchael,
waar een hogere macht met de naam ‘Ocin wordt aangeroepen.
Naar mijn mening is de eerste verklaring juister; dofa is de reli-
gieuze schroom, die Iphigenia voor het wonderlijke verschijnsel
dat het beeld zich bewogen heeft, ondervindt, naar zij voorwendt
tenminste 2.

Een geheel andere betekenis heeft dola in een fragment van de
Phaéthon. Er is bruiloft in het paleis en een heraut nodigt een
ieder uit om te komen met de volgende woorden 2:

@ ire Aaol.

xnpvsom 6 dalay Paciiiiov
,,Komt mensen. Ik kondig aan dat het paleis voor ieder openstaat’”.
‘Ogia is hier het substantivum van dowog, in de betekenis die het
heeft, wanneer het tegenover iepdc staat, niet-heilig, niet-taboe,
waar het geoorloofd is te komen en dingen te doen, die in een
iepdy verboden zijn. Als regel mag het volk niet het paleis betreden,
maar ter ere van het feest, is dit verbod opgeheven.

Hoewel de contextus misschien niet helemaal zeker is op de
plaats in de Helena %, waar doia voorkomt, zijn de uitdrukkingen
0d Bépuig 096’ dofta duidelijk synoniem, in de betekenis: het is niet
geoorloofd.

Een voorbeeld van het substantivum dofa als personificatie
laat ons het reeds geciteerde koor uit de Bacchae zien. Bij Em-
pedocles ontmoetten wij Edoefin in die zin 5. Beide personificaties
zijn ontstaan, doordat de dichter er behoefte aan voelde. Zij zullen
nooit als werkelijke godinnen beschouwd zijn 8. Welk begrip per-
sonifieert “Ogia dan: vroomheid of zedelijkheid? ? Wanneer men
let op de verdere inhoud van het koor, waar gevraagd wordt de
oty dala Ffpic van Pentheus te straffen, lijkt de laatste vertaling

1 Bacchae 370 sqq.

2 cf. Iph, Taur. 1037, waar Iph. zegt dat zij Orestes niet wil offeren: od
xatapdy dvra, v6 8’ dorov Bdow ddfw. Grégoire in de ed. Budé: comme
impur: ma piété paraitra de la crainte.

* Nauck fr. tr. 773. 69. cf. Wilam. Sitz. Berl. Ak. Phil. Hist. K. 1927, p. 150
4 Hel. 1353. cf. Herod. odk daiy I 45 en od 3éues I 199.

5 Emped. fr. 3. 5.

# of. wat Wilam. in zijn uitgave van Hesiodus bij vers 218—224 van de
Opera over de personificatie van Dike zegt.

7 Liddell and Scott vertalen: righteousness.
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de waarschijnlijkste. Intussen is het niet onmogelijk dat wij hier
toch met het adiectivum te doen hebben. In dat geval zou het
misschien weergegeven moeten worden met de Goede.

Zoals bij vorige schrijvers edoefijc, zo wordt bij Euripides dotog
gezegd van de plicht van kinderen ten aanzien van hun ouders .
Opmerkelijk is dat Theseus tot Hippolytus zegt déxatoc dv doa
dpdv. Het is hier weer de oude questie, zijn d/xatoc en dotog syno-
niem, of is het kort gezegd voor dotoc =ai dixatos dv Sow xai
dinane dpav? 2

Een ander voorbeeld, waaruit blijkt dat dotos herhaaldelijk
synoniem is met edoefrjc geven enkele plaatsen, waar sprake is
van het terugvragen van lijken 3. Een ervan laat zien hoe nauw
men de goden bij dergelijke handelingen betrokken dacht. In de
Supplices vertelt Aethra dat zj Theseus uit Athene heeft laten
ontbieden om te beslissen over het verzoek van de moeders van
de Zeven tegen Thebe, die zijn voorspraak willen bij het terug-
vragen van de lijken van hun zoons .

dic 7 6 Tovrev Avmpov éEéLy ybovdg,

i) 140d> dvdyxac ixeolovs Abon deods

doudy Te dpdoag.
,,om of deze treurige schare uit het land te verdrijven of de nood
van deze smekelingen op te heffen, daarmee iets doende wat den
goden welgevallig is”. De Thebanen weigeren namelijk die lijken
uit te leveren, vduin’ driovrec dedy; het uitleveren van een lijk
behoort tot de dygaga vépupa, die van de goden afkomstig zijn °.
Wie aan deze plicht gehoorzaamt, doet iets dowov, ook tegenover
de goden.

Aan de Cyclopen wordt gevraagd of zij guAdEevor en dotor mepl
Eévovg ® zijn, twee volkomen synonieme uitdrukkingen. Omdat
de Cycloop het tegendeel van gastvrij is, heet hij dvdouog?, ook

1 Hipp. 1080 sqg.

2 cf. Aesch. Suppl. 402 sqq.

8 Suppl. 120sqq., 366sqq., waar dowes staat, te vgl. met Suppl. 373 sq.
(edoeBys méves), 558sq. en Hel. 1276 sq.

% Suppl. 38 sqq.

5 yipipa Pedy = dypamra xdodali Pedv véupa Soph. Ant. 454. cf. Xen,
Mem. IV 4. 19,

§ Cycl. 125. cf. Od. VIII 575sq., IX 175 sq.

7 Cycl. 26, 348, 438. vgl. 30 3veoefiis.
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dvoosfhjc. Zijn maaltijd bestaande uit mensenvlees is een d@vdoroc
daic 1.

Polymestor, die het gastrecht op de allerergste wijze schendt,
is avoocidTaToc 2.

De stad Athene wordt éoia genoemd, waarschijnlijk omdat zij
ixérae en &évor opneemt 2,

Orestes voelt zich enerzijds dvdotog * omdat hij zijn moeder
gedood heeft, anderzijds dowoc 5, omdat hij de dood van zijn vader
gewroken heeft. Wanneer Tyndareus uiteenzet wat Orestes het
best had kunnen doen, gebruikt hij de uitdrukking deoia dix. ©

yoijy adrov émbelvar uév alpatos dbmy

dolay dudxovt’ éxfaleiv te dwudrww

Tépa 1o odpedy 0 Edafev dvri ovupopic,

wai vod vipov T dv elyer’ edoefric ©° dv .
»hij had zijn moeder moeten vervolgen en een straf, door het
zedelijk gevoel geéist, opleggen voor de moord en haar uit het
paleis verbannen. Dan zou hij een bezonnen daad in plaats van een
rampzalige hebben gekozen en hij zou zich aan de gewoonte ge-
houden hebben en aan de plichten van de algemene zedenwet
hebben voldaan”. Dus hier wordt betoogd dat moord om wraak
te nemen op een moord niet geoorloofd is; maar indien men ver-
banning als straf oplegt, houdt men zich aan de »duogc, d.w.z.
het algemeen geldende rechtsgevoel, de dypagoc vduog en is dan
evoefijc; en de straf is dovos.

Aan Iphigenia alleen is het geoorloofd het godenbeeld aan te
raken 7. De uitdrukking dotdv éore is hier gelijk aan #éuic 8.

Eigenaardig is dotoc gebruikt in een regel uit de Orestes

&l yap aooévwy povos
orau yovakily Gowog,

! Cycl. 31, 693. cof. 289 Bopd Svooefifs, 31T SvocéBea.

® Hec. y14, 788, 852 5q., 1235 sq. cf. Theoclymenus Hel. 1054.

* EL 1320. cf. Soph. Oed. Col. 260 *A48jvar deooeféorarat.

* Or. 5465q. cf. 373 dvdoros ¢dvos, 481 dudotov wkdpa, 562 dvdowa Spdv
cf. 627 Bvoeefis.

# cf. EL g¢76. Electra noemt hem 3uvocefis, als hij zijn vader niet wreekt.
$ Or. 500 sqq.

? Iph. Taur. 1045.

¢ Soph. Phil. 662. cf. Eur. Med. 1053 sq. Ion 220sqq.

? Or. 935sq.
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,,Indien het vrouwen vrij zal staan mannen te doden”’, dan zoudt
gij snel de dood vinden. Bedoelt de spreker hier met douog: indien
het doden niet drdotos is, of is het de uitdrukking Soudy dori, maar
nu persoonlijk geconstrueerd? Het laatste lijkt mij waarschijnlijker.
Er wordt gedacht aan de moord van Clytaemestra op Agamemnon.

Clytaemestra wordt drocia genoemd .

Als Orestes en Pylades werkelijk door Iphigenia geofferd zouden
zijn, zou het een dleddpoc dvdoroc geweest zijn 2. Evenzo is het
offeren van Iphigenia door Agamemnon dvdotoy 3. Mensenoffers
kenden de Grieken niet meer; dat voelden zij zelf als onmenselijk,
en dus ook door de goden verfoeid.

Vervloekingen van een vader tegenover zijn kinderen zijn
avoowu, ook al hebben die kinderen zich jegens hem misdragen 4.

Natuurlijk is de moord van Medea op haar kinderen een avootd-

aroy Egyov®. Dat is iets, wat tegen elk menselijk gevoel indruist.

Als Medea de tweede vrouw van lason vermoordt, heet dat

m avdotog @dvos ®. Aangezien het Iason is, die spreekt, is het

et verwonderlijk, dat hij in zijn woede dit woord gebruikt. Want

m moord uit wraak hoeft op zich zelf niet dvderos te zijn. Men
denke slechts aan Orestes, die douog is, omdat hij zijn vader wreekt.
Het verschil echter is, dat Medea wraak voor zich zelf neemt.

Diomedes, Cycnus en Gergones zijn dvdoror, omdat zij eerbe-
wijzen voor de goden hebben vernietigd 7; bovendien voert Dio-
medes zijn paarden met mensen en Cycnus is een &swodaixmic.

Vaak betekent doroc bij Euripides ook rein. Twijlelen kan men
nog, wanneer Clytaemestra en Aegisthus dvdotor pudotogec® ge-

1 Or. 24, 518. EL 645, 1170. ¢f. 677 Agamemnon wordt aangeroepen: @
Kdérw yis dvooiws oix@v wdrep.

2 Iph. Taur. 871.

3 Iph. Aul. 1105. cf. offer van Polyxena Troiad. 628.

4 Phoen. 67.

5 Med. 796. Medea zelf is ody doin Med. 850. Ook &vecefsjs cf. Med. 1328,
1383. cf. 1287 Buvcoefis ¢dvos van Ino op haar kinderen. Het doden van
kinderen voor de ogen van hun ouders is een drvooia #éa Herc. Fur. 323.
8pdpos ¢pdwos dvdowos 1211, Het wordt van Creusa gezegd, die Ton heeft
willen doden. Ton 1501. Hipp. 1286 sqq. Theseus heeft Hippolytus odyx delws
gedood.

& Med. 1305, haar dreigen dvdotor dpal 607.

7 Herc. Fur. 853.

8 EL 683. cf. Iph. Taur. 693 waar xefapd tegenover dvocefs staat.
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noemd worden en de moord van Hercules op zijn kinderen een
dvdorov piaopal, hoewel de verbinding met udorwe, bezoedelaar
en ulaoua, bezoedeling de betekenis rein waarschijnlijk maakt.
Een merkwaardig voorbeeld hoe weinig gescheiden de begrippen
ritueel rein en zedelijk goed werden gedacht, geeft een plaats uit
het einde van de Electra 2, waar de Dioscuren zeggen:
Tois uéy pvoagoic otx Smagijyouey,
oloww 6 dowov xat To dixaiov
piiov &v Pidtw, rodrovs yalemdw
éxlbovres poybwy odloper.
»»De bezoedelden helpen wij niet, maar hen, wien het zedelijk goede
en het rechtvaardige ter harte gaat, bevrijden en redden wij uit
drukkende ellende”. Mensen die geen gevoel hebben voor 74
dotoy en To dixatov zijn pvoapol, onrein, bezoedeld. Zo vormt
deze plaats een goede overgang naar een uit de Helena®, waar
avdatoc waarschijnlijk wel onrein betekent. De priesteres Theonoe
spreekt tot Helena:
od & ad xéievitoy, el T Playe modi
oteifwy avooiw, doc xadapoie ployl,
ngobooy 08 mevxny, lva dwekéidw, ndpog.
mindien iemand met onreine voet het pad betreedt en besmet,
geef gij het dan aan Uw reinigende vlam en stoot de fakkel eerst
(op de grond) daar, waar ik ga”. De tegenstelling dvdotoc mobg
en xaddpotoc pidé maakt de vertaling onrein zeer aannemelijk.
Evenzo zal men de dator #aapuol in een koor van de Bacchen *
moeten opvatten en een plaats uit de Troiades®, waar sprake is
van ¢ yopoc dotoc. Een andere quaestie is, wat er op de twee laatst-
genoemde plaatsen bedoeld is met rein, Is het maagdelijk? Daar-
voor kan men als parallelplaats aanhalen een regel uit de Ion ¢,
waar de hoofdpersoon van zich zelf zegt dowoc an’ edvig .
“Ogiog is via de betekenis, volgens het ritueel, ook een woord
voor gewijd, heilig geworden. Daarvoor kan ik de volgende bewijzen

1 Here. Fur. 1233.
? El. 1350 sqq.

3 Hel. 868 sqq.

4 Bacchae 7z sqq.
5 Troiad. 328.

8 Ton 150.
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aanvoeren: het koor in de Iphigenia Taurica noemt zich dolac
xApdodyov dovda, ,slavin van de gewijde sleuteldraagster” (Iphi-
genia). De ziener Amphiaraus is doto¢ om zijn beroep, niet om
zijn handelingen; omgekeerd moeten deze dowa zijn, omdat zijn
beroep dat meebrengt 1.
Tenslotte zegt Orestes, doelend op de Areopagus

ot yap dola pijpoc?, fiy "Aper moté

Zeve eloat’ & tov 61 yeodv wdouaTog.
,Er is een gewijde raad, die stemt, door Zeus eens voor Ares in-
gesteld nadat hij zijn handen aan iets bezoedeld had”.

Als een uitzondering wordt dvdotog een keer in de Bacchae voor
de directe verhouding jegens de godheid gebruikt; het koor noemt
Pentheus zo*. Het gewone woord voor zijn houding is doefis®.

Hoe weinig men echter dotog als vroom, d.w.z. de directe be-
trekking tussen mens en god aanduidend, heeft gevoeld, blijkt
heel duidelijk uit de plaatsen waar dotos van de goden zelf wordt
gezegd. Zo zegt Alcmene %

Zeve BE Euod udv odx AxoVGETOL Hax@C

ei 8" dotly Bowoc adrds oldey sic Eué.
,,Zeus zal bij mij geen kwade naam hebben; of hij zich goed jegens
mij gedraagt, weet hij zelf”. Hier wordt de betekenis zedelijk
goed van dowoc van de mensen op de goden overgebracht.

Orestes zegt in het gelijknamige stuk? van Apollo, Zxeivor
syeiot)” dvdorov ,,Houdt hem voor zedelijk slecht”. Apollo heeft
namelijk Orestes tot moedermoord aangespoord. Orestes legt met
deze uitspraak den goden een menselijke maatstaf aan® en pro-
testeert tegen het feit dat een god aanzet tot iets, wat onder mensen
als a@vdoiov geldt. Het is een situatie zoals die in mythologische
verhalen vaak voorkomt. Vol insequentie straffen de goden dan
hem, die hun zedelijk slechte raad heeft opgevolgd.

1 Suppl. Eur. p. 61. 31sqq.

2 Iph, Taur. 945sq.

% cf. EL 1262sq., Or. 16505((. eboefeordrny fdos.

i Bacchae 613.

% Bacchae 490. 502 cf. 263. Svsoéfea. cf. Orestes en Pylades zijn 8vacefeis,
omdat zij het godenbeeld roven.

® Heracl. 718 sq.

7 Or. 595.

8 cf. Or. 285.
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“Ootog noemt Apollo zich zelf en Admetus, doelend op hun
goede verhouding als &vou; hij kent zich zelf dus dezelfde eigen-
schap als Admetus toe.

Een nieuw geval doet zich voor in de Hypsipyle. Wanneer de
Zeven tegen Thebe in Nemea komen, wijst op hun verzoek Hypsi-
pyle hun een bron. Intussen wordt haar voedsterkind door een
draak gedood. Zij smeekt nu Amphiaraus haar bij te staan, zodat
zij niet van moord beschuldigd zal worden door de ouders 1.

dowe 6 modfeis dotos &y mpodods § éué

dvedos “Apyelowwy “"Eldnely ©° Zop.
,»Gij, die gewijd zijt, zult doen wat Uw plicht is; als gij mij in de
steek laat, zult gij een smaad zijn voor Argiven en Grieken. Voor
de plicht van dankbaarheid gebruikt men dus dotes. Als ziener
heet Amphiaraus docog 2.

Eenmaal ontmoeten wij het adiectivum met de betekenis van
het substantivum dJefa. Het is in de Iphigenia Taurica® waar
de hoofdfiguur zegt:

ddlaooa xAiler mdvra Tavdpdmwy xaxd.
Thoas trekt daaruit de gevolgtrekking voor het geval, dat zich
voordoet en antwoordt:

douddTegoy yoivr T Ped méootey dv.
»»De zee spoelt al het kwaad van de mensen af. Zij zouden dan
tenminste meer in overeenstemming met het oude gebruik aan de
godin geofferd worden”. Men kan dotdiregor op een lijn stellen
met doiac xate in dezelfde tragedie 4.

Op een vijftal plaatsen worden dotoc en dvdotoc van de liefde
gezegd. Van twee ervan uit de Electra® is dit niet geheel zeker,
omdat daar sprake is van het huwelijk van Clytaemestra en
Aegisthus. *Advdoiog kan weliswaar slaan op de echtbreuk gepleegd
vo6r Agamemnons dood, maar men denkt vermoedelijk toch
vooral aan het vermoorden van Agamemnon, de weg, waardoor
het huwelijk is tot stand gekomen.

! Suppl. Eur. p. 6r. 3Isq.

2 vgl. p. 41,

# Iph. Taur. 1193 sq. cf. Herc. Fur. 927. ¢féypa Soror Exewv synoniem met
eddnpuety.

4 Iph. Taur. 1461. cf. p. 35.

5 El 599s8q. 926 sq.
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Van de andere drie is het duidelijkst een koor uit de Iphigenia

in Aulide 1.

gin 08 por pevpla péy

yaots, modoer & daroe,

xal peréyowus tac "Agpoodi-

tag, wodday & amodeluny.
,,Moge ik een niet te grote bevalligheid bezitten en reine verlangens
en moge ik deel hebben aan de liefde, maar het te veel op zij leg-
gen”. Dezelfde gedachte wordt in het begin van dat koor uitge-
sproken 2:

paxopes of petglas Yeod

HETG TE COPEOCHVUS peTé-

oyov Aéxtpwy “Ageodirag,
.,Gelukzalig zij, die hun deel krijgen van de gematigde godin en
met ingetogenheid van het bed van Aphrodite”. Het koor denkt
daarbij aan Helena en smeekt dus om liefde in het huwelijk.

De liefde van Phaedra voor haar stiefzoon Hippolytus is ody
dovog ®, niet alleen om het buitenechtelijke, maar ook om de bij-
zondere familiebetrekking, waarin de twee tot elkaar staan.

In de Ion verdedigt het koor, bestaande uit dienaressen van
Creusa, het gedrag van vrouwen tegenover dat van de mannen 4.

‘Opal” oot dvorelddoiot

xata podoay idvres azided’ Buvoig

auérega Aéyea xal yduovg

Kimpidog ddepirovg avooiove,

doov etoefiq xpatotuey

ddixor dpotov avdpdvy.
.Ziet, gij allen, die met beledigende gezangen op de maat van het
lied, onze huwelijken van ongeoorloofde, verboden liefde be-
zingt, hoeveel wij in zedelijk gedrag boven de slechte lust der

1 Iph. Aul, 554 sqq. cf. Nauck fr. tr, 388, waar den edeefodvres en addpoves
wordt geraden Kinpev vy diuds yalpew Edv. cf. Suidas s.v. d@éuara, fpdody
Iicocos Berradds Aapicans tis €avrod Jvyarpés Epwra dfeapor 7e xal
dvoruxd.

* Iph, Aul. 543 sqq. cf. Nauck fr. tr. 388.

* Hipp. 764 sqq. cf. 1047. Theseus noemt Hipp. Sveoefss. Dat bij de Grie-
ken verkeer tussen stiefmoeder en stiefzoon als onzedelijk gold blijkt nog
uit Hipp. 651 sq. 885sq. 1042 sqq.

1 Ton 1390 sqq.
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mannen staan”. Voor de vrouwen is elke verhouding buiten het
huwelijk verboden; voor de mannen alleen die, waardoor zij de
echt van een ander breken. Bovendien natuurlijk alle incest 1.
Met edoefia zal de trouw aan het huwelijk bedoeld zijn.

Zeer merkwaardig is dat het koor in de Hippolytus de zelfmoord

van Phaedra een dvooia cuugopd noemt 2.

aial wédpag, fraiowc daveto’

avogi@ Te ovupoed odc yepds

mdimopa pedéag.
,»Wee het waagstuk, gij die gewelddadig omgekomen zijt en door
een goddeloze daad, verslagen door Uw eigen rampzalige hand”.
Waarom is zelfmoord dvdoioc? Er bestaat bij de Grieken de op-
vatting dat het leven den mensen door de goden gegeven is. Dit
wordt duidelijk uitgesproken in een redevoering van Antiphon 3:
xadagd pév pot Tijc aitlag dvri @dvov Emmalodrres, drmoatepodvres
0¢ pe Tob fiov 8y 6 fedc mapédwné pot, mepl Tov Pedv dosfodory
,»Door mij, die vrij ben van schuld, van moord te beschuldigen en
mij van het leven te beroven, dat de godheid mij heeft gegeven,
zondigen zij jegens de godheid; . ...” Wanneer men dus zich zelf
het leven neemt, dan is men ook doefijc jegens de godheid en daar-
om heet zelfmoord avdoioc.

Priamus wordt dotoc genoemd 4. Het wijst niet op een bepaalde
eigenschap, maar staat in sterke tegenstelling tot de dvdowa
opayal, waarin hij de dood heeft gevonden.

Tenslotte heeft doioc een praegnante betekenis in het koor van
Supplices, waar de smekelingen Aethra bij het altaar van Demeter
en Persephone aantreffen 2,

doimg ody, Un’ avdyxes 0¢ mpomintov-
oua mpocwtota’ Euolov debimbpovs edv
dopélac
,»1k ben gekomen tot de offer ontvangende altaren der goden, niet

1 cf. El 1260 5qq. Ook de goden houden zich daaraan. cf. Herc. Fur. 1341 sq.
* Hipp. 814. cf. Or. 1052, waar Electra van het voorstel tot zelfmoord
el Déus, zegt.

? Antiph, Tetral. I'.8. 7. cf. Tetral. I'. 2 en 3. p.

4 Troiad. 1316,

® Suppl. 63 sqq. cf. Suidas s.v. doly" o modds) 8 4§ xdpis, AN’ Sain. dwri
7ol kattapd, ék WYuyis dveredeica.
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uit vroomheid, maar uit noodzaak, knielend, als een bedelares
smekend”. Tegenover elkaar wordt gesteld het zonder andere
reden dan om de goden te vereren naar Eleusis gaan, en het te doen
met een bepaald verzoek. ‘Ogfwg¢ is hier dus het best te vertalen
met: uit onbaatzuchtige vroomheid.

Het werkwoord dowody, dat wij bij Euripides voor het eerst aantref-
fen, betekent reinigen, zoals blijkt uit een passage van de Orestes 1,

doric aip’ Eyov xvpel,
guyaioe §° dorody,
,,(Onze vaders lieten niet onder hun ogen komen) alwie met bloed
bevlekt was, maar ze lieten hem zich reinigen door baliingschap’’.
Minder zeker is deze betekenis in een regel uit de Bacchae
dupt 08 vagdnxac dfpwstac
oaL0Be
»Houdt de thyrsusstaven, geneigd tot uitspattingen, rein”’. Het
staat zeker tegenover ¥fgtoijs; daarom kan het ook wel betekenen:
»Gedraagt U volgens het oude gebruik....” Het is op grond
van deze plaats alleen niet uit te maken.

Soms lijkt het of dotoc ongeveer de kracht van fegdc krijgt in
de werkwoorden doroty en xaPoorody 3. Zo in de Iphigenia Taurica,
waar de bode Orestes aanduidt met de woorden 4:

6y tolode Pwuois Ped xodwoidoaro.
»dien de godin voor dit altaar als offer had bestemd’.

Een fragment® bevestigt deze betekenis, doordat Hesychius ¢
er bij aantekent xafwoiwoe (xatélvee) xaréfveey.

Ook een fragment van de Cretes? wijst daarop.

ol %OVPHTWY

Paxyos éxlidny doimdelc.
..en ik word een gewijde bacche van de Cureten genoemd”. "Oatew-
felc is hier synoniem met dovos gebruikt van een udvric of pries-
teres. Op deze drie plaatsen betekent het werkwoord consecreren,

! Or. 514 sq.

* Bacchae 113sq.

3 cf. Pollux p. 10. dvopdlovrar 8¢ ral puoTypidtides omovdal kel puvoTikal
Hpépar damep iepai . ... xadwoiwpdvar . . . .

1 Iph. Taur, 1320.

5 Nauck fr. tr. 530.

% Hesych. II p. 389.

7 Nauck fr. tr. 472. 14sq.



46 EURIPIDES

tot eigendom van de godheid maken en één van de betekenissen
van {epds is, bezit van de godheid; vandaar ook de genitivus, waar-
mee dit woord geconstrueerd wordt.

Bij Euripides alleen komt in de door mij onderzochte litteratuur
de samenstelling é£oototodar voor 1. Het koor zingt: Wie op de weg
of in huis is, #xvomos Eotw, otdua T edgn-

woy dmac éfociovaiw:
,.hi) moet uit de weg gaan en een ieder moet zijn mond stil en
rein houden™ 2.

Hesychius heeft een aantekening #footody” duxaroty, maar het
Lijkt mij onwaarschijnlijk dat deze op onze plaats van toepassing
zou zijn.

In de Hippolytus wordt de persoon, waarnaar het stuk heet
zevenmaal edoefijc genoemd. Hoewel het dus aldoor van den-
zelfden mens gezegd wordt, zijn er duidelijk schakeringen in be-
tekenis te onderscheiden, al naar het verband. In het begin van
het stuk biedt Hippolytus Artemis een band voor haar haar aan
%et@o¢ edoefods dmo®. Er is daar nog geen sprake van het conflict
tussen Phaedra en Hippolytus, zodat het kan betekenen, van
reine hand; rein d.w.z. die niet met vrouwen omgaat * of ook van
vrome hand.

Wanneer daarentegen Hippolytus tot Phaedra zegtS$,

&b 0 loth, Todudy o ebosféc odle, yivau.
»Weet wel, vrouw, mijn trouw aan mijn eed redt U”. dan bedoelt
hij dat hij zijn eed, die hij aan de voedster gezworen heeft zonder
te weten waarover het ging, toch zal houden.

Artemis prijst de edoéfera van Hippolytus ¢; ze doelt waarschijn-
lijk op zijn houding zowel tegenover haarzelf als ten aanzien van
Phaedra,

1 Bacchae 69 sq.

* cf. Bacchae 113sq. p.

8 Hipp. 83.

* cf. EL 253 sqq., waar het boertje edoefijs heet, omdat hij Electra niet
heeft aangeraalt. Het is synoniem met odgpwr. cf. El. 261. Agamemnon
verlaat 76 edoefés door Cassandra te huwen., door Apollo maagd gelaten.
Troiad. 41 sqq.

5 Hipp. 656. cf. 1300. cf. edoefeiv Soph. Trach, 1222. Suvceefeis zijn de
meinedigen. cf. Med. 754 sq. de eed zelf is edoefrs. ¢f. Iph. Taur. 743.

¢ Hipp. 1419. Theseus doet het met dezelfde woorden 1454.
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Ook wanneer de godin in 't algemeen spreekt :
Tovs pap edoefeic deol
Prijorovras 0d yaipovar:
»De goden verheugen zich niet over de dood van zedelijk goede
mensen”’, denkt zij aan Hippolytus. Het betekent dus niet vroom,
maar goed ten aanzien van zijn medemensen.
Hippolytus spreekt het nadrukkelijk uit in de volgende regels :
Zet Zed, tdd’ dodc;
60’ 6 oeuvdc éya xal Peocénrmp,
66° ¢ owpposvy mdvras dmegaydy
mpotntov & "Awny atelyw xava yic,
Gréoas Piotor pdydove 8 dAAwe
7ij¢c edozfiac
eig arilpdmovs éndimoa.
wZeus, Zeus, ziet gij dit? Ik, die eerwaardige en godvrezende, die
allen overtrof in ingetogenheid, ga naar de Hades, die ik vooruit
zie, onder de aarde, na mijn leven verloren te hebben: tevergeefs
heb ik mij moeite gegeven om goed jegens de mensen te zijn”.
Men ziet hier de twee kanten van edoéfewa: het is de juiste wijze
je medemensen te behandelen 2, en er wordt dan verwacht dat de
goden zich het lot van zo iemand zullen aantrekken. Maar de wer-
kelijkheid is vaak anders%:
od yap xar’ edoéfewar ai Svnrdr Ty,
Toiurjuacy 08 xal yeodv dmepfolaic
aAloxetal Te mavra xai Onpedevar.
,,Niet in overeenstemming met cen zedelijk goed leven is het
mensenlot, maar door waagstukken en buitengewone lichaams-
kracht wordt alles verkregen en nagejaagd”. Dit inzicht brengt
den dichter ertoe een van zijn personen te laten zeggen *:
Thy 8° edaéferar edrvyodor uéy xaldy
Tyuay drav 02 molspiovs dpdoar maxde
Ay T, oddeic umoddy xeitar vduoc.
,»Voor gelukkige mensen is het schoon het zedelijk goede in ere

1 Hipp. 1339sq.

? Hipp. 1363sqq. cf. Nauck fr. tr. 362. 8. ceavrdv edoefeiv wdowr 8{8ov.
¥ edoefeiv staat ook tegenover dduceiv cf. Phoen. 524 sq.

% Nauck fr. tr. 434. cf. fr. 832.

5 Jon 1045 sq.
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te houden; maar wanneer iemand zijn vijanden kwaad wil doen,
staat er geen wet in de weg”.

Achilles dankt zijn zgdmot dnioi aan de opvoeding, hem gegeven
door den edoefrjc Chiron, misschien het best weer te geven met
nauwgezet, oprecht 1.

Een verwante betekenis heeft het woord, door Hecuba, zwaar
ironisch, van Polymestor gebruikt 2. Zij zal aan hem vertellen, waar
het goud, voor haar zoon Polydorus bestemd, verborgen is, omdat
hij edosfjc, betrouwbaar, is. Zo lokt zij Polymestor in een hinderlaag.

Evenals dotoc en dvdatog worden edoefijc en Svooefric met be-
trekking tot het behandelen van &évot® en het terugvragen van
lijken * gebruikt. Ion zegt tot Creusa, odx edoefeic en doelt daar-
mee op haar poging, hem, haar stiefzoon, te vergiftigen 5,

Een enkele keer komt edoefjs voor in de zin van lepdg, wat ook
bij dotog, vooral bij het werkwoord (xa#)ocidw het geval was.
Het staat dan in passieve betekenis en is synoniem met edoentoc
bv. sdoefés yonorijpior, een vereerde, heilige orakelplaats S,

De weg naar Delphi heet ¢doefeic 660 7; het is echter ook mogelijk
dat gedoeld wordt op de gezindheid van Neoptolemus.

In een fragment ® volgt op de verzuchting dat de doden zo gauw
door hun vrienden vergeten worden:

70 yap Eyew mAéov xpavel
Tij¢ edoefelag.
», Want voordeel te hebben is sterker dan piéteit”.

Nagenoeg synoniem met apetsj is £96éfeta in de volgende regels ®:

otwote Pvyrois

dpetijc diiy dvaus peilowy
JAde yap 1) modod® 1) perdmodey
Tijc evoefliag ydoig Eodla).

1 Iph. Aul. 926 sq. ? Hec. 1003 sq. =

3 cf. El. 886. Hel. r028sq., 1632sq. Alc. 1147 5q. 8ixatos dv. ... eboefei
wép's fe’vnus cf. Heracl. 254. w @5 dixotov Tov frce"r'qv a."yew qu; plaatsen, waar-
door blijkt dat ook 8ixaios voor deze verhouding wordt gebruikt.

* De plaatsen zijn reeds geciteerd bij dvdotes, p. 37.

5 Ton 1290.
¢ EL 1272. ¢f. Iph. Aul. 674. El. 1262 sq. Or. 1650 sqq.
7 Androm. 1125. 8 Nauck fr. tr. 736.

? Nauck fr. tr. 446. cf. fr. 1067, waar edoefeiv staat naast ypnovds en fr.

825 naast éofAds.
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,,Nooit was voor de stervelingen een andere macht groter dan de
deugd; want vroeger of later komt een goede beloning voor recht-
schapenheid”.

In vrijwel 1 al de genoemde gevallen heeft edoefjc c.s. betrekking
op verhoudingen van mensen onderling. Natuurlijk wordt het
echter ook gebruikt om de rechtstreekse verhouding tussen mensen
en goden aan te geven. Zo bespreekt Athene met Poseidon, hoe zij
de Grieken op hun terugweg van Troie zullen straffen %

g dv 16 Aowwoy Tau® dvdxvop® edoefeiy

etd@o” *Ayarol deolic te Tovs dAdovs oéfe.
,opdat de Grieken voortaan eraan denken mijn tempels en de
andere goden eerbiedig te eren”.

Edjcefhjs is de vrome stemming, in tegenstelling tot het ritueel
en de grootte van het offer 3.

ed iol’, Sray Tic edosfar Hdy deoic,

udy puxpd 99y, Tvyydver cwtnelas.
,,Weet wel, wanneer iemand in vrome stemming aan de goden
offert, verkrijgt hij redding, ook al is zijn offergave klein”.

Drie plaatsen geven een aanwijzing dat men verband heeft
gevoeld tussen de begrippen zedelijk en vroom. Het koor uit de
Bacchae* verheugt er zich in

énl ta zaia Blov

fuap cic wxta T ebayoirt’ edoefely,

10 0 g&w voutua dixos éxfaldy-

Ta Tipdy Yeovs.
,,dag en nacht een rein en rechtschapen leven te leiden tot het
goede en alle onzedelijkheid afwerpend de goden te eren”.

Nog duidelijker zegt het een fragment®, waar staat:

fod’ eic Peodc uév eboefijc, 817 fodd’, del

Eévore 7 Emijoxerc 000° Exauvec eic pilovs.
,,Gij waart vroom jegens de goden, toen gij er waart, en gij hielpt
altijd vreemden en waart nooit moe voor Uw vrienden”. De tweede

1 Uitgezonderd die, waar edoefis ongeveer fepds betekent.

* Troiad. 85sq. vgl. Nauck fr. tr. 252. 3. #f» nis edoeflfj Peov.

3 Nauck fr. tr. 946. cf. Nauck fr. tr. 327. 6 sq. Iph. Taur. 1202 wordt de
etdoéfea van Iph. geprezen.

4 Bacchae 1008 sqq.

& Nauck fr. tr. 311. Hetzelfde in fr. 684 en 286.
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regel is als 't ware een verklaring van de eerste, in de zin van:
men kan niet werkelijk sdoeprjc tegenover de goden zijn, als men
niet vreemden en vrienden helpt.

"Aocefijc en Svoosfrjc worden niet anders gebruikt dan in de-
zelfide betekenis als dvdoroc en de plaatsen zijn dan ook daar al
aangegeven,

03 9éuig wordt vaak gezegd ten aanzien van het verrichten van
handelingen, die in een of ander opzicht évdoios, doefiic zijn; of
ook de mensen die het doen zijn dvdoroc, acefhis. Zo wanneer
Iphigenia tot Orestes zegt 1:

¢ o0b Béuis oe MEoper Jdev Peg,
»ik zal zeggen dat gij niet aan de godin mag geofferd worden”.
Orestes is dvdoroc als moedermoordenaar.

Samenvatting.

Doordat al deze woorden zo vaak voorkomen, hebben wij een
uitgebreider reeks van gevallen, waarin zij gebezigd worden, ver-
kregen, een aanvulling van wat al bij vorige schrijvers gevonden
was. Er deden zich geen plaatsen voor, die daarmee in tegen-
spraak staan.

Gaan wij nu nog eens in het kort na ten aanzien van welke
mensen en daden Euripides onze woorden gebruikt, dan valt
allereerst op het herhaaldelijk voorkomen van het substantivum
oota in de betekenis van: eerbiedwaardige gewoonte, vrome schroom,
maar ook het niet-taboe zijn, tenslotte gepersonifieerd als godin,
rechischapenheid.

Het adiectivum wordt gezegd van de houding van kinderen tot
hun ouders, het teruggeven van lijken, het gedrag tegenover vreem-
delingen, het wreken van zijn vader, de plicht van de damkbaar-
heid. “Ooudy éove is synoniem met #éusc éore. Eén keer betekent
doLhregov, meer volgens de oia. Ook de goden heten in bepaalde
omstandigheden 8ovor. De geoorloofde liefde is Sovoc. Op sommige
plaatsen staat het voor #ein. Van een priesteres gezegd is het
gewijd, heilig; tenslotte kan het ook betekenen onbaatzuchtig vroom.

* Iph. Taur. 1035. cf. Nauck fr. tr. 937 en Ton 1256 od Péuis om een ikérys
te doden. Iph. Aul. 1192 Agamemnon is dvdotes omdat hij Tphigenia wil of-
feren. Phoen. 612 Polynices is dvéoios omdat hij zijn vaderstad aanvalt.
Herc. Tur. 1341 overspel is évéaios. Hipp. 1033 een eed verbreken is
doefiés. Nauck fr. tr. 648. Al die daden zijn ook o #éps.
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Het merendeel van de gevallen heeft dus betrekking op gedragin-
gen van mensen onderling; slechts een enkele keer is het de ver-
houding tot de godheid. *Awdetos is daarentegen de Cycloop tegen
zijn gasten, een moedermoordenaay, een mensenoffer, vervloekingen van
een vader tegem zijn kindeven, de moord van Medea op haar kin-
deven, een zelfmoordenaar. Soms ook staat het in onmiddellijk verband
met de goden: @vdorog is wie de eerbewijzen van de goden vernie-
tigt, verder Pentheus in zijn houding tot Dionysus.

Het werkwoord heeft de betekenissen reimigen, offeren, wijden.

Edcefijc staat evenals doioc meestal van menselijke verhou-
dingen gezegd; het is veelal synoniem met dotog, zo ook doefis,
dvooefric met dvdotogc. Wij treffen het aan om aan te geven de
goede bejegening van vreemdelingen en van lijken, het houden van een
eed. Algemener betekent het befrouwbaar, oprechf, goed jegens
zijn medemensen. Daarnaast is het van dingen, gewijd, heilig en
van mensen, vroom, dus van de verhouding tot de goden gezegd.
Eén keer betekent het rein. De betekenissen van deefijc en dvo-
oefijc wijken niet af van die van dvdotog en verdienen dus geen af-
zonderlijke bespreking.

0% #éuc is vaak een verbod om iets avdoroy of aceféc te doen.

DE FRAGMENTEN VAN DE TRAGICI

Bij de tragische auteurs, waarvan wij slechts enkele fragmenten
over hebben, komen de woorden, die ons bezighouden, een paar
maal voor, Uit de aard der zaak is het zonder het verband van het
stuk moeilijker hun preciese betekenis vast te leggen.

Het substantivum éofa, dat bij Euripides herhaaldelijk voor-
komt, treffen wij ook hier één keer aan in een regel, waarvan stuk
noch schrijver bekend is .

dalq & avdywxn molepwrdry Peds.
.,De nood is de macht, het vijandigst aan het zedelijk goede™ 2.
Misschien is ook bedoeld de innerlijke vroomheid. Voor de laatste
betekenis kan men een parallel aanhalen uit Euripides®, waar
iemand zegt: ik ben tot de altaren gekomen ody dofwe, dn” dvdyxag
84, niet uit innerlijke vroomheid, maar uit nood. Zonder het ver-

1 Nauck fr. tr. Ad. 5o1.
2 ¢f. ons spreekwoord: Nood breekt wet.
# Eur. Suppl. 63 sqq.
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band is het echter niet uit te maken. De enige plaats waar detoc
staat, is een naamloos fragment van twee woorden?!, éolove
Ddaiduovs. Het is echter belangrijk door de aantekening van Hesy-
chius?, die het verklaart met rods us) delove, dAA’ ardpwmeiove. Dit
is één van de gevallen, waar dowog staat tegenover ispde (h.l. deioc).
Beter is het daarom deze tezamen te behandelen in een excursus.

Twee regels van Moschion geven een voorbeeld van sioeféc

in de betekenis van: zedelijke plicht 2.

xevov Yavdvros avdpoc alxilery oudy

Ldyrac xoddlew, od Havévras edoeféc.
.. Het is een ijdel iets de schim van een dode te smaden; het is een
plicht levenden te straffen, niet doden”.

In twee andere fragmenten ontmoeten wij edosfifc gebruikt
voor vroom. Theodectes betoogt dat een late straf de vroomheid
bevordert ¢,

el pév yap adrix’ foav af Twoplia,

nmolddoi dia pdfor xod O edoefij Todmov

deove dv ndEor
»Indien de straf terstond kwam, zouden velen uit vrees en niet
uit vroomheid de goden eren”. De tegenstelling met, uit vrees,
duidt op de praegnante betekenis: innerlijk vroom.

Een staaltje van uiterlijke vroomheid levert een onbekende
auteur ons over in het andere fragment 5:

ti dfjra e Jel ve xardavoducvoy,

dpewvoy oddels wdpatos edoefeiv Peode.
»Waarom toch moet gij, die op het punt staat te sterven, offeren?
Geen moeite is beter om de goden te vereren”. Wordt er bedoeld
beter dan door te offeren?

Moschion spreekt over een dvooefjc $oluny®. Er is sprake van
het ontstaan van een wet, die gebiedt lijken niet onbegraven te
laten liggen. Dat gebeurde vroeger en herinnerde aan de gewoonte
om de lijken op te eten.

1 Nauck fr. tr. Ad. 246,
* Hesych. III p. 227.

3 Nauck fr. tr. 3.

4 Nauck fr. tr. 8. 4sqq.
5 Nauck fr. tr. Ad. 350.
¢ Nauck fr. tr. 6, 33.
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§ 5. Cemici van de Se eeuw

ARISTOPHANES

Bij dezen schrijver komt het substantivum éeie één keer voor,
in de Plutus, waar Carion het verhaal doet, hoe hij in de tempel
van Asclepius heeft geslapen en toen zag, dat de priester, en niet
de god, de offergaven wegnam 1.

xayw vouioac moliny dolay Tol medypatos

émi Ty ydrpay THy THc addpnc avicTauar.
,,En ik van mening dat het volkomen in den haak was, sta op om een
pot met speltmeel te pakken”. De uitdrukking dofar (elvar) staat
hier dus ironisch voor fas esse. De scholiast ? geeft eerst deze ver-
klaring, dan twee synoniemen: dowdryc en dyudrys, waaruit blijkt,
dat hij het klassieke woordgebruik niet kent. De synoniemen zijn,
althans in klassiek Grieks, volkomen fout.

Evenals bij de hiervoor behandelde schrijvers, worden de adiec-
tiva fdotoc en avdorog gebruikt van dingen, die algemeen door de
mensen als (on)zedelijk, (on)geocorloofd worden beschouwd, maar
ook om een rechtstreekse verhouding tot de goden aan te duiden.

In de Ranae® verwijt Aeschylus aan Euripides, dat hij yduot
avdoior in de tragedie heeft ingevoerd. Men zal daarbij moeten
denken aan gevallen van incest %

Verraad aan bondgenoten is dvdouog®.

Het verdrijven van de Ilevia uit het land noemt deze godin zelf
een ardooy xal magdvopov Eopor®, een daad in strijd met wat
goden en mensen hebben ingesteld.

Dezelfde combinatie, maar nu niet ontkennend, staat in de
Thesmophoriazusae’. De passage is een voorbeeld van het aandeel,
dat de goden hebben bij het straffen van bepaalde misdrijven.
De vrouwen hebben een man gevonden, die hun feest bespiedt
en die daarom gestraft moet worden. Zijn straf zal aantonen dat

1 Plut. 682 sq.

2 Schol. dolay: dvri Tod dowdrgra. ... (Dduppayos 8¢ ¢noe Soe Aéyeww adrods
r& pi fepd, dAX' Gy Eeor Duyydver. dolav: dyérnra. Over de aantekening
van Symmachus zie de excursus over éoios €n iepos.

3 Ran. 850.

4 yan Leeuwen noemt het huwelijk van Canaca met haar broeder Macareus.
Scholiasten geven andere voorbeelden.

5 Av. 327. ¢ Plut. 415. * Thesm. 6835.
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er goden zijn, die 7d mapdvopa xai td dvdoia straffen, en zo de
mensen leren te doen wat dotov xal vduiuor is.

Een man, die zegt dat hij het kind, dat hij van de moeder af-
gepakt heeft, niet terug wil geven, spreekt avdoior Adyor 1.

Het vogelgeslacht noemt de mensen een dvdowor yéroc, omdat
het hun altijd vijandig was.

Niet door alle uitgevers aanvaard wordt daroc in de volgende
regels van de Aves2:

gav ov map’ Eué Déuevoc dudppovas Adyovs,

dinatos ddodog dotogs émi deods Uy, . . . .
»indien gij, na Uw plannen in mijn dienst te hebben gesteld, zodat
zij gemeenschappelijk worden, rechtvaardig, oprecht, U aan Uw
woord houdend tegen de goden optrekt”, zullen die niet lang meer
hun macht bezitten. Het bezwaar van sommigen is dat wel déxatoc
en ddoioc voorkomen als epitheton van bondgenoten, maar zon-
der dotos. Het lijkt mij echter juist aardig als é&duweor de
woorden dotoc éni deovs Inc vlak achter elkaar te lezen.

In rechtstreeks verband met de goden of godsdienst treffen wij
dotos op de volgende plaatsen aan. In een koor van de Ranae,
waar Tacchus wordt aangeroepen, noemen de yopevral zich dovoc
thaodrad, owor pborar®. Het lijkt hier een technische term in de
dienst van een bepaalde god. In Euripides’ Bacchae’ wordt in
dezelfde sfeer een godin ‘Ogia aangeroepen.

In de Aves heet een lied, bij het offer gezongen, uélog Deooefiés
Sowov 8, een de goden erend, heilig lied.

Het werkwoord xafociofv komt eenmaal voor en betekent dan:
offeren 7.

Bekend is het gebruik van edoefjc ten aanzien van &vor®. De
plaats is merkwaardig om het verband waarin hij staat. Het
koor in de onderwereld spreekt:

1 Thesm. 720.

2 Av, 631 sq.

* Ran. 327.

4 Ran. 336. cf. Eur. Nauck fr. tr. 472. 145q. p. 45.
5 Bacchae 370.

% Av, 896sqq.

? Plat. 661. cf. Eur. Iph. Taur. 1320.

* Ran. 455 sqq.
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povots yap nplv fAoc xai @éyyos idapdy éotiv,

door pepvrjued’ ed-

oeflii Te dujyopey

Toomor mept Tove Eévoug

zal tovs ididTac.
,,Voor ons alleen is het zonlicht vrolijk, wij die ingewijden zijn en
ons goed gedroegen tegenover vreemdelingen en medeburgers’’.
Het is duidelijk dat men door zijn inwijding een beter mens dacht
te worden, ook in gedrag ten aanzien van medemensen.

De mannen, die de vrouwenstad in brand willen steken zijn
ot yonmotol 0dd’ edoefeic L.

‘Acefoiow adwoboy e THv modw? alle burgeressen, die hun
eden niet houden, wetten trachten te wveranderen, landverraad
plegen. De passage is een parodie op bestaande wetten. Het is
m.i. te ver gezocht doefeiv op bepaalde misdrijven te laten slaan, al
wordt het bijvoorbeeld vaak gezegd van het verbreken van eden.
Maar op onze plaats vormt het tezamen met dduwceiv een veroor-
deling van alle opgesomde categorieén.

Ook o9 #4uc komt een enkele keer bij dezen dichter voor, sy-
noniem met ody dola of edy doov. Het is 08 déuic een bloedig
offer te brengen aan de Vrede 3.

Een andermaal heet het 09 deuirdy voor mannen om de dopa
van Demeter en Persephone te zien 4

In dit verband hoort ook thuis een plaats uit de Nubes?, waar
een leerling van Socrates tot Strepsiades zegt:

adr’ ob Péus mAny Tols padyraiow Adyew.
,neen, het niet geoorloofd, voor anderen dan leerlingen te spre-
ken”. Strepsiades dringt aan en zegt dat hij ook leerling wil worden;
waarop hij het antwoord krijgt °:

AEw. voploar 0¢ Tadra yemn pvetipla.
,»ik zal spreken; immers gij moet dit beschouwen als iets waarover

1 Lys. 351. Dezelfde combinatie Eur. Nauck fr. tr. 1067. p. 48. 0. 9.

2 Thesm. 3556 sq.

8 Pax 1018, of. Herod. II 45 waar odx doin staat voor een offerverbod.
P- 57-

4 Thesm. 1150. cf. Thesm. 685. drdoa.

5 Nub. 140. cf. Herod. II 171. doov dain éame Aéyeur. P. 57.

O Nub. 143.
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niet gesproken mag worden”. De voorstelling is dat de leerlingen-
kring van Socrates een soort #{acog is 1, waarin men ingewijd moet
worden; dit bepaalt de woordenkeus.

Leerzaam voor de verhouding van edosfijc en #éuic is een plaats
uit de Nubes door de aantekening van een Scholiast. Strepsiades
zegt, verbijsterd door het hocus-pocus van Socrates 2;

nal vby oy, xel Ddus dovi el py) we doti, yeaeln.

»1u moet 1k met of zonder permissie even weg’’ 3. Uit het woord-
gebruik van den Scholiast blijkt nog eens duidelijk hoe nauw de
woorden van ons onderzoek met elkaar samenhangen. De scholiast
voelt edocféc en Péusc als synoniem, waarschijnlijk omdat hij ze
zo vaak in hetzelfde verband heeft aangetroffen. Ook mapavouciv
hoort in deze sfeer thuis; wie zondigt tegen wat evoeféc of déutg
is, magavouel. Overigens is op onze plaats de uitdrukking &f met
opzettelijke ironie gezegd of het is een voorbeeld van het ver-
slappen van betekenis van #uic tot: het mag.

Samenvatting.

Wij zien dat bij Aristophanes het substantivum éofe éénmaal
voorkomt in de betekenis van: wat geoorloofd is. Bij het adiec-
tivum dotog kan men weer twee categorieén gevallen onderschei-
den: die, waarin darog gebruikt wordt van mensenverhoudingen —
2o 1S incest avdoroc, verraad, kinderroof, het verbannen van de Ievia
— en die waar het iets van de verhouding fot de godheid zegt,
thaadra, worar ovor, péloc dowov. In de cerste reeks staat
het tweemaal verbonden met mapdvouoc.

Edoefijc treffen wij alleen aan van de gedragingen van mensen
onderling gezegd nl. tegenover &évor en ididTar; één keer staat
het verbonden met yenords. 08 Féuic geeft driemaal een verbod

! cf. Nestle. Gr. Religitsitit vom Zeitalter des Perikles bis auf Aristoteles,
p. 17. Eine besondere Form solcher Vereine ($¢avos) waren vom 4 Jahr-
hundert an auch die Philosophenschulen ete.

2 Nub. 295.

® Een scholiast tekent hierbij aan: wxel #éucs éori' xai el edacBés dorl kal
2, xéoaw éxw (MAw?). ds dré rob Pfov wpostApupévos katl py) dwvrdpevos
dvaoxeiv ére. 6 ydp émiordpevos Sre py dei odrw moueiv elra Todro 0Bl
fr7ov moudv Swé peilovos dvdyxns éfaydpevov els 76 mapavopeiv Selxvvor
€avréy. of. doig 8 dvdywy modepwrdry Seds. Nauck fr. tr. Ad. sor. p. 5I.
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bij godsdienstige gebruiken aan; misschien is daarnaast ook het
eerste geval van een verzwakte betekenis aan te wijzen.

FRAGMENTEN VAN DE COMICI UIT DE VIJFDE EEUW
Van de fragmenten van de comici waarin onze woorden voor-
komen, horen er slechts drie in de 5e eeuw thuis. Zij leren ons
echter niets omtrent het gebruik ervan.
Een keer staat avdoiog tegenover dixatog, maar waarvan het
gezegd wordt is niet duidelijk .
Een andermaal wordt onharmonische muziek zo genoemd 2.
Ook aoefijc treffen wij aan in een fragment van Eupolis ?, waar
sprake is van sexuele uitspattingen.

§ 6. Historici

HERODOTUS

Het substantivam doéy komt voor in de uitdrukking (odx) doin
voor een toestemming of verbod iets van godsdienstige gebruiken
te vertellen of te verklaren. Zo bijvoorbeeld als Herodotus spreekt
over een Egyptisch feest, dat hem aan de Thesmophoria doet den-
ken %, xai tijc Afunreoc tedetijc mépr, T oi "Elinves Pecuopdipia
xaléovol, xal Tadtyc por wépr edoropa xelodo, mAny dooy adrijc
doiy éot Adyew. ,,00k over het feest van Demeter, dat de Grieken
Thesmophoria noemen, moet ik zwijgen, behalve voor zo ver
mijn godsdienstig gevoel jegens de godin het mij veroorlooft er-
over te spreken”. Het is opmerkelijk dat Herodotus ook tegenover
een hem volkomen vreemde godin schroom gevoelt, maar mis-
schien is het te verklaren door haar gelijkenis met Demeter.

Een verbod in de cultus wordt met odx dofy geformuleerd 5.
Toiot yap 090é xrivea doln Mew éoti yweic d@v . . .. ,het is hun
verboden andere dieren te offeren dan zwijnen ....” Ook hier
spreckt hij weer over Egyptische gewoonten.

Geheel dezelfde betekenis als (o%x) doéy heeft het neutrum van
het adiectivam, (od#) dowy. De Egyptenaren dragen over een

1 Eup. fr. 74. 18q. I p. 275 K.

z Pher. fr. 145. 26sqq. I p. 180 K.
3 Eup. fr. 52. 1. I p. 270 K.

& YTeaga.

5 1T 45.
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linnen kleed een wollen kledingstuk *. oé pévror & ye 1a ipa
dopépetan eiplvea 0088 ovyraraddrreral ope ov yag Bdowy. ,De
wollen kleding dragen zij echter miet in tempels en zij worden
er niet in begraven; want dat is niet geoorloofd”’. Dezelfde gewoonte
hebben de Orphici en andere Griekse secten. oddé yap Todrmv
Tdv Gpyler petéyovra doidy dom dv elpwéowo eipaot Pagdivar.
dotL 02 mepl adr @y ipdc Adyos Aeyduevoc. ,,Want iemand, die deel
neemt aan die plechtigheden mag niet in wollen kleren begraven
worden. Dienaangaande wordt bij hen een heilige legende ver-
teld’.

Een vreemdeling mag niet offeren in het Heraeum te Argos 2.

Heilige wapens mogen niet aangeraakt worden 3.

Verboden van dezelfde aard worden soms weergegeven met
o Péuic. Herodotus vertelt over tempelprostitutie bij de Assyriérs.
Men mag de vrouw zoveel geld geven als men wil; zij mag niemand
weigeren,* o ydg of Béuts dozi' yiverar yap ipdv Todro 7o doydpiov.
»Want dat is haar niet geoorloofd, aangezien het geld eigendom
van de godheid wordt”. Even verder staat: émedy o0& ueLydi
anooiwoauéyy tjj ded anadidoosTar éc té oixia. ,,En wanneer zij
zich verenigd heeft met een man, gaat zij naar huis, nu zij haar
verplichting tegenover de godin is nagekomen”’,

Geen ander dan de priester mag de tempel der Cabiren be-
treden 5,

Persoonlijk gebruikt komt dvdoiog in de betekenis, zondigend
tegen de goden, één keer voor. Themistocles noemt Xerxes dvdotoc
en drdodaloc® omdat hij tempels in brand heeft gestoken en
godenbeelden vernield.

Op al de genoemde plaatsen is sprake van een directe verhouding
tot de godheid 7.

*TL 8.

® VI 81. cf. echter I 181 odx eor Hdeuv.

¥ VIII 37. cf. Soph. Phil. 661 sq. waar in een zelfde verband Héucs gebruikt
wordt. p. 25,

4 1 199.

5 III 37. er staat od deperdp om, in plaats van od Séuus.

8 VIII 109.

7 In tegenstelling met de volgorde bij vorige schrijvers is deze categorie,
omdat hij aansloot bij de betekenis van het substantivum daly, eerst be-
handeld.
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Maar ook het andere gebruik, waarbij het verband met de god-
heid slechts indirect is, in zover het betrekking heeft op algemene
menselijkheidsregels (@ygapor vduot), die men beschermd denkt
door de goden, komt voor.

Een kras voorbeeld, hoe hoog het beschermen van ixérar ge-
houden werd, biedt het het wverhaal over Aristodicus!. De god
zelf noemt hem avogidhraroc dvipdmwy, omdat hij vogels uit het
heiligdom verjaagt, de ixéra, beschermelingen van den god. Aris-
todicus doet het echter, omdat de god zijn landgenoten heeft be-
volen een ixétn¢ uit te leveren. Deze antwoordt daarop: Nai xeiedw,
fva ye acefrioavres Daogoov andinode, dg py) 1o lowmov mepl inetéww
éxdoorog EAnTe émi To yonorijpior. ,, Ja, dat is mijn bevel, opdat gij
des te sneller omkomt door Uw hemeltergende daden en verder niet
bij mijn orakel komt om te vragen of gij ixéra uit moet leveren”.

Het voorstel van Lampon is dvootdraroc®. Hij wil namelijk
na de slag bij Plataeae het lijk van Mardonius mishandelen, als
wraak voor het schenden van den doden Leonidas. Pausanias
zegt dat hij er niet aan denkt en voegt er aan toe: awoypd 6¢ pou
Znaprvjryot deeoxnduevor Sowa pdy motéewy, dowa 0¢ xai Aéyew. ik
ben tevreden wanneer ik den Spartanen behaag en het goede doe
in woorden en daden. Met dowa zijn bedoeld, niet zulke dingen als
vexpd®d Avpaiveodar.

Een mensenoffer is een mpfjyua odx dowov3.

Van een koning, die zijn eigen dochter wil laten verdrinken zegt
Herodotus 4: . ... &oyov odx Sawov dunyavivo éni vfj dvyarel. ,hij
beraamde een afschuwlijke daad tegen zijn dochter”.

Van Smerdis, die door zijn broeder Cambyses vermoord is, zegt
de laatste berouwvol geworden ®: ofiros dvoolw udpw TeTeiebTnxe
S0 Tdr fwvrod olwqotdtwy ,,Die is door een afschuwlijk lot
omgekomen door de handen van hen, die hem het naast waren”.

Aan iemand wordt gevraagd ®: & i %) év 1 Bl ZoyasTaw adTrd

11 159.

2 IX 78.

8 11 119. cf. Eur. Iph. Aul. 1105. Troiad. 628. p. 39. n. 3.

4 IV 154. cf. Eur. Med. 796. p. 39. 1. 5.

5 II1 65 cf. Aesch. Sept. 831. Etcocles en Polynices zijn omgekomen
doefei diavoin, p. 20,

8 II 121 €.
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sopdTaTor xai dvooidrarov. ,wat de slimste en de gemeenste
daad was, die hij in zijn leven gedaan had”. Het antwoord op het
laatste luidt: de moord op zijn broeder.

Vager is het gebruik van doioc in de volgende passagel.... oi
Mwdbar édfguoar, vijc te Paoiinine peraréovrec xal dAda molEDYTES
odx dowa. ,,de Minyers traden aanmatigend op en VIOegen een aan-
deel in het koningschap en deden andere dingen, die niet pasten”.
De Lacedaemoniérs verwachtten niet dat de Minyers, die zij gast-
vrij hadden opgenomen, zo veeleisend zouden zijn. Het past niet
bij hun positie. Wat men uit #fpic (een zeer vage omschrijving)
doet, is dvdoroy 2.

Al deze gevallen zijn reeds uit andere schrijvers bekend; er
doen zich echter ook nieuwe voor. In het achtste boek vertelt
Herodotus van een zekere Paeonius uit Chius?, og w4 Cony xat-
exmijoaro Gn’ Zpywy @vociwrdrov. ,,die leefde van allerschande-
lijkste practijken”. Deze blijken te bestaan in het ontmannen van
knapen om hen als eunuch te verkopen. Waarom is dat éwdorov?
Op zich zelf is den Grieken het verkopen van mensen als slaven
niet vreemd en daarin zien zij niets ongeoorloofds. Ontmannen
komt bij hen echter niet voor en dat vinden zij dvdoroy, tegen-
natuurlijk, onmenselijk, d.w.z. even erg als andere slechte dingen,
die bij hen wel voorkomen en die onder de algemene menselijk-
heidsregels vallen naar Griekse opvatting.

De Phoeniciérs weigeren op te trekken tegen hun dochterstad
Carthago, wanneer Cambyses hun dat beveelt. Zij motiveren hun
weigering als volgt 4 doxiow! e pdo peydlowe évdedéodar xal
otx dy moldety Bowa énml tovc maidac tove fwvTdv OTPATEVOHEVOL.
»dat zij door plechtige eden gebonden waren en niet naar behoren
zouden handelen, wanneer ze tegen hun eigen kinderen optrokken’’.

Evenzeer een nieuwe vorm van zedelijk ongeoorloofde hande-
lingen leert ons het gebruik van d@vdaioc in het volgende verhaal 5,
Daarin wordt verteld hoe een Pers Oroetes Polycrates van Samos,

1 IV 146.

* cf. Eur. Bacchae 374 sq. de ody dola 8fpes van Pentheus. P. 36. cf. Bac-
chae 1138q. dpdi 8¢ vdpdyras dBpiords dowodede, P. 45.

3 VIII 105. 106.

¢ 11T 19,

5 ITY 320,
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die hem niets gedaan heeft, dien hij zelfs nooit gezien heeft, in het
verderf wil storten; odtoc émeddunoe mejyparos odx doiov. ,,Deze
vatte de begeerte op naar een ongeoorloofde daad”. Het erge is
dus, iemand die je niets gedaan heeft, kwaad te doen; dat gaat
tegen alle menselijke gevoelens van rechtvaardigheid in. Daaren-
tegen is het vanzelfsprekend dat men zijn vijanden kwaad terug
mag doen !, evenals men zijn vrienden goed moet doen.

Een soortgelijk geval doet zich voor, wanneer Paris Helena
schaakt ®. Het is een Zpyov dvdoiov dat hij zijn gastheer, die hem
goed ontvangen heeft, van zijn vrouw berooft en zo goed met
kwaad vergeldt.

Het werkwoord dmootodofor komt, behalve op de reeds behan-
delde plaats, waar het in direct verband met de godsdienst staat, 3
nog een keer voor . Het is het verhaal van den vader, die zijn
dochter uit het eerste huwelijk in zee wil laten werpen door een
man, die hij eerst onder ede heeft laten beloven te doen wat hij
vraagt. Deze houdt zich aan de letter van de eed en laat het meisje,
aan een touw gebonden in zee neer en haalt haar dan weer op,
amocieduevos Ty éfdpxwow ,,de verplichting, die zijn eed hem
oplegt, nakomend”.

Edoefhjs ® noemt zich de Egyptische koning, die de tempels
door zijn vader gesloten, weer opent.

Een opschrift op het beeld van Sethos luidde: &; dué Tic dpéwr
edoefhjc éotw. , Laat men naar mij kijken en op de goden vertrou-
wen”. Hijzelf was namelijk bijna zonder soldaten den vijand te-
gemoet getrokken, omdat de goden hem hulp beloofd hadden.
Daarvoor werd hij beloond met de overwinning.

*AosPsiv kan men behalve tegen de goden, door hun priesters
te mishandelen ®, ook tegenover ixérar 7

1 Aesch. Choeph. 123. p. 22.

3 I 114. IIS.

3 T 190.

4 IV 154. cf. edoefiis en edoefeiv Eur. Hipp. 656. 1300. p. 46. n. 5. Soph.
Trach. 1222, cf. Suidas s.v. ddomodpeda.

5 IT 133.

€ II 130.

7 1 159.
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Samenvatting.

Het blijkt dat het substantivum éoiy, dat uitsluitend in de
uitdrukking (odx) éoén voorkomt, gebruikt wordt voor een verbod
of loestemming in cullusgebruiken. Volkomen synoniem daarmee
zijn odx dotov en od Péuug.

Het adiectivam dvdoroc komt persoonlijk geconstrueerd voor
in onmiddellijk verband met godsdienst en wel één keer. Daaren-
tegen staat dvdotes in zeer vele gevallen, waar niet van een directe
verhouding tot de goden sprake is. Zo vinden wij dat het davdoior
is: eem ixétne wit te leveren, een lijk te mishandelen, een mens te
offeren, zijn dochter te doden, wijn broeder te vermoorden, wit ¥fous
tets te doen. Voor het eerst bij Herodotus ontmoeten wij de vol-
gende gevallen: knapen le omtmannen is Gvéowov, zo ook dat een
stad optreki tegen haar dochterstad, dat men iemand hwaad doet, die
je muets doet, dat een gast zijn gastheer besteelt.

Het aantal gedragingen van mensen tegenover medemensen,
die Herodotus zo sterk afkeurt dat hij ze onder het begrip avdoiov
rekent, is opmerkelijk groot; groter misschien dan wij bij enig
ander auteur aantreffen. Dit kan natuurlijk liggen aan het toeval
van de overlevering en de aard van de onderwerpen. Het is echter
evenzeer mogelijk dat juist in het veelvuldig gebruik van deze
term het hoog ontwikkelde gevoel voor wat zedelijk verkeerd is
bij Herodotus tot uiting komt.

Het werkwoord dmootofiodar wordt in beide categorieén gebruikt,
wjn verplichting nakomen legenover een godin, tegenover een eed.

Edoefis is hij, die de tempels der goden verzorgt en in alles ver-
trowwen in hen heeft.

“Aoefeiv is zowel het slecht behandelen van priesters als van
(XETAL.

HIPPOCRATES

In de dokterseed van Hippocrates ontmoeten wij dowog in het
volgende verband 1: 0% ddow 8¢ oddé gdopaxor odderi airndelc
Pavdoyor 08¢ Sgnyifoouar Evufoviiny toujyde’ dpolws 62 0dde
yovaxi meaaoy ¢iidplor ddow. “Ayvas 8¢ xal dolwe diatnofow
flov éuov xai Téyvny Euijv. Ik zal aan niemand, ook niet als er

* Hipp. I p. 298. 18sqq. (ed. W. H. S, Jones, Loeb).
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om gevraagd wordt, een dodelijk middel geven en ook geen raad
dienaangaande; evenmin zal ik aan een vrouw een vruchtaf-
drijvend middel geven. Maar rein en rechtschapen zal ik mijn
leven en mijn vak houden”. Délger ! is van mening dat godsdien-
stige overwegingen een rol spelen bij het verbod vruchtafdrijvende
middelen te geven. Hij wijst daarbij op dolws in de laatste zin
van de ced en haalt ook een plaats uit Aristoteles’ Politica 2 aan,
waar dat woord in hetzelfde verband staat. Maar wij hebben
reeds bij vorige schrijvers gezien, dat dowog heel vaak niets met
godsdienst te maken heeft, maar veeleer dat is, wat onder alge-
mene menselijkheidsregels, dygapor vduor, valt. Het lijkt mij ook
hier beter dyva¢ xal dolws op te vatten als: volgens mijn geweten,
vzoals de menselijkheid het eist.

Hippocrates verzet zich heftig tegen de opvatting, als zouden
reinigingen iets tegen ziekten kunnen bewerken 3. xadaguoici e
zoéovTar xai énaodfjor xai avooidrardy e xal adedrarov mpfyua
modovawy, ¢ Euoitye Ooxel. xadalpovor yag vodc éyoudvove Tif
vobog alpart xai dAlotor TowodTowor domep placud vo Eyovras 1)
a@idotopac, 7 nepapuaxevuévovs dno avilpdmavr, 7 T Epyov avdaioy
épyacauévovs, obc éxpijy vavvia Tobtwy mowiv Te xal edycodar
xoi el Ta fpa pépovtag ixetedery Todg Peods. ,,Ze passen reinigingen
en toverformules toe en begaan m.i. een zeer goddeloze en heilig-
schennende daad. Want zij reinigen de mensen, die aan deze ziekte
lijden, met bloed en andere dergelijke middelen alsof zij bezoedeld
zijn of misdadigers of betoverd zijn door mensen of een hemel-
tergende daad hebben begaan, terwijl ze juist het tegenovergestelde
moesten doen, bidden en hen naar de tempels brengen en de goden
smeken”. *Avdoiog heeft in deze zin twee betekenissen; waar het
naast d#éoc staat, wil het zeggen dat die daad de goden beledigt.
Hippocrates stelt hier de magie tegenover de godsdienst, en magie
is uit een zuiver gelovig standpunt altijd goddeloos, omdat het
getuigt van te weinig vertrouwen in de macht der goden. Daarente-
gen hoeft een #pyov avdorov niet een vergrijp tegen de godsdienst te
zijn, aangezien vele misdaden tegen mensen gericht ook drdoia zijn.

Even verder betoogt hij dat niet de mensen elkaar, maar de

1 Dolger. Lebensrecht des ungeborenen Kindes. Antike und Christentum
B, IV H x. p: 155q.
2 Arist. Pol. 1335b. 3 Hipp. mepl ipfjs vovoouv 4.
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godheid, hen reinigt van drooiditara apagriparal, misdaden,
die tegen elk menselijkheidsgevoel ingaan. Mensen, die ziekten
weg kunnen toveren, zegt Hippocrates, kunnen die natuurlijk ook
tevoorschijn toveren. Dus de goden, waar zij het altijd over hebben,
spelen daarbij geen rol®. xafro: duotye 0d megi edoefeine rode
Adyovg doxdovor motéeodar, d¢ olovrar, dAla nepl aoefeins patiov,
xal dsdeol odx sicl, 16 e edoefic adrav xal o Heioy aoefiéc doriy
xai avdowov, ¢ éydy Middéw. |, En toch spreken zij m.i. niet over
vroomheid, zoals zij denken, maar veeleer over goddeloosheid,
en alsof de goden er niet zijn en dat, wat zij vroom noemen en heilig,
is goddeloos en niet heilig, zoals ik zal aantonen”. De nadruk
valt op het zinnetje: , alsof er geen goden zijn”. Wanneer die
magiérs menen dat zij vroom zijn, als zij zieken door reinigen willen
genezen, zijn zij juist goddeloos, want zlj schakelen de macht van
de goden uit. Het komt in het kort hierop neer dat, wat men in
de wereld van de magie edoefiéc noemt, bij een juiste opvatting
van de macht der goden doeféc is.

Hetzelfde wordt nogeens van de magiérs gezegd 3: dvooefeiy
Suotye doxéovor xal Seode odre eivar vouilewy obte édvras ioydew
090év. ,Naar mijn overtuiging zijn zij goddeloos en menen dat
er geen goden zijn of als zij er zijn dat er in geen opzicht werking
van uitgaat”,

Samenvatting

Bij Hippocrates worden dus onze woorden bijna uitsluitend
gebruikt in onmiddellijk verband met de goden, behalve doiwe in de
eed, volgens eer en geweten, en wanneer gesproken wordt van een
avéoioy Zgyow; waarbij aan menselijkheidsoverwegingen wordt
gedacht. Al de andere plaatsen spreken over mensen, die door
hun toverkunst de goden uit willen schakelen, inplaats van hun
macht te vereren.

THUCYDIDES

Bij dezen schrijver is vooral het adiectivam dotog van belang.
Daarnaast komen evoefrjc en doefric een enkele keer voor; het
substantivum dofa ontbreekt,

L Hipp. wepl {pfis vodoouw 4.
2 Hipp. wepl {pfs vodoou 3.
® Hipp. wepl ipfs vodoou 4.



THUCYDIDES 65

In het derde boek doen de Plataeérs een beroep op een bij de
Grieken geldende regel van volkenrecht ' dote xai Tdv copdrov
ddetay mototyrec OGota dv dxdloire xai mpovoodvres 8T éxdvrag
ze éAdPere mal yeipac mooisyopévovs (6 0¢ wipos voic "Elino
) xtelvery vobrovs) ETi xai ebegyétac yeyeynuévove o mavrds,
. Daarom zult gij, wanneer gij ons zekerheid van lijisbehoud ver-
schaft, een beslissing nemen overcenkomstig de menselijkheids-
regels, bedenkende dat wij ons vrijwillig hebben overgegeven met
uitgestoken handen (en de ongeschreven wet verbiedt den Grieken
om deze mensen te doden), wij, die bovendien U altijd grote diensten
hebben bewezen’’. Wie zich houdt aan de regel dat men vijanden,
die zich op genade of ongenade overgeven, niet mag doden, handelt
dotwe 2.

Zonder dat er gewezen wordt op de wduog, maar in dezelfde
betekenis, gebruiken de Meliérs in hun redevoering tegen de Athe-
ners het woord dotoc3: duws 02 moredouey i péy Toyy éx TOD
Delov ut) éhaoe doeodal, Ge Sotormgog Tovs 00 dixalovs iotdusda, . . . .
,maar toch vertrouwen wij, dat wij met hulp van het lot, dat
in de handen der goden ligt, niet door U verslagen zullen worden,
omdat wij met de menselijkheidsrechten aan onze kant staan tegen-
over mensen, die in strijd met het recht handelen”. Dit is de enige
plaats bij Thucydides, waar dotog persoonlijk gebruikt wordt;
het heeft echter dezelfde betekenis, als in de andere gevallen en is
zeker niet vroom of rein. Het is dowor voor een volk, dat zonder

1 TI1 s58. 3.

2 Met andere woorden wordt dezelfde overtuiging ITI 66. 2. nitgesproken,
ofs 8¢ yeipas wpoioyopévovs kel Leypioavres dmooxdpevol 7e wpiv pj
kreveiv Dorepov mapavipws deddelpare, wds ob dewvd eipyacde; ,,maar hen,
die gij, terwijl zij hun handen uitstrekten, hadt gevangen genomen en die
gij ons beloofd hadt nict te doden, hebt gij later tegen elke menselijke wet
in afgemaakt, een vreselijke daad”. Ook hier een beroep op de vépes. Een
ander voorbeeld daarvan staat III 50. 1. od mpés ris dperépas 3dfys, &
AcxeSarpduor, 7dde, ofire &5 7d& wowd Tdv ‘EAdjvav véppe xal és Tads
wpoydvovs duaprdvew . ... ,neen, terwille van Uw goede naam, Lacedae-
moniers, zult gij niet zondigen tegen de ongeschreven wetten der Grieken
noch tegen Uw voorvaderen ....” (door ons Plataeérs over te laten aan
de vijanden, ons, die U niets kwaads, maar goed gedaan hebben). ‘0 véuos,
T4 wowd vdpepa zijn de dypedor vépor, bij Thucydides meestal betrekking
hebbend op internationale verhoudingen in oorlog of vrede.

3V 104.
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enige reden wordt aangevallen, zich te verdedigen, maar de aan-
valler is 0¥ &ixatog; men zou verwachten dvdotos of doefifc .
Alxatos en dorog zijn hier blijkbaar volkomen synoniem; &{xatov
wordt dus niet alleen gezegd van wat volgens de geschreven wet
rechtvaardig is, maar ook van dat, wat in de omgeschreven wet-
ten van de mensheid als recht geldt.

Een ander voorbeeld van dit woordgebruik treffen wij aan in
de redevoering van de Corinthiérs tot de Lacedaemoniérs 2, waarin
zij dreigen: als gij ons niet steunt en Athene aanvalt, zouden
wij weleens andere bondgenoten kunnen zoeken dpd@uer 8 dv
dducoy 0ddév olte medc dedv Tdv doriwy ofre mpde avdpdmwy
Tdv aicdavopévwr' ,en wij zouden niets onrechtvaardigs doen
noch in de ogen der goden, die de eden beschermen, noch in die
van de mensen, die het zien’’; Men zou weer verwachten dvdoior
of aoefés, te meer omdat de deol dpxior worden vermeld en er dus
sprake is van het verbreken van een eed.

Even verder staat van hetzelfde optreden dma moweiv3: fov-
Aopéver 8¢ Spdv mpodiuwy elvar pevoduey odte yap dowa dv motoiuey
petafaldduevor odre Evwpdeovépovs dv dAdovs efpowusy. , Maar
wanneer gij bereid zijt (te helpen), zullen wij (bondgenoten) blijven;
want dan zouden wij tegen al het menselijke recht ingaan, als wij
veranderden, en wij zouden geen anderen vinden, die meer be-
vriend met ons wilden zijn”. *Adixor en 0dy Sotor slaan beide op
het verbreken van een verdrag zonder reden.

Ook het schenden van een wapenstilstand door plotseling een
oorlog te beginnen is ody dotor. De Thebanen hadden dit gedaan 4;
de Platacérs zonden daarom mensen naar hen, Aéyovrec d7i ofre
7@ memomuéva dow dgdoeiav év omovdaic opdv mewpadévree xava-
AaPeiv Ty méiuw, vd 1e #w Eleyov adroic ur) ddxelv. ,,om te zeggen
dat zij tegen alle recht in hadden gedaan, wat zij gedaan hadden,
door te trachten hun stad in te nemen midden in een wapenstilstand,
en zij zeiden dat zij wat buiten de stad was geen kwaad mochten

1 cf. Herod. IIT 120. Wie iemand, die je niets doet, kwaad doet, is dvéoros.
p. 6o sq.
e 15 SR
21 2%, 6,
41T 5. 5.
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doen”. QOok hier staan weer naast elkaar van hetzelfde gezegd
Sowa Spdv en px Aduxely.

Een samenvatting als het ware van de reeds besproken plaatsen
geeft een passus uit de verdedigingsrede der Plataeérs: mgiw
yap adrovs Y fuetépay xaralapufdvovras év omovdais xal mgooént
ispopnyig opddc e érypwonodusda xard Tov maot vopor xadeor dra,
76y émdvra moiéptov Soioy elvar dudvecdar, xal voy odx dv eixdTwg
8 avrove Plamroiueda. ,,Want toen zij onze stad trachtten te
bezetten gedurende de wapenstilstand en nog wel tijdens een
feest, hebben wij ons terecht op hen gewroken volgens de wet die
voor alle mensen geldt, nl. dat het geoorloofd is, zich tegen den
vijand, die aanvalt te verdedigen en het zou niet billijk zijn, dat
wij nu om hen benadeeld worden”. Hier is zowel sprake van het
plotseling verbreken van een wapenstilstand, als van een aanval
zonder beweegreden. In het betoog dat het geoorloofd, dotov,
is zich daartegen te verdedigen, beroept men zich op de »duog
de ongeschreven menselijkheidswet 2.

Als laatste plaats, waar de woorden d{xaioc en dotog van der-
gelijke verhoudingen gebruikt worden, valt te noemen het einde
van de rede van de Thebanen in het derde boek3: xai ravra,
& Aaxedayudvior, TobTov Evexa Emekilitouey xal dmég Sudv xal
dmip fudv, va Sueic péy eidijte nal dixalws adTdy xatayywoduevol,
fucic 08 &n doudregoy Tetumpnuévor. ,En deze dingen, Lace-
daemoniérs, hebben wij hierom besproken, zowel terwille van U
als van onszelf, opdat gij weet dat gij hen (de Plataeérs) met recht
zult veroordelen, en dat wij hen met nog meer recht hebben ge-
straft”’. Volgens de voorstelling van zaken van de Thebanen, zou-
den de Plataeérs driemaal inbreuk gemaakt hebben op het onge-

* MIT 56, 2.

2 Hirzel *Aypados Népos p. 26 haalt een uitlating van Cicero aan, waarin
deze het recht tot zelfverweer eenm mon scripta lex en een naturalis ratio
noemt, en vergelijkt daarmee Demosth. xaré *Apioroxpdrovs 61: Daar 18
sprake van de wet: ral éav ¢épovra 7 dyovra Big dbikaws edPds dpvyopevos
xrelvy, vymowvel redpdwas. De beklaagde vraagt dan of het niet ot pdvow
wapd 7ov yeypeppdvov vépor, dAde xal mapd 1oy Kowvdy dmdrrwy dvidpdmwy
is om zich tegen zo'n plunderaar niet te mogen verdedigen. Hieruit kan men
opmaken dat recht op noodweer beschouwd werd als een dypagos vdpos.
* II1 67, 1.
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schreven oorlogsrecht '. xai vadra Tpeic dduias év dAiyew mpdé-
avves, vy te Avdeioay Spoloyilay xal tdv avdpdv tov dorspoy
ddvatoy xai Ty meol adTdy fulv uiy xreveir pevodeicar drdoysow,
v Ta év 7olic dypois duiv uy) adxduer, . ... ,En dat, terwijl gij
drie onrechtmatige daden hebt verricht, nl. het verdrag hebt ver-
broken en de mannen daarna hebt gedood en de belofte aan ons,
hen niet te doden, indien wij geen kwaad deden aan wat van U
op het land was, hebt geschonden”.

Niet alleen in internationale verhoudingen, maar ook bij burger-
twisten wordt er soms gezondigd tegen 76 dowr. Een moralist
geeft daarover enkele beschouwingen, als nabetrachting over de
capita, waarin Thucydides de twisten op Corcyra heeft beschreven.
Op zulke momenten laat de mens zich door zijn hartstochten lei-
den % od pag v wod Te dolov 1o Tuweeicdu moovridecay Tod
e w1 adwelv T wegdalvew, v ¢ un) PAdnrovoay loydy elye 7o
gdoreiv. ,,Want anders zouden zij wraak niet stellen boven recht
en zedelijkheid en niet het voordeel boven het rechtvaardig han-
delen, indien namelijk niet de afgunst een nadelige invloed op de
mensen uitoefende”. Ook hier betekent 76 dowor weer de regels
van menselijkheid, waardoor een mens zich behoort te laten leiden.

Wat in deze plaats 76 dowoy genoemd wordt, heet ook edoéBsia 3.
Wraak en persoonlijke eerzucht overheersen bij partijtwisten,
dote evoefiela péy oddéregor Evdulov, edmpemela 62 Adyov olc
Evppain Emgdoves i dwunpdbacia duewvor fxovor. ,Zodat geen
van beide partijen zich bekommerde om wat recht en zedelijkheid
is, maar degenen, wien het gelukt was door mooie woorden iets
op gehate wijze te bereiken, hadden een betere naam”. Het is in
strijd met de edoéfeia zich door persoonlijke wraakzucht te laten
leiden, inplaats van door staatsbelang. *Aosfeiv treffen wij bij Thu-
cydides aan in de betekenis van, zondigen tegen wat otov is in
het verkeer van volken, ook in corlogstijd, zoals de volgende plaats
leert %: Toic e vexpovs modd peildvwe xelvove dvri tep @y afiotvrag
dmodiddvar doefely 7) Tode pv) E0élovras iepoic vo mpinovia xoui-

1 IIT 66. 3.
® 11T 8. 2.
3 IIT 82. 8,
IV g8, 7.
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tecbar. ,,En dat zij, die verlangden de doden slechts uit te leveren
in ruil voor tempels, veel meer te kort schoten in hun plichten als
mens, dan zij die niet in ruil voor tempels het hun toekomende
wilden terugkrijgen”. Het onvoorwaardelijk uitleveren van ge-
sneuvelden is een eerste menselijkheidsplicht. Beide partijen be-
roepen zich op 7d vduupa, 6 vipog; de Boedtiérs beweren dat de
Atheners die overtreden, daar zij zich meester gemaakt hebben
van de tempels in het door hen bezette gebied !, de Atheners
daarentegen zeggen dat het geheel overeenkomstig de geldende
regels is 2, zodat hun tegenstanders geen reden hebben, hun de
lijken te onthouden.

Daarnaast wordt deéfua gebruikt in verband met het Hermo-
copidenproces 3;: xai tovg dpdoavrag Fjdew oddels, dAda peydloig
unvitpots quociy ofror Te nrotvro xal mpooét Eympicavto,
wal i Tic dAdo T oldey GoéPnpa yeyevnuévov, unview adedc Tow
Poviduevoy xal dordv xal Eévay xal doddwy. ,En niemand wist
wie het gedaan hadden, maar met grote beloningen voor aanwij-
zingen werden zij gezocht en men vaardigde bovendien nog een
edict uit, dat indien iemand wist, dat er nog een ander vergrijp
tegen de goden was geschied, iedereen het zonder vrees kan aan-
brengen, hetzij hij burger, vreemdeling of slaaf was”. Met dilo
aoéfnpa is bedoeld, iets dergelijks als het verniclen van goden-
beelden.

De beklaagden in het mysteriénproces heten eveneens oi doeflody-
Tec mepl THY puoTnoioy t,

Samenvatting.

Wanneer men de plaatsen bij Thucydides nog eens de revue
Jaat passeren, dan valt op dat de woorden dotog en edaéfing steeds
voorkomen van inlernationale gebruiken gezegd, dus wat mag of
niet in ocorlog en vrede. Daarbij beroept men zich op ¢ »duog,
7& vdupe, dat zijn niet door bepaalde staten vastgestelde wetten,

11V o7. 2.
2 IV @8, 1.
V1 27, 2.
4 VI 53, 1.
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niet dus een soort volkerenrecht, maar meer een begrip, dat gelijk
is aan wat elders d@ypagoc vdpos genoemd wordt L.

Behalve voor het overtreden van deze dygapoc vduot, wordt
doefieiv ook gebruikt voor het beledigen van goden.

Op te merken valt nog dat bij Thucydides een verschil tussen
dotog en dixaros niet te zien is; wat in de ene zin dorog wordt ge-
noemd, wordt in de volgende met dfxaoc aangeduid.

Het best tussen Thucydides en Xenophon kunnen behandeld
worden enige

INSCRIPTIES UIT DE VIJFDE EEUW

De oudste plaats, waar daioc op een inscriptie voorkomt, voor-
zover die te controleren zijn met indices, staat in de lex Locrorum
Hypocnemidiorum de colonia Naupactum mittenda, waarschijnlijk
van v66r het midden van de vijfde eeuw 2. De eerste zin daarvan
luidt: “Ev Nodmaxvor xavévde hamFowia. AoPoov wév Humo-
zvauidioy émel xa Navmdxtioc yéverar, Navmwdxtiov édvra, homo
Edvov dowa Aavydyew xal Hdewy Efeiuey émrvydvra, ai xa delictar ,,De
uitzending van colonisten naar Naupactus geschiedt volgens de
volgende regels: Wanneer een van de Hypocnemidische Locriérs
Naupactier is geworden, mag hij, wanneer hij Naupactier is, het
hem toekomende krijgen en offeren vanwaar een vreemdeling
(dat krijgen) mag, zo dikwijls hij weer in de stad komt, indien hij
wil”’. Meister ® wil lezen dofia en vergelijkt daarmee het Homerische
doén. De andere uitgevers vatten het op als dowz, maar geven zeer
verschillende verklaringen. Die van Buck, dat dowe Aayydvew
#ai fdery zou betekenen: delen in burgerlijke en religieuze rechten,
lijkt mij onwaarschijnlijk, niet omdat dota niet zou kunnen be-
tekenen burgerlijke rechten, maar waarom zouden mensen, die
burgers van een andere stad zijn geworden, nog alle rechten hebben
in hun vroegere woonplaats?

Misschien wil dow niet anders zeggen dan het een vreemdeling

1 ef. IT 37. 3 waar Pericles zegt: wij gehoorzamen vooral die wetten, oo
T€ €’ dpedie Ty dSikovpdvewy keivrar kol Soor dypador Svres aloydimy
dpodoyovpuévryy ¢épovory. Hirzel, *Ayp. véu. p. 21, wil de dyp. vépor hier
opvatten als de é#y van het Atheense volk, hetgeen mij niet juist lijkt.
Men kan nog vgl. het Latijnse ius gentium.

2 Ditt. Syll.® 47. (Solmsen-Frankel 44).

# Meister Ber, Siachs. Ak. 1805. p. 272 sqq.
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toekomende; dowog immers is het woord dat van het juiste op-
treden tegenover vreemdelingen wordt gebruikt 1.

Een tweede keer komt doroc voor in een decretum Atticum de
pecuniis publicis van omstreeks 420. Er wordt daar van bepaalde
functionarissen gezegd % hodror 8¢ rauevdvrov éu moder v oL
émododdpor Ta T0v Yedv ypduara hdoa Svvardy xai Sowov. ,,die
moeten het geld van de goden op de burcht in het achterstuk van
de tempel beheren, zo goed het hun mogelijk is en plichtsgetrouw””.
Of bedoeld wordt speciaal de plicht tegenover de goden of ook de
plicht tegenover de medeburgers, lijkt mij niet uit te maken.

Slechts één keer in deze eeuw treffen wij het woord sdoefijc
aan, in een decretum Atticum de sacello Codri, Nelei, Basilae 8.
76 08 téuevoc & Pactleds amoptodoodro xara Tds yovvypapds, xai
TOC OpioTac Emmippoa dpiocar Ta hiepd tavta, dmos dv Eyer dg
péitwora nai evoeféorara. ,De Pacidedc moet het tempelterrein
verpachten volgens de verordening, en de landmeters erheen zenden
om die heiligdommen af te meten, opdat het zo goed mogelijk
voor mensen en goden is”. Edogfijc zal hier wel slaan op de ver-
houding tot de goden.

Wordt bij Herodotus ¢ ot doin gebruikt voor een offerverbod,
in de lex sacra Thasiorum staat daarvoor od #éus®.

Samenvatting.

Uit de enkele inscripties van de vijfde eeuw valt omtrent het
gebruik van dotoc weinig te leren, omdat de uitlegging van de
twee plaatsen onzeker blijft.

Edoeprjc wordt gezegd van de manier, waarop een bepaalde
commissie zich van zijn taak, de grenzen van tempelgrond vast te
stellen, kwijt.

Tenslotte is ook hier weer o3 $4uig synoniem met odx doiy,
wanneer het gaat over een offerverbod.

1 Ed. Meyer, Forsch. z. alten Gesch. I 291 sqq., vertaalt Gastgaben zu
erhalten, Dat lijkt mij te speciaal. M.i. juist geeft Hiller v. G. het bij Ditten-
berger weer met hospitis inre et coinmodis frui,

2 Ditt. Syll.? g1. 15.

8 Ditt. Syll.® g3. 6.

4 Herod. II 45. p. 57.

5 Ditt. Syll.* ro3s.
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XENOPHON
Behalve het substantivum dofe, komen alle woorden voor;

voor het eerst treffen wij het substantivum deidys aan.

Ook bij dezen schrijver wordt dotoc gebruikt om normen in het
internationaal recht aan te geven. Zo vraagt Agesipolis aan Zeus
te Olympia ! & doiwe Eyor adr@d po) degopéve Tds omovdas Ty
¥ Apyelow, dti ody éndre nadhjxor 6 gedves, did’ dmdze Eufaliewy
uéidoey Aoxedaupdvor, Téve Omépegor Tovs pijrag. 6 OF deog
Eneonpnver adrd Bowov elvar pn) deyopéve omoydas ddixwe dmo-
gegopévag. ,,of het hem geoorloofd zou zijn om de wapenstilstand
met de Argiven niet aan te nemen, omdat zij, niet wanneer de
vaste tijd was aangebroken, maar telkens wanneer de Lacedae-
moniérs een inval wilden doen, de maanden als beletsel aanvoerden.
De god antwoordde dat het hem geoorloofd was de wapenstilstand
niet aan te nemen, wanneer die op niet behoorlijke wijze als ver-
hindering werd aangevoerd”. Hieruit mag men opmaken dat het
voor onbehoorlijk gold een op redelijke gronden aangeboden
wapenstilstand te weigeren. Aan het redelijke juist wordt op onze
plaats getwijfeld 2.

In de Lacedaemoniorum Respublica ® verhaalt Xenophon, dat
Lycurgus, om zich een grotere gehoorzaamheid van de Spartanen
aan zijn wetten te verzekeren, Apollo in Delphi gevraagd had
zijn sanctie daarop te verlenen. Toen hij deze verkregen had,
7616 anédwney (tode vépove), o udvoy dvopor GAia wai dvéoiov
Delc 76 mvdoypiorors vopors ur) meldeodar. ,,toen gaf hij zijn wetten,
en stelde vast dat het niet alleen onwettig maar ook goddeloos was,
om wetten die door het orakel goedgekeurd waren niet te gehoor-
zamen”. Het ongehoorzaam zijn aan wetten heet hier dvouov,
wanneer deze door de godheid gesanctionneerd zijn, dvéoio.

Men kan hiermee vergelijken een plaats uit de Memorabilia 4,
waar de Pythia op de vraag, hoe men moet handelen ten opzichte
van offers etc., antwoordt, »duw mdiewc molotvras edoefidc av
mowty, ,,dat zij, wanneer zij volgens de staatszede handelden,

1 Hell. IV 7. 2.

2 Voor het opzettelijk verschuiven van feesten om een inval te voorkomen
cf. Hell. V 1. 29 : 3, 27. Herod. VII 206, VIII 72. Thue. V 54. 2. Paus. 111 5. 8.
2 Lac. Resp. 8. 5.

4 Mem. I 3. 1.
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volgens de wil der goden zouden handelen”. Ook hier dient de god-
heid om de autoriteit van de wetten te versterken.

Een verrader, die bovendien tempels beroofd heeft, en naar
de tyrannie streeft, is dvdotog L.

De ,,Dertig’”’ worden dvdowor genoemd 2, want terwijl men in
vrede kan leven, odtot 1oy mdvrwy aloyiotdy & ®at yolemdraroy
xai avootdratroy xal Eydworov xal Jeolc xai dvpdmos wélepor
Huiv mpog GAMjiovs mapéyovew. ,,verwekken die mensen voor ons
van alle oorlogen de schandelijkste, drukkendste, goddelooste,
het meest gehaat bij goden en mensen, nl. de oorlog tegen elkaar™.
*Avdotoc is synoniem met &xdodc Peoic xai avdpdmors en wil zeg-
gen, ingaande tegen alle ongeschreven wetten 2.

Door het toezicht op de tempel van Zeus terug te geven aan
wie het toekomt, handelt men dixatdregoy xal dotdrepor en den
goden welgevallig®. De quaestie komt ook bij Thucydides > ter
sprake, waar de Atheners een andere opvatting huldigen.

Een gewone combinatie, waarvan de laatstgenoemde plaats al
een voorbeeld was, is Sotoc xai dlxatog.

Pharnabazus beklaagt zich tegenover de Lacedaemoniérs, die
zijn bezittingen hebben verwoest, terwijl hij hen toch herhaal-
delijk geholpen had %: &i ofv éyd p1) pryvwoxw pijte Ta dow wijte
16 dixaua, duels 08 diddfaté pe dnwe vadt” éotiv dvdgdv émoTaué-
vov ydotras dmodiddvar. ,indien ik niet weet wat goed en recht-
vaardig is, leert gij mij dan hoe mannen handelen die weten,
hoe zij bewezen diensten moeten vergelden”. Het is dus dotoy
xal Sfxawoy dankbaar te zijn voor bewezen diensten ”.

Iemand te veroordelen, zonder dat hij de tijd heeft zich te ver-
dedigen, is ody dowov 080° dixarov®, omdat men riskeert hem
onschuldig te straffen en daardoor te zondigen tegen de goden
en mensern.

1 Hell. VII 3. 7. 2 Hell. IT 4. 2r1.

3 cf. de mening van Agesilaus (Ag. II. 2) rods deods oddéy frrov dalois
Zpyois 7§ dyvois iepois 7Beottar, Waar doos zeker zedelijk goed betekent.
De goden zijn gesteld op goede daden en haten slechte.

1 Hell. VII 4. 35.

5 Thuc. TV 97 en g8.

8 Hell. IV 1. 33.

7 ¢f. Suppl. Eur. p. 61. 31 sq.

8 Hell. T 7. 19. cf. Antiph. passim.
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Socrates is overtuigd dat hij deiwe xai dixalwe geleefd heeft 1.

Ook in verbinding met s#ogxoc komt dotoc voor in een redevoe-
ring van Thrasybulus 2. o8 uévrer y° dpdc, & dvdges, @Eid dyd
dy Spwudxate magapivar 0d8éy, dAAd xal todro wpoc Tois dAdoic
xalols émdeitar, 61 xal evoprot xal doiol éore. ,,Geenszins meen ik,
mannen, dat gij U in enig opzicht aan overtreding hebt schuldig
gemaakt ten aanzien van de dingen, die gij gezworen hebt (te doen),
maar dat gij ook bij andere goede eigenschappen blijk hebt ge-
geven, dat gij U zowel aan Uw eed houdt als scrupuleus recht-
vaardig zijt”. Toch gebruikt men met betrekking tot het houden
van een eed meestal edoefijc 3,

Tegenover Zziogxog treffen wij dowoc aan in de karakterbe-
schrijving van Meno 4. xai foovc udv aioddvoiro émidonovs xai
@dixovs Gs &5 dmiouivovs épofeito, Toic 8° dolotc xal adideay
aoxovow d¢ dvdvdpoug énetpdaro ypfoda. ,, Wanneer hij onbetrouw-
bare en onrechtvaardige mensen zag, vreesde hij hen als goed ge-
wapenden, maar goede en eerlijke mensen trachtte hij te behan-
delen als lafaards”. Intussen kan men hier denken aan een chiasme;
dan staat Zziopxoc tegenover afdeiar doxotvrec en dowor tegen-
over dduor, wat wel gewonere tegenstellingen zijn.

Iemand uit jaloezie te vermoorden is Gvdoron 5.

Dat men slecht met slecht mag vergelden, blijkt nog eens uit
het oordeel van Agesilaos dienaangaande ®: 74 Hév amorodvrag
éfamatar copoy Expwe, T 88 moredovrac avdoioy. ,»hij vond het
slim om onbetrouwbare mensen te bedriegen, maar slecht om het
mensen, die te goeder trouw waren, te doen”.

Een staaltje van intellectualistische moraal is de volgende uit-
spraak van een aanklager ?: of uév odgpoves 080éy Sifmov ddixor
038 avdoor mowdory, of 8¢ mowppol . ... ,verstandige mensen

L Ap. Socr. 5.

* Hell. II 4. 42. cf. Ag. 3. 2 en 5. Omdat Agesilaus de goden vereert, hebben
zelfs de vijanden vertrouwen in zijn eed. Voorbeelden worden gegeven van
zijn Soudy Te kal mordv elva,

3 cf, Hell. T 7. 25 edocfodvres ral evoprodvres. Ag. 3. 5 evoéfeca. Eur. Hipp.
656 sq.

4 Anab. I1 6. 25! cf. doefrs gezegd van émopxia Anab, II 5. 20.

5 Cyr. IV 6. 4.

Y Ag. 1T, 2,

? Hell. VII 3. 6.
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doen niet iets slechts of onzedelijks, maar slechte ....” De be-
klaagden, het zijn zij, die Euphron zonder vorm van proces ter
dood hebben gebracht, worden daarom évosidzaror xai droudra-
zov genoemd; ze hebben de geschreven en ongeschreven wetten
daarmee overtreden .

Cyrus op zijn sterfbed spoort zijn zoons aan elkaar steeds te
helpen en wijst er op dat hij ook na zijn dood van hun hande-
lingen op de hoogte zal blijven 2: 7ac 62 @y dda maddvrwy po-
yac olmw xarevofjoare olove pév @dfovs vols parpdvors Eufdai-
Aovow, olovs 82 maldauvaiove vols dvoolois émméumovsy; ,,Hebt
gij dan nog nooit gemerkt, welk een vrees de zielen van hen, die
onrecht hebben geleden, hun moordenaars inboezemen en hoe
zij wraakgeesten sturen naar hen, die kwaad hebben gedaan?”’
Men kan aarzelen of Cyrus bij de ddixa madtdvrec aan zich zelf
denkt (wanneer nl. zijn zoons hem niet gehoorzamen) of aan die
van de broeders, die vermoord zou zijn door den ander. Daarmee
zou de schrijver dan op het verhaal vooruit lopen.

Wanneer de trawanten van Cyrus hem de dood van Nabonid
van Babylon melden, noemen ze dien den dvdoiog fagidedss. Of ze
dat doen, omdat Nabonid een losbandig leven geleid heeft of een-
voudig omdat iedere vijand van Cyrus voor hen avdoiog is, is
niet uit te maken.

Een bekend geval keert ook bij dezen schrijver terug. Agesilaos
verbiedt zijn soldaten vluchtelingen in een tempel kwaad te doen,
odx Snelddero Tod dolov?® , hij vergat zijn plicht tegenover mensen
en goden niet. Een ixétnc mag men nooit verjagen; dit geldt na-
tuurlijk nog sterker, wanneer de godheid de beschermer is.

In een verhandeling over 6 T7js pvyijc xai ¢ Tod odparos fgws ®
wordt o.a. opgemerkt dan tengevolge van de laatstgenoemde
moAdd xai dvéma mempaypuéva zijn. Misschien wordt daarbij gedacht
aan bepaalde sagen.

Een overgang tot de plaatsen waar dotoc en dvdotoc meer in
1 Hell. VII 3. 6.

2 Cyr, VIII 7. 18.

3 Cyr. VII 5. 32.

4 Hell. IV 3. 20. cf. IV 4. 3, waar staat: éde 89 of dvoordraroi kal wayrd-
wagwy 0088y véupov dpovoderes, of 7e xededovres xal of medddpevor, éodarrov

kal wpos Tois Lepois.

5 Symp. 8. 22.
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godsdienstig verband worden gebruikt, vormt een passage uit de
Cyropaedie 1. Aan Cyrus wordt gevraagd of hij van zijn regering
kan genieten, zolang hij geen eigen haard heeft, o odire ootdhrepoy
xwploy & dvbodmots ofite #blwy odre oixetdrepdy éotiv 0ddév.
»de heiligste en aangenaamste plek bij de mensen, en de meest
intieme”. Het is de plaats, die de mensen tot middelpunt van
hun familieleven hebben en die aan de goden gewijd is. Maar ook
het eerste alleen al rechtvaardigt het woordgebruik.

Merkwaardig is de betekenis van dotoc in een zin uit de Cyro-
paedie 2. Cambyses geeft raad, wat Cyrus na zijn dood moet doen.
xal §vay uév odvog dpbmrar eic [lépoas, dolwe gy dulv Eyor TobTOY
dew Ta lepd dnwép Sudv, dnep viv yd M. ,,Wanneer hij in Perzié
komt, moet het voor U zede zijn, dat hij de offers voor Uw welzijn
offert, die ik nu offer’’. Inplaats van dolws d» #you had er kunnen
staan doiy ve @v eiy, zoals in de Homerische hymnen 3,

Socrates verdedigt zich over het feit dat hij over zijn daiudvior
pleegt te spreken met de volgende woorden * Andere mensen
zeggen dat vogels en waarzeggers voorspellen, yw 6¢ zoiro
datpdrior waldd, zal oiuar ofrwe Gvopdimy xal aindéorepa xal
dotiTega Myew Tdv voic dowiow dvatidévrewy ™y Tdy dedy
ddvapy. ,,maar ik noem dat dayudrioy en naar mijn mening spreek
ik, wanneer ik het zo noem, meer naar waarheid en godgevalliger
dan zij die de macht van de goden aan vogels toekennen”’.

Mensen, die hun tegenpartij op een feestdag uit de weg ruimen,
76 mdvrwy dvooiditaroy #fovistoarto s,

Daar wij bij Xenophon vele passages aantreffen, waar sdosfic
en doefijc voorkomen tegenover of naast Grdoog, wil ik deze
apart behandelen. Misschien bieden zlj een gelegenheid tot het
aangeven van een verschil in gebruik van beide woorden.

Als eerste plaats moet dan genoemd worden een paragraaf uit
de Cyropaedie®. ¢ 8¢ Kipoc ™Y Thy ued’ adtod edoéfeiav xal
éavtd dyad v dvdule, Aoyidduevos domeg oi whely afpoduevor pera

iCyr. VIL 5. 56,

2 Cyr. VIII 5. 26.

% cf. Apollohymne 237.
& Api 3.

& Hell, IV 4. 2.

$ Cyx., VIII 1. 25,
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@y edoefdy padlov 9 peta Tdv fosfinxévar T1 doxodvTwy mpds
8¢ rodroic éloyilero, g, e mavres of xowdves Deooefeic eley,
frrov dv adrovs E0élewv mepl ve dAMjAovs avdoidy Ti mowiy xal
mepi Eavtdy, sdepyétne voullwy elvar 1@y xowwrdy. ,,Cyrus achtte
het zedelijk goed zijn van de zijnen ook voor zich zelf goed, daarbij
dezelfde redenering volgend als die mensen, die liever willen varen
met zedelijk goede lieden dan met hen die, de naam hebben iets
slechts te hebben gedaan; bovendien redeneerde hij, dat, indien
al zijn metgezellen godvrezend waren, zij niet zo gauw geneigd
waren iets onzedelijks te doen jegens elkaar en jegens hem, die
zich voor den beschermer van zijn metgezellen hield”. Uit wat
in de eerste zin gezegd wordt, spreekt duidelijk de opvatting, dat
de goden de slechten straffen en met hen de onschuldigen, als dat
zo nitkomt 1. Edoefic is moeilijk met één woord in het Nederlands
weer te geven; het is iemand, die zich goed gedraagt ten aanzien
van zijn medemensen en dus godgevallig is. Bij ons woord, vroom,
wordt tezeer uitsluitend gedacht aan de verhouding tot de godheid,
terwijl, zedelijk goed, weer niets van de houding ten opzichte van
de goden zegt. Deze ruimere betekenis blijkt ook daaruit dat Cyrus
aanneemt, dat, indien men Peooefjs is, men dan niet de godheid,
maar zijn medemensen geen kwaad zal doen. Godsdienst en moraal
zijn in deze woorden nauw verweven.

Een ander voorbeeld daarvan is een uitspraak van Xenophon
naar aanleiding van het karakter van Agesilaus 2 zi; ydp dv 4
fdeooefi] pupotuevos drvdoiog yéverto i dilxarov ddixos 1) odgpova
dPowornc i) fyxpatij axpawis; ,Immers wie zou wanneer hij een
godvrezend man navolgde onzedelijk worden of een rechtvaardig
man, onrechtvaardig of een ingetogen man, overmoedig of een
man met zelfbeheersing, onmatig?”’ Uit de andere woordparen is
duidelijk dat telkens zuivere tegenstellingen bedoeld zijn, zodat
Peooefijc het omgekeerde van dydeotog is. De betekenis onvroom
van avdoiog is zeldzaam. Twee begrippen dus, die zowel gods-
dienst als moraal aangeven staan hier tegenover elkaar, het ene
aangegeven met #eooefhjs, godvrezend en dus goed, het andere
met onzedelijk en dus bij de goden gehaat.

1 Voor een opsomming van plaatsen, waar het zelfde geloof zich voordoet,
zie p. 87.
ATAg. 10, 2.
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De mensen, die een doéfeia, nl. het doden van ixérar in een
tempel, begaan, worden dvostdraror genoemd?. Men hoeft bij
doéfieia niet in de eerste plaats te denken aan een misdrijf direct
gericht tegen de goden, ixéra: niet ontzien is altijd een ernstig iets.

Daarentegen wordt aan het eind van het achtste boek van
de Cyropaedie nadrukkelijk de betekenis van doefrjc en dvdooc
gescheiden 2, De epiloog eindigt daar met de woorden: Pl yap
Iépoas xal Todc ady adrols xal aoefectépove wepl Deods xal dvooim-
Tégovs mepl avyyevels xal adxwtépove zepl Tovs dAdove . . .. vy
7] medodey dmodedelydar. ,,Want ik beweer dat de Perzen en de
hunnen n@ minder vroomheid jegens de goden, minder piéteit ten
aanzien van verwanten, en minder rechtvaardigheid tegenover
anderen hebben betoond dan vroeger”. Toch wijst de geheel andere
definitie van [Aristoteles] erop dat de woorden blijkbaar niet veel
van elkaar in betekenis verschilden in het algemene spraakgebruik,
Daarom is het vaak niet uit te maken, wanneer doeflijc en dvdoioc
naast elkaar staan, of er twee verschillende begrippen bedoeld
zijn of dat het ene een onmiddellijk gevolg van het andere is 3.

Voor het eerst in de door mij nagegane litteratuur komt bij
Xenophon het substantivum detéTnc voor, en wel twee keer.

Van Hippolytus heet het 4 “fendivroc 8 dmd pnév tijc *Aptéudoc
Etiudto xal év Adyowc i, owpgocdvy 8¢ xai dowdtnT paxapiodelc
éreledrnoe. ,Hippolytus was in ere bij Artemis en was gewoon
met haar te spreken en hij stierf, geprezen om zijn ingetogenheid
en zijn rechtschapenheid”. Bij Euripides wordt de held herhaal-
delijk edoefric genoemd in verschillend verband. In zijn verhouding
tot Artemis wil het zeggen, rein, ongehuwd; tegenover Phaedra,
zich houdend aan zijn eed. Op onze plaats staan naast elkaar
owgpoaivy en dotdrns. Wat wordt er nu met elk van beiden be-
doeld? Zwgpoooiw is ingetogenheid, waarschijnlijk dus tegenover
Phaedra. Dan zou deidznc voor rechtschapenheid gezegd zijn.
Of zijn het hier misschien vrijwel synoniemen ?

1 Hell, IV 14. 3.

* Cyr. VIII 8. 27, men wgl. hiermee de definitie van dodfeia [Arist.] de
virt. et vit. 1251a 30. *doéBea pév 7 mepl Beods mAnppédern kal wepl Salpovas
% kai mepl rods karoiyopérovs wal mepl yovels xal wepl matpida.

* cf. Cyr, VIII 7. 32. Mem. I 1. 11. Hell. V 4. 1.

¢ Cyn. 1. I1I.
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Een oplossing geeft de tweede plaats: &x rodrov 8% Adyer 4
Havdeia vod Kigov iy doidtnra xal oy cwppoodvmy xal i
mooc adray xavoixTtwow. ,,Daarna vertelde Panthea van de recht-
schapenheid en de ingetogenheid van Cyrus en het medelijden,
dat hij met haar had”. Ock hier staan dowdwns en ocwpgoodyy
naast elkaar, zodat het waarschijnlijk wordt dat die woorden aan-
geven de eigenschappen van een man, die een vrouw respecteert.
Omgekeerd verwijt Cyrus aan Araspes diens doéfea, dduxia en
axpareia, wanneer deze de hem toevertrouwde Panthea met zijn
liefde lastig valt 2. Wanneer men deze ondeugden met de goede
eigenschappen van Cyrus vergelijkt, krijgt men de volgende groe-
pering: ocwgpocdyy tegenover dxpareia en dowdtys tegenover
acéPeia en adwia. Het woord dowdrne moet dus wel betekenen:
geen misbruik maken wvan zijn macht tegenover een weerloze.
Men lette erop dat Panthea met een mapaxavathjxny wordt verge-
leken. Hoe overigens al deze woorden in elkaars plaats kunnen
worden gebruikt, daarvoor is een plaats uit Memorabilia nog eens
een bewijs, waar cwgpovely mepl Tods Peods voorkomt 3.

Naast zijn betckenissen op zedelijk terrein heeft edoefijc toch
ook vaak betrekking op de godsdienst. Een geval dat een overgang
vormt is de plaats, waar voor het eerst de later zo bekende goede
daden van Aeneas geprezen worden 4. Aivelac 82 odoag pév Todg
matpdove xal untodovs Peods, odoas 8¢ xal adrov tdv matéoa,
dokav edoefelag Esnvéynaro, ,,Aeneas heeft zich door de huisgoden
van zijn vader en moeder en ook zijn vader zelf te redden de naam
verworven vroom te zijn . ..." Edeefjc geeft hier weer meer dan
ons vroom, het is ook, vol piéteit,

Moeilijker wordt de beslissing over de inhoud van het woord
in de volgende passage % otx olo®’, 6w xai % mdhigc dAins pév
dyapwrias 0ddeudc émpeleivar 0908 ducdler, aldd megropd Tods
&d memovldTac ydew obx dmodiddvrac, édv 8¢ Tic yovéag ur) Pepa-
metvy, todre dlxny ve Emrifnol xai anodoxiudiovea otx 3 doyewy
zodtoy, (¢ ofite dv Ta ispa edoefdc Pvdusva dmép Tie mélewg

Cer, VI 1. 47
2 Cyr. VI 1. 35.
3 Mem. I 1. 20.
4.Cyn, 1. 15.

& Mem. IT 2. 13.
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Todtov Ydovtos, ofire dAdo xaldc wxal dwalwe oddéy dv Todrov
mpdtavrog; ,,Weet gij dan niet dat ook de staat andere vormen van
ondankbaarheid negeert en niet straft en bv. toelaat dat mensen,
die weldaden ondervonden hebben, geen dank vergelden, doch dat,
wanneer iemand niet zorgt voor zijn ouders, hij dien mens straf
oplegt en hem onbevoegd verklaart tot het bekleden van een
ambt, in de mening dat, wanneer hij voor de staat offert, de offers
niet met de nodige vroomheid worden gebracht en dat hij ook
niets anders goed en rechtvaardig kan doen”. Uit deze passage
blijkt allereerst, waarom men eiste dat kinderen voor hun ouders
zorgen; het is de plicht der dankbaarheid. De ouders hebben jaren-
lang voor de kinderen gezorgd, men mag nu vergen dat deze op
hun beurt hun ouders onderhouden. In 't geheel geen gevoels-
redenen, geen praten over hetzelfde vlees en bloed, het is eenvoudig
een speciaal geval van de algemene plicht der dankbaarheid,
wanneer iemand je een dienst heeft bewezen 1. Wel is er dit ver-
schil, dat de staat in de overige gevallen het betonen van dank-
baarheid aan het individu overlaat, maar zich met de ondank-
baarheid jegens ouders inzoverre bemoeit, dat hij hen weert als
vertegenwoordigers van zichzelf, in het geloof dat deze mensen
slecht aangeschreven staan bij de goden en dus niet edoefic
kunnen offeren. Men ziet, de voorwaarden voor edosfdc Pdeww
zijn geheel van zedelijke aard 2, Wanneer men een uitspraak van
Anaximenes in de Rhetorica ad Alexandrum ? vergelijkt met de

1 Fen geval van ondankbaarheid wordt verhaald Hell. IV 1. 33. cf. p.

3 cf. Mem. I 3. 3. waar de offers van =owgpol tegenover die van de edoefeis
staan.

3 cf. Hirzel "dypados Néuos pg. 24. n. 3, waar hij de Rhet. ad Alex.
aanhaalt 2. p. 1421b 35 sqq.: Sikawov pév ofv éom 76 7dv dndvrav §
16 Tav wdelarwy &Bos dypagdor Siopilov té Kadd xal v eloypd, ToiTd
8" €ore 76 yavéas Tipdv ral duhods € woweiv kat Tois edepyerais ydpiy dmodi-
ddvar raidra ydp kal 74 7of rols Spota ob wpoordTTovor Tois dvdpdmors
oi yeypappévor vopor wouety, dAX* edths dypdde ral kowwd vépw vopllerar.
»Rechtvaardig is dus de voor alle of de meeste mensen geldende ongeschreven
wet, die bepaalt wat goed en wat schandelijk is. Dat is: zijn ouders eren en
zijn vrienden goede diensten bewijzen en den mensen, die je iets prettigs
hebben aangedaan, dankbaar zijn; want geen geschreven wetten bevelen
den mensen dit en dergelijke dingen te doen, maar van den beginne was het
gewoonte volgens een ongeschreven en algemeen geldende wet”.
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plaats uit Xenophon, dan blijkt dat een voorschrift uit de onge-
schreven wet in de geschreven is overgegaan.

Achtte Agesilaus het in strijd met 76 dowov, ixéTau uit een tempel
te verjagen, van den zelfde wordt verhaald dat hij mensen, die dat
deden, evenmin voor edoefeic * hield als {epdovior. Door het daar-
mee te vergelijken laat hij zien dat hij het als een direct vergrijp
jegens de goden beschouwde.

Het is edoeféc de goden te vereren, zoals zij het zelf bevelen,
nl. »épe mélews®.

Duidelijk is edoefric ook vroom, wanneer Xenophon in het slot
van de Memorabilia het volgende over Socrates zegt®: gdaefine
pév otrwe, dote pndéy drvev Tijg TOY Dedv yvduns mowelv, dixatog
88, dote PAdnrery pdy pndé purpor pndéva, dpeieiv 0¢ Ta péyota
Tod¢ yowpévovs adtd, ,,hi] was zo vroom dat hij niets ondernam
zonder de mening der goden gevraagd te hebben en zo goed dat
hij niemand ook maar in iets benadeelde, maar in hoge mate de
mensen die met hem omgingen, hielp”. Edosfhijc staat tegenover
Sinatoc; het eerste geeft Socrates’ houding tegenover de goden 4,
het laatste, die tegenover zijn medemensen aan.

Cyrus bedankt Gobryas, dat de laatste hem gelegenheid heeft
gegeven odite dosfeiv nepl Efvovs olite adiely yonpdrwy évexo £

[Xenophon] vermeldt de alombekende dgoéfera van de Perzen
in later tijd, daarbij denkende aan de verraderlijke vermoording
van de Grickse veldheren door Tissaphernes®. Beide gevallen
hebben slechts indirect op de goden betrekking. Wel staan zowel
de Eévou als de Gpxog onder de bescherming van de goden.

Een direct vergrijp tegen de godsdienst is het bespotten van de
mysterién 7.

Naast de splitsing doefirjc el Peods, dduxog mepl avdodmovs ®,

1 Ag. x1. 1.

2 Mem, IV 3. 16.

s Mem. IV 8. 11. cf. Apol. 22. Zaxpdrns 76 pév pire mept Peods doefijoar,

pifre wept avdpdmovs ddikos davijrar, mepl mavTos émoueiTo.

4 ¢f. Mem. T 1. 20. Cyn. 13, 16 en 17 Deodeddfs xal edoefis.

5 Cyr. V 2. 10,

8 Cyr. VIIT 8. 3.

7 Hell. T 4. 14 en 20.

® cf Ap. 22. Hell. II 3. 57, gezegd van Critias en de zijnen, omdat Theramenes

van de xardloyos is geschrapt om hem makkelijker te kunnen veroordelen.
6
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treffen wij ook doefiic naast aiocypdc nl. hij, die zich schuldig
maakt aan Zmogxia mpde Peode en dmoria mpoc avdpdmove 1,

Ook met mapdvopos verbonden staat doefjc ! in de vraag van
Xenophon, hoe Socrates slechte invioed op de jeugd kon hebben
en haar magdvopoc xal dosfijc maken. Aangezien edoefiic en dosfijc
van Socrates gebruikt wordt uitsluitend met betrekking tot de
godsdienst, zal dat hier ook wel het geval zijn.

Tenslotte staat doefsiv naast YPollewy, zonder dat het nader
omschreven wordt 2.

Twee plaatsen heb ik tot nu toe opzettelijk weggelaten, omdat
men daar voor het eerst in de door mij onderzochte litteratuur een
theoretische verhandeling tracht te geven van edoefijc.

Xenophon deelt ons mee in de Memorabilia dat Socrates sprak
mepl Tdv dvdoomeiwy, oxomav, ti eboefiéc, Tl dosféc etc. 3.

Tot een definitie van de edoefeia komt hij in hetzelfde geschrift 4
nl: 6 dpa v¢ mepl Tods Peode véupa eidac dpddc dv fuiv sdoefnc
dewuévos &in; ,,Dus zou hij die de voorschriften met betrekking
tot de goden kent, terecht door ons vroom genoemd worden?”’

Even verder wordt dan éixaioc gedefinieerd als ¢ elddc Ta
mepl dvigdmovs véuua.

Hier worden dus edoefic en dixatog principieel gescheiden, iets
waaraan Xenophon zich in zijn gewone spraakgebruik soms
houdt %, maar niet altijd ®.

Samenvatting.

Deze geeft de volgende resultaten: Het is dotov een met slinkse
bedoelingen aangeboden wapenstilstand te weigeren, een verdrag,
dat op wvalse gronden berust, te verbreken, evenzo een tempelbe-
stuur terug te geven aan wie het toekomt, alle regels in het
internationaal verkeer. Een tempelrover en verrader, die naar de
tyrannie streeft is drdoroc. De Dertig zijn avdaior, omdat zij een
burgeroorlog verwekt hebben. Dankbaar te zijn voor bewezen diem-
sten is dotov xai dimawov. Temand zonder vorm vam proces te doden

1 Mem. I 2. 2.

2 Ath. Resp. 3. s,

2 Mem. I 1. 16.

* Mem. 1V 6. 2sqq.

5 cf. Mem, IV 8. 11. Apol. 22,
8 ef. Cyn. 1. 15.
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is dvdotov. Socrates heeft dolwg xai duxaiwe geleefd, wat in ver-
band met andere gegevens (hij wordt edoefs wepi deodc genoemd)
wel zal betekenen, in goede verhouding tot goden en mensen.
Een eed houden is Gotov xai efogxov, ook edaefiéc; hem verbreken
is aoéfera. Iemand wit jaloezie vermoorden is avdatov, zo 00k iemand,
die je vertrowwt, bedviegen. "Avdoiov en dvopov is het Euphron
zonder vorm van proces ter dood te veroordelen. Twee gevallen
zijn onzeker, het ene is misschien broedermoord, het andere de
gevolgen van zinnelijke liefde, die avdowe zijn.

Hadden op al deze plaatsen dowog en dvdorog betrekking op
menselijke verhoudingen, anders is dit op de volgende; daartoe
vormen twee plaatsen als 't ware een overgang, nl. de haard is,
als middelpunt van gezin en van familiecultus, dowov en het is
niet dowov, Ixérar uit een tempel te verdrijven. In beide gevallen
is er zowel van een verhouding van mens tot mens als van mens
tot god sprake.

Het is dowov bepaalde offers in Perzié te offeren, doidregor via
het daimonion dan via vogels de wil der goden te weten te komen.
Mensen op een feesidag vermoorden is avéoiov.

Wanneer de woorden sdoefijc en avdoios tegenmover clkaar ge-
bruikt worden, duiden zij elk van beide een deel van het begrip
aan, dat bedoeld wordt; het eerste de verhouding tot de godheid,
het tweede die tot de mensen, terwijl deze gewoonlijk niet te
scheiden zijn. Zo zijn ook deooefijc en dvdoroc elkaars tegenstelling.
Het is aoéfewa, ixévar van een tempel te doden; de daders zijn
avooudhrator. Een keer wordt er onderscheid gemaakt tussen
daefiic mepl Peods en avooios mepl avdgdmovs.

‘Ociérys treffen wij voor 't eerst hier aan. Het is vrijwel sy-
noniem met cwppoadry en geelt de goede houding aan tegenover
een weerloze.

Aeneas is edoefrjc tegenover de huisgoden en zijn vader; het
woord heeft in dit geval godsdienstige en zedelijke betekenis. Men
kan slechts edosféc offeren, als men zijn ouders eert, ket gods-
dienstige heeft hier dus een zedelijke grondslag. Niet edoefijc is, wie
ixérau nit cen tempel verjaagt. Het is edoepéc de goden te vereren,
zoals zij zelf willen, om alles naar hun mening te doen.

*Acéfeia is het Eévor slechi te behandelen, een eed te verbreken.

Direct in betrekking tot de godheid staat het woord, wanneer
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het van het spoiten met de mysterién gezegd wordt. Socrates is niet
doefjc, d.w.z. vereert de goden zoals het moet. *Aoeflety staat
naast 9fpile.

Tenslotte komt woor het eerst een definitie van evoefijc, die het
principeel scheidt van dixaioc, voor.

THEOPOMPUS

In een der beschrijvingen van ,,ideale” staten, in de Philippica
van Theopompus, die Aelianus in zijn Varia Historia opgenomen
heeft !, wordt een sprookjeswereld beschreven, waarin de twee
grootste steden Edoefrjc en Mdyuoc heten, en de inwoners der
eerste Evoefieic; zij leven in onafgebroken vrede en voorspoed,
zonder ziekte, in een land, dat zijn vruchten zonder arbeid schenkt:
zij zijn zo dixawor, dat de goden het niet beneden zich achten her-
haaldelijk in hun midden te verkeren. De beschrijving is hier
alleen van belang in zover zij leert dat ook voor Theopompus
het woord ¢doefifc een zedelijke inhoud had. Tmmers van vroom-
heid is ternauwernood sprake, als de goden uit zich zelf naar de
mensen komen.

ANAXIMENES van Lampsacus

Op twee plaatsen komen doioc en edoefic voor, beide met be-
trekking op de godsdienst gebruikt.

In de Rhetorica ad Alexandrum geeft hij de volgende voor-
schriften ten aanzien van offers 2 *Eori pap zpariory dveia maoiw,
HjTig dv Exp mods pév Yeode dolwe, mpo¢ 0¢ Tag damdvas peTpiwe, ... .
“Efer 02 mpdc péy todg deove dolwe, dav Ta wATELE PA) xaTadvy) Tat.
,sWant het allerbeste offer is dat, wat met betrekking tot de goden
volgens de juiste riten, tot de kosten eenvoudig is, .... En het
zal met betrekking tot de goden ritueel in orde zijn, indien men
geen inbreuk maakt op de voorvaderlijke gebruiken”. ‘Ogiwe
Pdewy is xavd ta mdrpia Hewr, zoals in de Apollohymne gezegd
wordt, d¢ ool ‘yéved 3.

Ook edoefrjc wordt van de directe verhouding tot de goden ge-

1 Poehlman behandelt het fragment onder de ,,Staatsromans’ in zijn Gesch,
der soz. Frage 1I® p. 289. Voor de naam cof. Strabo 537. 8.
* Rhet. ad AL 2. 6, (1423).

3 Apollohymne 237.
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bruikt, maar met een andere betekenis, in de uitspraak: ¢
0dx eixds Tovg Peods yaipew Tals damdvarc Tdv Bvopdvwy, GAld
Taic edoefeias Ty Pvdvrew. ,,dat het niet waarschijnlijk is dat
goden zich verheugen over de kostbaarheid van wat geofferd wordt,
maar over de werkelijke vroomheid van de offeraars”. Hier is dus
sboéPea, zoals een enkele keer meer, de innerlijke gezindheid van
den mens, tegenover de uiterlijkheden van het offerritueel.

§ 7. Redenaars

GORGIAS :

Een opmerkelijk gebruik zowel van dowoc als van edosfijc geeft
de epitaphius van Gorgias, waar hij o.a. van de doden zegt: 2
aepvol pev meds vove Yeovs TH Sinalp, dotor dE wPOS TOLS ToMbas
tfj Yepameiq, Sixaor <pév> mpdc Todg dorods T low, edoefeic
8¢ mpodc Tods pllove T4 miotet. ,,eerwaardig in hun verhouding tot
de goden door hun zedelijk gehalte, met liefdevolle zorg voor hun
ouders, rechtvaardig jegens hun medeburgers volgens gelijk recht,
scrupuleus in hun trouw jegens hun vrienden”. Opvallend is,
vooreerst, dat, terwijl hier ook van de houding tegenover de goden
gesproken wordt, juist daarbij niet de woorden dotoc en edoefic
gebruikt worden; en verder, dat ten aanzien van de ouders, waarbij
meestal van edoefijc wordt gesproken 2, hier doros wordt gezegd,
daarentegen sdosfirjc van de trouw aan vrienden. Aan dit afwijkend
woordgebruik zal het streven naar het gekunstelde en bizarre
niet vreemd zijn! '

ANTIPHON

Zeer veelvuldig is het gebruik van doweg, dvdoiog, edoefijc en
aoefijc bij Antiphon. Zo worden de wetten, die onderscheid maken
of iets vdyy wdddov 4 ddixiq is gebeurd, doidbrara Tdv vduwy
genoemd , het meest rekening houdend met het algemene rechts-
gevoel 47,
! Rhet. ad Al 2. 5. (1423).
2 Gorg. fr. 6. 25sqq. Diels II p. 248.
2 cf. Aesch. Eum. 269 sqq. Xen. Mem. II 2. 13. Cyn. 1. 15. Antiphon I 5;

daarentegen éoros Eur. Hipp. 1080; Lycurgus c. Leocr. 15.
% VI 2. cf. Tetral. B. 5. 8. dpf s yap xai Sikelws Tods dxovelws droxreivavras

dxovalots mafijpact xoddle (4 vépos) en I 25. xalror wérepov Sucardrepor

v , > ; 2 5i ER—
7oV €k mpovolas amokTeivavra Godvar dikny § p;
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Herhaaldelijk wordt over de plicht der rechters, om een on-
schuldig veroordeelde vrij te spreken, gesproken als forov. Hier-
van is de volgende passage een goed voorbeeld 1: raira 08y dedidrec,
Tov pév xadapdv Suétepor Ayeiode clvar domoldewy Tij¢ aitiag, Tov
08 puagdy @ yedve dmoddvrec givar Toic &yyora Tipwoeioba
vmoleinere’ oftw pap dv dwardrare xai doidTara mpatart’ d.
»Aangezien gij deze (de wraakgeest van den vermoorde en van den
eventueel ten onrechte ter dood gebrachte) vreest, moet gij het
als Uw taak beschouwen om den onbezoedelde vrij te spreken,
maar gij moet het aan de tijd overlaten om den bevlekte te tonen
aan de verwanten om hem te straffen; want zo zoudt gij het meest
in overeenstemming met geschreven en ongeschreven wetten
handelen”. Het betreft hier iemand, die wegens moord aangeklaagd
is. Dat verklaart het gebruik van de woorden xaflapde en Japdc 2,
want een moordenaar was bevlekt; hij mocht geen tempel betreden,
aan geen offer deelnemen.

Omgekeerd wordt als een indirect bewijs van onschuld aange-
voerd dat men een offerplechtigheid bijgewoond heeft en de goden
niets hebben gedaan omdat te verhinderen 3, oluar yap dudc
énioraciar 6T moddoi 7oy Eviowmo w1y madagol rag yeipas i) dAde
T plaopa Eyovtes ovvewPdvres sic 1o mAoiov cvvamdiecay HETQ
Tijs adTdY yoyijs Todc dolws Siaxewpvove Td mpoc Tode Beode
T00T0 02 7joy Evépovs amolopévovs udy oF, xwvdvvedoavrac 68 Tode
doydrovs savdivovs da Tode TowiTovs avdlpdmovs' Todro 8¢ iepoic
magaoTdvtes moldoi 61 wavapaveic dyévovro ody Bowor dvrec, xail
duaxeribovres v izpd pr) ylyvesdar vd vouldueva. , Want gij weet
natuurlijk dat reeds vele mensen, wier handen onrein waren of
aan wie een andere smet kleefde, wanneer zij met anderen scheep
waren gegaan met hun eigen leven de mensen, die in goede ver-
houding tot de goden stonden, hebben meegesleept in hun ongeluk;
en dat verder anderen wel niet zijn omgekomen, maar toch de
uiterste gevaren hebben gelopen door toedoen van zulke mensen:
en dat velen bleken niet vroom te zijn, wanneer zij aan offerplechtig-
heden deel namen en verhinderden dat die hun gewone verloop
hadden”. De spreker gaat dan voort: duol rolyvy év mior TodToic

* Tetral, I 8. 7z,
? cf. Tetral. I". 3, 10. ¢oveds tegenover wafapds.
3V 82, cf. V 84.
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¢ évavria éyévero, en voert dat als ernstig bewijs van zijn on-
schuld aan . De overtuiging dat de slechte man ook zijn mede-
reizigers in gevaar brengt bij de goden is zeer verspreid geweest
bij de Grieken en andere volkeren 2. Op onze plaats is naast de
meest strenge, 0ok een mildere opvatting te zien, nl. dat de goden
niet iedereen laten omkomen. Toch blijft de mening dat ze de
goeden met de kwaden laten lijden. Het is als met een besmet-
telijke ziekte, wie met een slechte man omgaat, kan zelf niet he-
lemaal xadapds meer zijn. Daarnaast staat het geval van den
puapdc, die bij de offerplechtigheid komt en daardoor de handeling
ondoeltreffend maakt.

Het is minder ernstig een schuldige ten onrechte vrij te spreken
dan een onschuldige te veroordelen; deze gedachte wordt als volgt
uitgedrukt ®: xal pav & Oéor duaprely T, 1o Gdixws AmoAdoa
dordTegoy dv el Tod pi) dwalwe dmoléoar T pév yap dudpTnpa
povoy éotl, To 02 Erepov xai acéfnua t. ,En waarlijk, indien er een
fout gemaakt moet worden, zou het meer in overeenstemming met
wat goden en mensen als recht beschouwen zijn om ten onrechte
in vrijheid te stellen dan ten onrechte iemand te gronde te richten;
want het eerste is slechts een fout, maar het tweede ook een ver-
grijp tegen mensen en goden”. Duidelijk blijkt uit de laatste zin
dat dudornua geen zedelijke betekenis heeft L.

Zois ook een ongegronde aanklacht van moord, évdoiog. De plaats
is van belang om de verdere formulering. Het is de tweede verdedi-
gingsrede in een zaak, waarbij uitgemaakt moet worden of een jon-
gen getroffen door een speerworp van een ander, zelf de schuld is van
zijn dood of dat hij vermoord is 8. dgddic 88 Taw EAdyywv dieyydv-
Tov Ty malda addéviyy dvia, ¢ vduos amodbwy Hudc Tijc aiviag
Toy amoxveivavra xavalaufdver. ojte ody fuds eig ui) mpoonrooag
ovupopac éufidinte, wirte adtol Tais rodrwr drvyiums Poydovvres

1 cf, Tetral. A. B. 11.

2 Hesiod. Opera 240. Aesch. Sept. 602sqq. Eur. Nauck fr. tr. 852. Xen.
Cyr. VIIT 1. 25. Theophr. Char. XXV, Tona I 5—15.

8 Vo1,

4 cf. V 8B, dovéa 8¢ 7ov pi airiov ¢mdicdirac dpapria xal doéfed éomiv
€is 7e Jeods wal els 7ods vdpovs, misschien een chiasme.

5 Men vgl. het gebruik van dit woord in Christelijke litteratuur, waar het
hét woord voor zonde is geworden.

¢ Tetral. B, 8. 10. cf. Tetral. I. B. 2 en 4.
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évavria Tol daipovos yvve, dAA domep Sowov xal Sixatov, . . . .
amoAdere Hudcl. ,)En daar de bewijzen aantonen dat de jongen
door eigen schuld is verongelukt, legt de wet daarmee de hand op
den moordenaar en spreekt ons dus vrij van schuld. Stort ons nu
niet in rampen, die wij niet verdienen en neemt niet, doordat gij
hen in hun ongeluk wilt helpen een beslissing tegen de godheid in,
maar spreekt ons vrij, zoals volgens goden en mensen rechtvaardig
is”. Hieruit ziet men duidelijk, iemand onschuldig veroordelen
is dvdatov, omdat het évavriov 1o daluovoc is. Dat wil zeggen de
goden straffen het zoals ieder ddixor, en moord behoort tot die
dduxa, die avdowa zijn.

Een verzoek van een beklaagde aan de rechters om kleine fou-
ten, uit zenuwachtigheid begaan, over het hoofd te zien, heet een
altnaws #al vouipws xai doimg yovoa, ,.een verzoek in overeen-
stemming met de geschreven en ongeschreven wet” 2,

De rechters moeten de partijen onbevooroordeeld aanhoren,
zegt de beklaagde 3: dudc 02 dolws dgav mpomixer ta moaydévra
»het is Uw plicht het gebeurde onbevooroordeeld in ogenschouw
te nemen”. Dat eisen goden en mensen; de rechter staat immers
in de speciale aandacht van de goden door de rechtereed.

De aanklager noemt ten onrechte vrijspreken, net zo goed als
de beschuldigde ten onrechte veroordelen, 0% dwaime 098¢ dolwe
dmolbew &, Als motief wordt aangevoerd dat het een gevaar voor de
gemeenschap is ook tegenover de goden een met moord besmette
te laten rondlopens. s ody duerdoac edoefelac Evexa wai vaw
vépwy andyovres tpwpeiode abrdy, xal adrol te pi) peraldfyre
Tij¢ TovTov aplag, . . . . , Terwille nu van Uw eerbied voor onge-
schreven en geschreven wetten, voert hem weg en straft hem en
neemt niet zelf deel aan diens besmetting, . ..."” De opvatting is
dus: door een moordenaar niet te straffen, wordt men zelf besmet.

De misdaden, die berecht worden, worden drdoia genoemd 8.

1 ef. Tetral. A. 8. 12. Tetral. B. 8. 11 en 12.
Tetral. I'. y. 9. Tetral. I. 8. 10.

AARNROYS

8 Tetral. B. 5. 1.

4 Tetral, B. 4. 11.

5 Tetral. B. y. 12.

" Tetral B. .
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@ dvdges avooilwy Egywy Typwpol, éoilwy 6¢ diayvduoves ,,man-
nen, straffers van misdaden, gij, die onderkent wat goed is”. Het
is waarschijnlijk dat de spreker alleen aan moord denkt 1. Van een
gebruik van dvdotov voor diefstal bijvoorbeeld is mij geen geval
bekend.

Een samenvatting van de mening van aanklager en aange-
klaagde, als hun geen recht geschiedt, biedt de volgende passage 2:
Odrw 68 adlxws dudxoviéc pe, adrol Hév avosiwg amoxTeivas
{nrodvres xadlagol gacw clva, éué 8¢ 8¢ edoefely dpdc aetbw,
dvéoia Sodv Aéyovowr. ,En terwijl zij mij zo op onrechtvaardige
wijze aanklagen en trachten op een manier, die tegen alle men-
selijk gevoel indruist, te doden, beweren zij zelf rein te zijn, maar
zeggen dat ik, die tracht U te overreden volgens Uw geweten te
handelen, dingen doe, die tegen alle recht ingaan”. De aange-
klaagde verwijt den aanklager hem dvooiwg te willen laten ver-
oordelen, d.w.z. terwijl hij niet schuldig is ?, en omgekeerd de aan-
klager vindt het zeer onbehoorlijk van den aangeklaagde (dvdoia
dpav), dat hij vrijspraak durft vragen. De rechters moeten edoefeiv,
zich niet laten beinvloeden, maar gedachtig aan hun eed, dus
volgens hun geweten, rechtspreken. Tenslotte is dit weer een voor-
beeld dat men moord als besmetting opvatte; de aanklagers menen
xaitapol te zullen zijn, als de moordenaar veroordeeld is. Dan is de
smet als 't ware op één persoon teruggebracht, en die wordt dan
vernietigd.

In aansluiting op de vele plaatsen, waar aanklager of aange-
klaagde beweren dat er dvosiwc wordt vrijgesproken of veroor-
deeld, noem ik er een, waar de rechters zelf bij dat oordeel betrokken
worden % gyoduar pévror ye xal Pulv voic dixaoraic mepl moAdot
elvar Tdc @ovwcas Olxas deddc dayiyvdoxew, pdhiora pév TV
Bedv Evexa xal vod edoefois, Enetra 8¢ xal Yy adrar. ,, Ik toch
ben van mening dat het ook voor U, rechters, van veel belang
is in moordprocessen de juiste beslissing te treffen, vooral terwille
van de goden en wat in hun ogen goed recht is en verder ook ter-

! cf. Tetral. A. y. 8. Wel wordt een vépos wdomiis doros genoemd. cf, De-
mosth. XXTV 104.

* Tetral. A, 3. 11,

* cf. Tetral. A. 8. 2. Tetral. I'. 8. 9. Tetral. I. 8. 4.

% V1 3.
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wille van U zelf”. Nog eens weer ziet men hoe men de goden betrok-
ken gedacht heeft bij dergelijke quaesties. Er ligt een bedreiging
in de woorden, terwille van U zelf. De gedachte is, anders zullen
de goden U straffen. Waarnit 76 edosféc bestaat wordt duidelijk
door een zin aan het eind van de redevoering over de moord op
Herodes 1. 7adtd 7ot déopar dudv, olire to Suéregor edoeféc map-
el odite éuavrdy dmooTeedy TO dlxarov: v 82 TH Puetéow Sonw
xai 7 éun) cwtnele éveow. ,,Dat verzoek ik U, waarbij ik noch Uw
plicht tegenover de goden heb verwaarloosd, noch mij zelf beroof
van mijn recht; want in Uw eed ligt ook mijn redding”. T'é edoeféc
slaat op ¢ dexog en een eed afleggen wil zeggen, in de bijzondere
belangstelling der goden staan.

Eidoefhjs is ook een epitheton van de rechters zelf 2.

Dat de goden zich met moord bemoeien, blijkt uit een plaats,
waar de aangeklaagde betoogt dat het feit dat hij teruggekeerd
is naar Athene zijn onschuld bewijst 3. »d» 8¢ moredwy 1@ O
xale, ob mAéovos 0ddéy oty dfwov avdpl ovvaywvileodar, pndév
adTd ovverddre dvdoror sigyaouéve und’ eic Tove feodc foefyxdre
»maar nu (ben ik teruggekomen) in vertrouwen op de recht-
vaardigheid, de meest waardige helpster voor een man, die zich
van geen misdaad bewust is en (dus?) niets jegens de goden mis-
dreven heeft”. M.a.w. wanneer men iets dvdaov doet, doefei
men jegens de goden, die het leven van den mens beschermen.

Daarom is het zo erg een onschuldige te doden, want bij de
wraakgeest van den oorspronkelijk vermoorde komt dan nog die
van den aroolws diagpdapeic 4. Beiden hebben de rechters te duch-
ten. Waarschijnlijk is dit een ouder geloof dan dat, waarin de goden
de rol van beschermers en eventuele wrekers van het mensenleven
hebben overgenomen.

De reden waarem zij dit doen wordt duidelijk uit de volgende
uitspraak van een beklaagde 5 xafapd uév por Tijc airios évu
@ovoy émnalotrres, amootepodyres 08 ue Tod Plov v & Vedc mapé-
dwxé pot, mept Tov Dedv doefotow. ,Daar zij mij, die onschuldig

1V g6.

& NS E.

SV g3.

4 Tetral. . 8. 1I.

S Tetral. j. B. 7. ¢f. Tetral. I. B: 2 en 3,
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ben aan moord, aanklagen en mij trachten te beroven van het
leven, dat de godheid mij gegeven heeft, zondigen zij tegenover de
goden”. De opvatting dat de goden den mensen het leven geven,
verklaart waarom moord en ook zelfmoord?! drdoros is. Het is
het vernietigen van een geschenk van de godheid.

Een moord is altijd iets @vderov, a fortiori dus wanneer een vrouw
haar man vergiftigt 2. Voor den broeder van den aanklager is het
een gewetensvraag of hij zijn moeder mag verraden om de dood van
zijn vader te wreken 3. De aanklager neemt hem zijn twijfel zeer
kwalijk, daarbij de nadruk leggend op het feit dat hun moeder met
voorbedachte rade hun vader heeft gedood 4 Hoe kan het edoéfea,
kinderliefde, zijn, niet de waarheid ten aanzien van zijn moeder
te spreken? Het is veel meer plichtvergeten, modd drvoaidiregoy,
om de wraak voor iemand, die met opzet gedood is, prijs te geven.
Gij moet den dode beklagen, dat is duxardrepor xai dorddrepor xal
mpoc Pedv xai mpoc avipamwy .

Aan het eind van de tweede redevoering van den aanklager
in de eerste tetralogie noemt deze de drie voordelen op, die zijns
inziens verkregen worden, door het vercordelen van den juisten
persoon %, Zldooovs udv Tods dmPovicdorras xavactioere, mhelovg
8¢ Tods Ty edoéfeay émrndebovrac, amotdeode & adrol Tic dmép
rottov waplac. ,gij zult maken dat er minder aanslagen op het
leven zijn en meer mensen, die zich houden aan wat goed is, en gij
zult U zelf bevrijden van de besmetting aan hem klevende”. Eigen-
lijk worden maar twee voordelen opgesomd, want de twee eerst-
genoemde zijn de twee kanten van dezelfde toestand. De preven-
tieve werking zal maken dat de mensen zich eerder zullen houden
aan het zedelijk goede. Het tweede motief is zo gewoon geweest
in moordprocessen, dat Thiel 7 kan spreken over de Befleckungs-
topos. Deze wordt soms zo uitgewerkt, dat men dreigt dat het

1 ¢f. Eur. Hipp. 814.

2T 26,

3 ¢f. het Orestesconflict.

47 3,

6 1 25. cf. Tetral, B. B. 2. 4 8¢ dAjlea mpos 7de dirata kel dowa wpucodvrwry.
6 Tetral. A, y. 1I.

7 Thiel Antiphons Erste Tetralogie f. 11. cf. Tetral. I'. e, 3. Tetral. A. a. 3
en 11,
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land onvruchtbaar zal worden, wanneer niet gebeurt, wat volgens
den spreker rechtvaardig is 1.

Tenslotte een merkwaardige redenering® van den aanklager
in een moordproces, waar de verdediger heeft betoogd, dat de
moord per ongeluk is gebeurd. De aanklager vindt niet dat het
enig verschil moet uitmaken met betrekking tot de straf %, Want
indien het buiten de godheid om gebeurd is, moet de dader de
straf voor zijn dudptnpua, vergissing, dragen, aangezien het voor
den vermoorde hetzelfde blijft met of zonder opzet gedood te zijn.
&l 0¢ av dela wphic 1@ dpdoavre mpooninter Gosfoivri, 0d Sixarov
tdc Pelag mpoafoidc diaxwibewy yiyveadar. ,indien echter een be-
smetting van de goden aan den dader kleeft, omdat hij al slecht
was, is het niet ons recht dit goddelijk ingrijpen te verhinderen’.
M.a.w. de goden wilden om andere redenen zijn verderf en laten
hem nu per ongeluk iemand doden om hem zo te kunnen treffen.

Samenvatting.

Trachten wij nu in het kort op te noemen de gevallen, wanneer
Antiphon onze woorden gebruikt. De wetten, die onderscheid maken
tussen opzet of toeval zijn dovor. Het is éovdyregov een schuldige vrij te
spreken, dan een onschuldige te veroordelen. Aanklager en verdachte
beroepen zich op 76 dowov xai vo Séxatov van de rechiers. Een
andere keer wordt de eis gesteld dat de rechters edosfeic moeten
zijn; ©0 edoeféc blijkt te staan voor ¢ doxoc. Moord is dvdaoc,
want het leven is den mensen door de godheid geschonken.
Daarom is een onschuldige ter dood veroordelen dvéorov, dséfnua,
évavtiov vob dafpmovoc. Wie een moord, dvdoiov begaat, dasfei
eic wovs Peodc. De beide woordgroepen worden steeds met be-
trekking tot dezelfde dingen gebruikt; herhaaldelijk komen fotoc
of @véotog in dezelfde passage voor naast edoefijc of doefjc, zonder
veel verschil in betekenis. Alle woorden komen opvallend vaak voor,
waarschijnlijk omdat de redevoeringen van Antiphon, betrekking
hebben op moordprocessen; daar de goden daarbij steeds een rol
spelen, treffen wij de woorden, die o.a. gebruikt worden van de
door hen beschermde verhoudingen, vaak aan.

* Tetral. A. B 11. ¢f. Hom. Od. XTX 109 sqq.
? Tetral. B. y. 8.
% Dit in tegenstelling met VI 2.
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ANDOCIDES

Bij Andocides komen in de oratio de mysteriis dotoc en drdorog,
Goéfinpa en doefeiv voor.

In een aanhaling van een wet, die de omverwerpers van de
democratie met de dood bedreigt 1, staat: 8¢ d» dofpy év 17 méia
Tij¢ dnpoxgatios xavalvielons, yymowel tedvdvar, xal Tov dmwoxvel-
vavra ooy elvar xal ta ypruara Eyeww tod dmodovévros. , Alwie
door de democratie omver te werpen alleenheerser in de staat is
geworden, mag ongestraft gedood worden en de moordenaar zal
gerechtvaardigd zijn in de ogen der mensen en goden en de be-
zittingen mogen houden van den vermoorde”. Als regel is een
moordenaar dvdoiog?, Maar in dit speciale geval zal hij dotog,
d.w.z. odx @vdoros zijn.

De bewering van de aanklagers dat Andocides bjj zijn aanwij-
zingen over het bespotten van de mysterién ook zijn vader had
aangeklaagd, noemt deze een Adyoc davdrarog xai dvosidratoc d.

Zijn eigen vader voor het gerecht brengen is d@vdoror.

Een valse aanklacht, waarbij bovendien een wet onjuist wordt
aangehaald, is het werk van een dvocidraroc?.

Het is den Kijgvxes verboden inlichtingen te geven over wat
er tijdens de mysterién gebeurd is3, ody doudv éorwv Emyeiodar.

In deze gevallen hebben dotoc en dvdoioc niet met godsdienst te
maken; alleen het verbod voor de Kijpwxec is van godsdienstige aard®.

"Aoepeiv wordt gebruikt tegenover de goden. Andocides was
op enigerleiwijze in het Hermocopiden- en mysteriénproces?
betrokken geweest en daarom was hem de toegang tot de tempels
ontzegd. Maar na zijn terugkeer uit ballingschap lette niemand
meer op dat verbod. Na enige jaren echter werd hij aangeklaagd.
Vandaar dat hij vraagt8: »3» 82 doefd xal adixd elordwv elc Ta
iepd; ,,En zondig ik nu ineens weer tegen de goden en de wet, wan-
neer ik de tempels betreed?”

1

de myst. gs.

cf. Antiphon passim.
® de myst. 19.

* de myst. 116.

® de myst. 116.

® ¢f. Herod. II 171.

7 de myst. 10. 29. 58.
3 de myst. 132. 71.
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In dezelide redevoering staat doecfodrrec naast @dixodvrect;
bij beide woorden wordt aan misdrijven aangaande de mysterién
gedacht. De aangeklaagde betoogt dat het een even groot dacéfnua
is Tovc undéy fdwnxirac doefely xatayvdvar i tove foefnxirac
1) Tpweeiodar 2,

LYSIAS

Bij dezen redenaar treffen wij dowog, avdaouog, edaefijs en vooral
doefijc herhaaldelijk aan.

Het is ddxatov xai d&owov?® om Agoratus, die onder de Dertig
verschillende Atheense burgers heeft aangegeven, waardoor die
ter dood veroordeeld zijn, te straffen. Anders gezegd het is
niet dotov noch vduipor* hem te laten lopen, want dan hecht
men als 't ware zijn goedkeuring aan het doden van democraten
onder de Dertig. Wordt hij daarentegen veroordeeld, dan zullen
de rechters daarmee hun vijandschap met de Dertig tonen en de
naam hebben dixaa xal dowa ynpioacdar®. Alle drie de plaatsen
vallen onder de algemene regel dat het dowoy is iemand, dien men
voor schuldig houdt, te veroordelen.

Zo is het ook dowov xai edoefés ® met den schuldige te spreken
om hem zich zelf te laten benadelen. Het is ondoenlijk uit te maken
wat de woorden ieder precies willen zeggen.

In de redevoering tegen Andocides is de aanklager bevreesd
dat de jonge mensen, wanneer de drdoia &pya van Andocides
ongestraft blijven, éfcddregor zullen worden ?. Er worden de mis-
drijven tegen de mysterién mee bedoeld. Herhaaldelijk wordt
daar op gezinspeeld in dezelfde redevoering met de woorden
doefris, doefeiv, doéfnuad.

Ook het vernielen van de Hermen wordt met dezelide woorden
aangeduid 9.

1 de myst. 3I.

2 de myst. 32.

3 XILL 3.

¢ XTIT g3.

5 XITI g97.

¢ XII 24.

7 [Lys.] VI 32.

8 [Lys.] VI passim. cf. XIV 42. fr. 143.
® [Lys.] VI 11 en 16,
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Diagoras van Melos doefei met woorden tegenover de goden 1,

Naar aanleiding van bovenstaande misdrijven spreekt men van
dixar doefelac .

Op al deze plaatsen worden de goden direct beledigd.

Een ander geval is het, wanneer de Atheners menen dat door
het onbegraven blijven van de lijken van Adrastus en Polynices.
Tobs dvew deodc docfeiodar®. Hier worden de goden getroffen,
doordat de mensen een door hen beschermde ongeschreven wet
niet in acht nemen.

In verband hiermee is een uitspraak van Pericles merkwaardig 4.
xaito Hegudéa woré gaoct magawéoar duiv mepl Ty doefotvraw,
1) povoy yeijodar Toic yeypauuévore véuouc wepl adTdv, aAld xal
Tolc aypdpots. ,Men zegt toch dat Pericles U eens aangespoord
heeft ten aanzien van mensen, die direct of indirect de goden be--
ledigen, niet alleen de geschreven, maar ook de ongeschreven
wetten toe te passen”. Blijkbaar volstonden de laatste niet met
een verbod, maar noemden zij ook een straf.

Slechts twee keer komt dozfjs in een niet-godsdienstig verband
voor.

Een aangeklaagde, die een echtbreker in zijn huis aangetroffen,.
straft, vraagt of dat doefeiv is5.

Is iemand schuldig, dan is het doeféc tot een ander in zijn voor-
deel te spreken 8.

Het heet déxatov xai edoefiéc dat Andocides van aoéfera wordt
aangeklaagd 7.

Rechters moeten, wanneer het om een leven gaat, 1) mapavopeiv-
aid’ edoefelv, nict met terzijdestelling van de wetten, maar ge-
dachtig aan hun eed recht spreken$,’

Meer in verband met de godsdienst staat sdeefrjc, wanneer
iemand vraagt of het niet edoeféotegor is dat de Baciisdc of cen
van de archonten het offer waarneemt, dan de daarvoor bestemde
t [Lys] VI 17.

? [Lys.] VI 11. XXI 20.
3 [Lys:]] 1T 7.

4 [Lys.] VI 10,

5 T 46.

¢ XII 24.

7 [Lys.] VI 12.

4 ifr. 270,
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ambtenaar, zolang het niet vaststaat dat deze xadlapdc isl. Zo
ook is niemand edoeféorepoc dan degene, die xara T4 mdrpw
offert 2.

Samenvatting.

Bij Lysias wordt &owog niel gebruikt met betrekking tot de goden.
*Avdarog echter wordt gezegd van het bespotten van de mysterién.

*Aoefijc, auefelv, doéfnua, aoéfeia staan allen herhaaldelijk
van wmisdrijven tegen de goden gezegd. Daarnaast treffen wij het
ook een enkele keer in een niet-godsdienstig verband aan.

Ook edoefijc komt zowel voor van de juiste houding van de
rechiers tot de beklaagdem in verband met hun eed, als ook met
betrekking tot het ritueel tegenover de goden.

ISOCRATES

In de werken van Isocrates komen zowel dotos, dvdatoc als
ebosfric en doegfjc herhaaldelijk voor; zo ook de substantiva
6oidTng en avooidtys, dola ontbreekt echter.

Wanneer Adrastus, ixézyc van koning Theseus geworden, diens
bemiddeling vraagt voor het terugkrijgen van de gesneuvelden,
wat hem geweigerd is door de Thebanen, zendt het Atheense volk
gezanten naar hen met de raad dotdhrepor Boviedoaodar® ,meer
in overeenstemming met de ongeschreven wetten te besluiten”.
Anders overtreden zij ¢ vdpog 6 xowdg dndvrwy Tdv “Elbjvow,
een van die internationale regels, die Thucydides ook noemt: het
is overeenkomstig va »dupa @y “Edljvor? de lijken terug te
geven; wie dat niet doet, doefei®.

In de redevoering van de Plataeers wordt het woord doiog
een paar maal gebruikt, steeds van de Atheners, wanneer zij hun
plichten als bondgenoten zullen nakomen en dus de Plataeers
zullen helpen. De Atheners zullen doidrazror xal duxaidraror Tdv

1 XXVI 8.
2 XXX 17.
3 XII 170.
4 Thue. IV 97. 2.
8 Thue, IV 98, 7.
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‘EAlvorv zijn 1, en dergelijke mensen overwinnen degenen, die
met geweld steden onderwerpen ®. Op beide plaatsen denken de
sprekers aan het bondgenootschap onder ede gesloten; op een
derde 3 wordt de dowdric van de Atheners gesteld tegenover de
mapavoula van de Thebanen, die va vduuua, de algemeen erkende
ongeschreven wetten, overtreden.

In de Panathenaicus vraagt Isocrates met betrekking tot de
Spartanen, die altijd ocorlog voeren mpdc Tod¢ oixelordrovs xoi
Tijc adrijc ovyyevelac peréyovras . ... ,tegen hen, die het meest
met hen verwant zijn en van hetzelfde geslacht ' . ... xaivot wég
Sowdv éoti pdoxew xadic ypiodar Toic mepl Tov mdiepoy dmiTndes-
paot, oltwes ofic mpooixe oplew, Todrovs dmodldovrec dmavra
Tov yodvor duetédecav; ,,Hoe toch is het zedelijk verantwoord
om te zeggen dat zij de regels omtrent oorlog goed toepassen, die
hen, welke het hun zedelijke plicht was te redden, altijd vernie-
tigen?” Wat boven ra wduwa heet, wordt hier za dmrndedpara
genoemd. Wie nalaat te doen wat mpoovjxet 8, is niet dotog.

Nicocles vindt zichzelf dotoc®, omdat hij de belangen van de
staat voor zijn eigen belangen behartigt. In dezelfde passage?,
wordt deze eigenschap dwxatoodvy genoemd. De woorden grijpen
met hun betekenis in elkaar.

Nadrukkelijker verbonden staan zij in de Panathenaicus®; er
is sprake van mensen, die niet weten d¢ oddév ol dowov odre
%xoAdy Eott TV 1) perd dixatoodine xal Aeyouévav xal mpartoptvay.
,,dat niets zedelijk goed is, wat niet met rechtvaardigheid gezegd
of gedaan wordt”.

Evenals van Nicocles wordt ook de dewdrnyg van Euagoras ge-
roemd ®, Vele voortreffelijke Grieken «verlieten hun vaderland
om onder zijn bestuur, dat dofwe xal ducafwe ,,met zedelijk geoor-

XV 2

2 XTIV 309.

8 X1V =22,

4 XTI 220.

5 of, het boek mepi rod wpoofrovras van Panaetius, door Cicero vertaald
met ,,de officiis.”

8111 32.

7 II1 31.

8 XII 187.

» IX s1.
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loofde en rechtvaardige middelen”, verworven was, te leven. De
doudrnc bestaat daarin dat hij slechts zijn vijanden heeft gedood,
en niet heeft gehandeld als Cyrus bijvoorbeeld, die den vader
van zijn moeder odx edoef@c ombracht 1.

Wat in de hiervoor besproken passages van een monarch geldt,
prijst Isocrates ook in het Atheense volk 2. Ofre yap oolws xal
xaAdc xal Ta wepl THv WAy xai vd mepl o@ds adrods Supxnoay,
donsp mpooixoy Hy Tovsc dmd Dedy pév yeyoviras, mpdrove 08
xal wd v oixijoavrag xal vépows yonoauévove, dmavra 62 Tow 200v0v
fjoxmxdtas sdoéfear uév mepi rotc deode, Suxarocdvyy 82 mepl Tovg
dvipdmovs, . . .. ,,Want op zo'n hoog peil en zo goed bestuurden
zij de staatszaken en hun eigen, zoals het plicht was voor afstam-
melingen van goden, die het eerst een stad hebben gesticht en
wetten hadden, en voortdurend de goede verhouding tegenover
goden en mensen handhaafden . ...” Het dolwe Siowmeiy bestaat
uit het leven naar vaste wetten en het op een behoorlijke manier
omgaan met goden en mensen.

Als Isocrates verteld heeft hoe in Sparta de ephoren de meplowxor
zonder vorm van proces mogen doden, vergelijkt hij daarmee de
rest van Griekenland waar 2 0462 rode TOVHPOTATOVS TAOY 0ixeT BV
doudy éote puaupovely. ,het zelfs niet geoorloofd is de slechtste
slaven zo maar te doden”.

Even verder ¢ vraagt hij aan de Spartanophilen in Athene of
ze soms ook de gevechten van de Spartiaten tegen de zeglouzo,
edoeflelc vinden en hij noemt ze zelf 5 o uny dolas 098¢ xaiac
0B8¢ mpemoboas Tolc dperijc dvumotovpévos . . . . ,waarlijk niet
behoorlijk of goed of passend voor mensen, die er aanspraak op
maken zedelijk goed te zijn”.

Het prijzen van zijn voorouders is een dotoc xal dénarog Adyoc®
»een piéteitsvolle plicht”. Zij worden in één adem genoemd met
de stad en de goden, van welke laatste men dan de speciale aan-
dacht verwacht 7.
11X 38,

2 XII 124.
3 XIT 181,
4 XIT 182.
8 XTT 183.
8 XV =6,

7 XV 321,
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Twee voorbeelden van een geheel ander gebruik van dotdrys,
dan wij tot nog toe aantroffen, staan in de Busiris . Het duidelijkst
is het hier geciteerde: modddc pap adroic xai mavrodamis dowijosis
Tijc GowdTnTog Exeivos xutéoTyoey, doTig zat Ty Cowy THY map’
Huiv xarappovovuévey fotw & oéfeodar xal Tpdy évopodérnoer,

.. évémle yag Tovs udv tobtov SAywpolvtas TVXOY xal TV
peilévwy xatapoovijoew, tode 6’ &ni mdvrwy duolws Euuévovrag
1i] vdfer Pefaioc doeodar Ty adr@v edoéfeiay Emdederyuévove.
,,want hij stelde vele en veelsoortige vormen van godsverering in,
hij, die het ook tot gewoonte maakte sommige dieren, die bij ons
veracht worden, te vereren en eer te betonen . . . . Want hij meende
dat zij, die die (dieren) verwaarloosden, misschien ook de belang-
rijkere (wezens) zouden minachten, maar dat zij, die zich hielden
aan wat vastgesteld was, hun vroomheid duidelijk zouden hebben
getoond”. “Ogidrye moet hier wel zijn: wijze om de goden te ver-
eren; het geeft dus uiterlijke dingen van de godsdienst aan en heeft
geen zedelijke inhoud, in tegenstelling met de overige plaatsen 2.
Edcéfeia bestaat in de verering van de goden, zoals die is vast-
gesteld 3.

Twee keer komt d@vdaiog, beide in de superlativus, voor in de
betekenis van zedelijk verdorven; allereerst in een betoog dat,
als men den dichters moest geloven, godenzonen erger dingen
zouden hebben gedaan dan de slechtste der mensen 4. De schrijver
noemt dan maldwy fodoeic, marépwy éxtopal, pntépwy deopol
en vat die samen met dvopfm, vormen van onzedelijkheid, die
tegen algemeen menselijke gevoelens indruisen.

De tweede passage % behandelt de tijd dat er nog monarchieén in
Griekenland bestonden. In andere steden heerste dvooidzyg en
dewwdrng: @dvor adedpdv xail marégwy xal Eévav, ons bekend uit de
mythologie; Athene alleen was vrij van die dvosiddraror, wat nog
niet wil zeggen dat het de dgeryj beoefende; daarvoor haalt Iso-
crates nog andere bewijzen aan. Ook hier slaat het woord op de uit
de tragedie bekende categorieén: vadermoordenaar, (Oedipus),

2 XTI 26, 27. cf. 28,

2 Xen. Cyn. 1. 11, Cyr. VI 1. 47. Isoct. XIV 22.
3 cof. Lysias XXX 19.

¢« XT 38.

$ XIT x21, 122 én 123.
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broedermoordenaar (Eteocles en Polynices), moordenaar van gasten
(Cycnus). Het substantivam avootdtnc komt in mijn onderzoek hier
voor 't eerst voor, chronologisch is echter de plaats uit de Euthyphro
van Platoouder. Het is het substantivum bij dvdoioc in de bete-
kenis van onzedelijk, slecht, dus niet godsdienstig, goddeloosheid.

Edoeprjc wordt herhaaldelijk gebruikt voor vroom, d.w.z. hij,
die in goede verhouding tot de goden staat. Die mensen krijgen
het makkelijkst levensonderhoud van de goden 2,

Zij worden gered op zee, wanneer zij de goden aanroepen 2,

Zij raken niet aan wijgeschenken 4.

Een beklaagde meent te zullen sterven, wanneer het voor hem
nuttig is, aangezien hij altijd als een séoefic en Peopiliic heeft
geleefd 5.

De zioeféoraror krijgen voordelen van de goden; hier staat het
woord verbonden met émipeléoraror mepl Ty Bepaneiav®. Slaat
het eerste woord op de gezindheid en het tweede op het zorgvuldig
nakomen van zijn godsdienstige plichten? Dit wordt waarschijnlijk
door vergelijking met een plaats uit de Busiris 7. MdAwora 6 d&ov
énawvely xal davudiew iy eboéfeiar adrdy xal viy mepl Tode Beodc
Peganeiay. ,,Het meest verdient hun vroomheid en hun Zorg voor
godsdienstige gebruiken geprezen en bewonderd te worden”, Er
wordt verder betoogd dat een zekere angst voor straf van de kant
van de goden een heilzame werking heeft op de menselijke hande-
lingen. Godsdienst en moraal vloeien hier samen.

Slechts één keer wordt het adiectivam buiten rechtstreeks ver-
band met het godsdienstige gebruikt van de gevechten van de
Spartiaten tegen hun onderdanen, pdyar odx edoefeic, ody Soad.

De combinatie-van edoéfeia met duearoodvy) vinden wij ook bij
dezen schrijver; men kan haar weergeven met: de goede verhouding
tot goden en mensen.

Drie keer treffen wij haar in een verband aan dat er op wijst hoe
! Plato. Euthyphro sd.

2 IV 33,

81X o,

+ XIX 163.

% XV 323,

¢ XV 282,

VAT 24,

8 XII 182, 183; cf. p. ¢8.
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men vooral lette op het resultaat van deze levenshouding en haar
géenszins aanhing om haarszelfswillen.

In het begin van de Nicocles wordt het duidelijk uitgesproken
in de volgende passage ': &metva xdxeiv’ dromov el Aédndev adrode,
d1e Ta mepl Tovs Veods edosflotuey xal iy Swatoobryy Goxoducy
xal tag dAlac dperac émrndedouey, ody va Tdv dAdwy ElatTow
Eywpev, GAL" drws dy d¢ peramlelotwy dyald Gy Tov flov dudywuey.
»En verder zou het vreemd zijn, indien hun ontgaan was dat wij
trachten een goede verhouding tot goden en mensen te bewaren
en in andere opzichten goed zijn, niet opdat wij achterstaan bij de
anderen, maar opdat wij ons leven doorbrengen met zoveel mogelijk
goede dingen”’.

Evenals andere schrijvers, definieert ook Isocrates edoéfeia en
duxaroodyy nader door er mepl Tods deods, mepl rove avilodmoug
bij te zetten. Deze beiden, met als derde godmaic mepi vac didac
mpdéeg, worden hoger gesteld dan za émndedupara, de staats-
instellingen der Spartanen 2. g

Edoéfeia mpoc rodg Peods en zorg voor de oorlog zijn volgens
Busiris de beste bescherming van het land 2.

Edaéfewr bestaat niet in het geven van kostbare feesten, maar in
het trouw vervullen van de voorvaderlijke godsdienstige plichten 4.

Een ineenlopen van godsdienst en moraal is de aansporing, dat
men niet alleen door te offeren, maar vooral door zijn eed te houden,
eboeflel mpos Tov Dedv?.

Hoe algemeen de betekenis van het woord kan zijn, leert ons
een plaats in de Euagoras, waar van den hoofdpersoon gezegd
wordt &: . ... Aafaw 82 Tadryy dpoguiy, fvmep yot) Tods edoePely
Povdopévove, duidveslar xal pi) medrepovs dmdoyew, wal mpoeid-
pevog i) xatooffdoas Tvpavvely i) Swepaprow dmodaveiy, . ... ,en
hij had dat als principe, wat de mensen, die zedelijk goed willen
zijn, moeten hebben, zich te verdedigen en niet te wijken en hij
gaf er de voorkeur aan of de heerschappij te vestigen en te heersen

1 TIT 2. cf. VIII 33 en 63.
8 XTI 213.

8 XT 15.

4 VII 3o0.

2 1 13.

6 IX 28,
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of, wanneer hij gefaald had, te sterven . . . ."” Oi edoefeiv fovAduevor
zijn de mensen, die iets niet opgeven, dus met een zedelijk fond,
waarop hun overtuiging gebaseerd is.

Wanneer iemand heeft durven beweren dat de Spartanen de
beste staatsinstellingen hebben, dan noemt Isocrates dat een
Adyos doefins xal pevdjc en motiveert het door te zeggen, dat
dus alle geslachten v66r de Spartanen, dus o.a. Hercules, Theseus,
Minos, Rhadamanthys en Aeacus geen goede staatsinstellingen
hadden *. Misschien gebruikt hij het woord deefijs, omdat hij aan
deze godenzonen denkt.

Ergens anders 2 wordt betoogd dat staten nog eerder het goede
moeten beoefenen dan mensen. Want een avijg doefi)c xal morypde
sterft soms, voordat de straf hem achterhaald heeft, maar staten
zijn onsterfelijk en ontgaan hun straf dus nooit.

"Acéfiera wordt gesteld tegenover dolwe xal dixalws AaPeiy
v dpyijv, een plaats, merkwaardig om zijn opvatting van de
bemoeiingen van de goden met de mensen 3. vocabTyy ¢ dafuwy
Eoyev adTot modvoay, Smwc xadde Ajyerar TRy focilelay, dod’
doa péy avayxoiov 7y mapaoxevastivar &° doefelas, tatra péy
£tregog Empatev, €& @v &7 olov ©° @y dolws xal duxalwe Aafetv Ty
agyny, Evaydpa dwgblater. ,Zozeer zorgde de godheid ervoor
dat hij de heerschappij op goede wijze zou verkrijgen, dat alles,
wat noodzakelijkerwijze door slechte middelen in orde gebracht
moest worden, een ander deed, maar dat hij voor Euagoras dat
bewaarde, waardoor het mogelijk was in de ogen van goden en
mensen op goede wijze de regering te krijgen”’. Opvallend is dat
de godheid erkent dat een zekere doéfeia bij het veroveren van de
heerschappij onvermijdelijk is. Euagoras wordt die aoéfewa be-
spaard. Men zou er de gevolgtrekking uit kunnen maken, wanneer
iemand eenmaal goed is, de godheid het hem makkelijk maakt
goed te blijven.

Wanneer de Messeniérs hun olumotijs doden, is dat een geval
van doéfieia ; obxioral genoten na hun dood vaak goddelijke eer,
als #owec.

1 XIT 203.
2 VIII 120.
2 IX 2s.
& Vi z2.
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Niet alleen de dichters, die van de goden onzedelijke dingen
vertellen, maar ook zij, die dat geloven, doefodiow 1.

Samenvatting.

‘Vatten wij de resultaten van het onderzoek bij Isocrates samen,
dan zien wij dat doweg nooit vroom betekent, maar steeds een
zedelijke betekenis heeft. Wie zd wdupa overfreedt en geen lijken
terug wil geven of zijn plichten als bondgenoot niet nakomt, is niet
dowos. Tegenover deze doudrne staat de magavouia. Te doen wal
mpooijxer, d.1i. dus zijn plicht doen, is Goiov. Iemand is dotog,
wanneer hij zijn eigen belangen achterstelt bij staatsbelangen. Iets
kan niet dowov zijn zonder Sixaroaitwy. Te levem in steden volgems
vaste welten is Sowov. Het 1s miet Gotov een slaaf zo maar te doden.
Gevechten tegen onderworpenen zijn ody dowae, odx edoefeic, niet het
werk van mensen vervuld van gger].

*Avdotoc heeft uitsluitend de betekenis zedelijk verdorven, gezegd
van de mythologische figuren, zoals de dichters die voorstellen.

Het substantivam dewdys heeft naast de betekenis op zedelijk
gebied er ook een op godsdienstig terrein, nl. godsdienstige gebruiken.

In tegenstelling met dowoc, heeft edosfrjc meestal betrekking
op de verhouding tot de goden. De edoefieic raken niet aan wij-
geschenken, zij worden door de goden wit gevaren geved. Iemand
noemt zichzelf edoefrc xai deopiirjc. Naast de edoéfeia, die de
beste bescherming van het land is, staat de depameio mepi Todc
Peove. FiocéBewa is het vervullen wvan zijn godsdienstige plichten.
Een andere keer heet het echter dat het niel voldoende is te of-
feren, maar dat men ook zijn eed moet houden. Slechts twee maal
staat edoeffc in een niet-godsdienstig verband, nl. wanneer de
strijd van de Spartanen tegen onderworpenen odx evoefc heet
en wanneer edoefeiv gezegd wordt van mensen, die hun principes
troww blijven.

*Aoefijc gebruikt Isocrates zowel op het gebied van moraal als
op dat van godsdienst. Zo is er altijd quaestie van doéfewa bij het
zich meester maken van een heerschappij. Het is doefiés een
oiwiotis te doden. *Acéfeia is het slechte dimgen le vertellen van
godenzonen.

1 XTI 40.
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Behalve de substantiva van doioc, en het adiectivum dospijc,
komen onze woorden alle voor bij dezen redenaar.

Aan het eind van de zesde redevoering verzoekt de spreker den
rechters ! i)y pijpor doiay xai xaré vods vduovs uit te brengen,
volgens hun geweten en de wetten.

Wanneer een broeder aanspraak maakt op de erfenis van den
gestorven Astyphilus, heet dat een dowwrdry dénoic? en geheel
#atd Tovs vdpovg, ,.een verzoek rechtvaardig volgens de geschreven
en ongeschreven wetten”’,

Het is niet éotoy om te gaan met den zoon van iemand, die je
vader kwaad heeft gedaan; het is een gebrek aan pisteit 3,

Iemand, die voor den dode niets van za vouldueva heeft ge-
daan, kan geen aanspraak maken op de erfenis. Als hij dat toch
doet, is hij drooidrarost, gewetenloos.

Het werkwoord dgootododar komt in de ons bekende betekenis
van: zijn plicht nakomen, voor® .... toujpapydv wov mdvra
xeovov detédecey, . ... 088’ dpoaiobuevos, aid’ d¢ olov 7’ dowta
magaoxevalduevoe. ,,voortdurend was hij triarch, terwijl hij niet
maar net zijn plicht nakwam, maar (het schip) zo goed mogelijk
uitrustte”. *Agootofodar is dus zijn plicht nakomen jegens het
vaderland, hier met de bijbetekenis van het minimum wat hij
doen moest.

Er bestond een wet dat onechte kinderen geen aanspraak op ver-
wantschap konden maken noch uit religieus noch uit wettelijk
oogpunt 8. De redenaar noemt die wet oceurdsc xal edoefjc. Er
blijkt uit dat men het op prijs stelde edoefeir moos Tode Peode 7.
Uit deze uitdrukkingen kan men opmaken hoezeer men zich de
poarole onder de bescherming van de goden dacht.

1 VI 65,

2 IX 34.

21X zo.

4 IV 19.

& VII 38. cf. Suidas s.v. ddocid" 74 8¢ pd dvredd@s v woufoar, GAL" olow
dndpfaciar 5 oyjparicecdar. xal ddocededar . ... 76 u1 mepiepydleattar
pnd¢ didomipeiohar. cf. Harpocration s.v. ddooid’ =6 582 w1 €vredds Te
moifjoat, 4AN domep Solus Evexev ddootdoacdar.

& WIX 4%

7 VII 49.
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In de redevoering contra Leocratem gebruikt Lycurgus de
woorden, doioc, drdotog, edaefijc en aoefrjs; de rest ontbreekt.

Ook bij dezen schrijver treffen wij dotos aan gezegd van het oor-
deel van de rechters. De raad van de Areopagus wordt genoemd
oi T¢ povixa dduijuara dordrare dixdlovres ! |z, die over moord-
zaken volgens hun geweten beslissen”,

De epheben-eced is dotoc 2.

Een landverrader is dvdotoc 3.

De aanklager doet een beroep op het nationale gevoel van zijn
hoorders met de volgende woorden 4: &d pag fove, & @vdpec *Ady-
vaior, 0Tt © wleioroy diapépere ThHv dAlor avdodnwy, T@ mWEOC
te Tovs Deods edoefdc xal mpdc Todc yovéas dolwg xal mpds THY
natpida gilotipwe Eyew .. .. ,,Want weet goed, Atheners, dat
(gij riskeert te verwaarlozen) die eigenschappen, waardoor gij zeer
veel verschilt van andere mensen: Uw vrome gezindheid jegens
de goden, Uw eerbiedige houding tegenover Uw ouders en Uw
vaderlandslievendheid”.

Ook Gorgias gebruikt dotoc om de goede verhouding van kin-
deren tot ouders te karakteriseren 8. Overigens vinden wij ook
eboefrjc bij Lycurgus om hetzelfde uit te drukken®. “Hyotuwm
8 Epwy’ & dvdges Ty ToY Jedy Empélcay wdoac pév tac avlpw-
alvac mpdfeic émoxomelv, pdhiota 8¢ iy mepl Tods ypovéas xal
rodc TeTedevTrdTas wxal TNV mpoc avrodc evodfeav, sixdTwe
Ik voor mij meen, mannen, dat de goden met zorg toezien op
alles wat de mensen doen, maar het meest of zij zich wel goed ge-
dragen jegens hun ouders en gestorvenen en jegens henzelf na-
tuurlijk”’; Edoéfeia omvat hier dus zowel het gedrag tegenover
ouders, en doden, als tegenover goden. De nadruk valt geheel
op de eerst genoemde categorieén. Het is niet voldoende zijn ouders
niet te verwaarlozen, men moet hun al het goede vergelden, dat
zij ons hebben aangedaan. Ieder ander optreden is doéfiyua. Er
¢, Leocr, 52, ¥
c. Leoer. 77.
¢. Leocr. 77.

c. Leocr. 15.

Zie p. 85.

¢. Leocr. 94. cf. p. 159 en de definitie van edoéBee van [Arist.] de virtutibus
et vitiis.

L
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volgt dan een staaltje van buitengewone kinderliefde L. Bij een
uitbarsting van de Aetna wil een jonge man niet vluchten zonder
zijn vader mee te nemen. Doordat hij deze moet dragen, haalt de
lavastroom hem in, maar door ingrijpen van zd deiov blijft de plek,
waar zij staan, vrij van de gloeiende massa. Sedertdien noemen
de mensen die plek v@» edoefav y@pos.

Uit een ander verhaal blijkt dat de goden meewerken misdadigers
te straffen 2. Een zekere Callistratus, ter dood veroordeeld terwijl
hij in ballingschap was, keerde op raad van Apollo naar Athene
terug; en hoewel hij zijn toevlucht nam bij het altaar van de twaalf
goden, werd hij toch gedood. De god zelf had hem daartoe uit-
geleverd. dewdv pag dv ey, i radrd onueia voic evoefiéor xal Toic
xoxobpyois paivoire, ,\Want het zou erg zijn, wanneer dezelfde
tekenen aan goede als aan slechte mensen getoond werden”.
Edoepijc staat hier tegenover wxaxofipyos en betekent dus zedelijk
goed.

Lycurgus begint zijn redevoering  met de wens uit te spreken
dat Leocrates, als hij schuldig blijkt te zijn aan verraad, zwaar
gestraft mag worden, en in het andere geval vrij gesproken zal
worden. Awaiay & dvdpes *Abyvaior xai £00efT] wal dndp Spav
xal néo vdv Jedv iy dpyny Tije xaznyoplas Aewxodrove Tod
xowouévov moujaopar. ,,Mannen Atheners, ik zal zo beginnen met
de aanklacht tegen den beklaagde Leocrates, zoals rechtvaardig
en goed is met betrekking tot U en de goden”. Het zou niet dfxatoy
of edoeféc zijn een aangeklaagde A tout prix te willen veroordelen.

Aan het eind van de redevoering 4 noemt de aanklager een
Yiipiopa ot dijuov, 8 mepl edoefelac drnovjoaro. De inhoud ervan
wordt niet vermeld, zodat het niet is uit te maken of het handelde
over misdrijven tegenover de goden of bv. ook over die, tegen
ouders gericht.

Wanneer Lycurgus meent bewezen te hebben dat Leocrates een
landverrader is, vraagt hij5: vic a» 7 Oxaotis piddmodic xai
eboePeiy foviduevoc amotdoeiey; ,Welke rechter, die vaderlands-

1 ¢. Leocr. g5, 96.
¥ ¢, Leocr. 93,

3 ¢. Leocr: 1.

4.c. Leoer. 176,
¢. Leocr. 43.

&
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lievend is en die trouw aan zijn eed wil blijven, zou dezen man
vrijspreken?” Edoéfieia is de eigenschap van een rechter, die ge-
dachtig aan zijn eed, rechtspreekt *.

Zijn eed verbreken is een doéfnuc®. Als Leocrates de eed, die
hij af heeft moeten leggen bij zijn inschrijving eis 76 Anbiapyucoy
ypappareiov heeft verbroken, od pdvov dpdc 7dimurey, dAda xai
eic 70 delov foéPynev. heeft hij niet alleen tegen U gezondigd,
maar ook tegen de goden’. Door toe te laten dat tempels worden
verwoest, maakt men zich schuldig aan doéfea ®.

Ook wanneer men zijn land verraadt, zoals Pausanias deed,
is men doefiict. odddy yap modrepor ) mepl tods Peods doefodon,
Ty marglwy voplpwy abrods drooregodvres. ,,Want zij zondigen
in de eerste plaats tegen de goden, daar ze hen beroven van de
voorvaderlijke godsdienstige gebruiken™.

Samenvatting.

Wanneer wij nog eens nagaan in welk verband Lycurgus onze
woorden gebruikt, valt direct op dat doioc uitsluitend en edoefijs
meestal in niel godsdienstige verhoudingen staan. “Ociog moet het
oordeel van vechiers zijn, doioc ook de houding van kinderen tot
ouders. Edcéfewa omvat de verhouding fol ouders, doden en goden.
De yépoc edoep @y heet zo naar een daad van kinderlicfde. Edoefis
is het tegengestelde van xaxodfpyoc. Een rechter moet sdoefeiv
d.w.z. gedachtig aan zijn eed, onpariijdig, rechtspreken. Er heeft
een wipopa edosfeias bestaan, waarvan de inhoud niet bekend
is. Een keer staat sdoefrc dmép dedv van een aanklacht gezegd,
die daarnaast ook déxaroc dmép dvlpdmmy moet zijn.

Het verbreken van een eed is doeféc eig Tovs deovs. Door zijn
land niet te verdedigen en toe te laten dat fempels verwoest en
cultusgebruiken niet in stand gehowden, is men doefijs. Bij doepijs
valt dus meer de nadruk op de verhouding tot de goden dan bij
svoefic.

1 of. Antiphon Tetr. A. 8. 1r. VI 3. V g6. VI 5I.
3 ¢, Leoer. '76.

% ¢. Leoer. '147:

4 ¢. Leocr. 129.
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DEMOSTHENES

Het eerste wat ons bij Demosthenes treft, is dat het substan-
tivum dofa er tweemaal voorkomt, terwijl doudrys ontbreekt.

Beide plaatsen staan in de oratie in Midiam. Op de eerste is
sprake van een man, die tracht de nabestaanden van den ver-
moorde om te kopen om niet den vermoedelijken dader, maar een
door hem aangewezen persoon van die moord te beschuldigen 1,
xai ofite Deods o)’ bolav odr’ dlio 0ddiv émovjoat’ Eumoddy
701037 Adyq, 080’ dxwqoer. ,en hij hield bij dat voorstel geen
rekening met de goden noch met de moraal noch met iets anders
en hij aarzelde zelfs niet”. Juist omdat hier eerst de goden genoemd
worden is het wel zeker dat Jofa niet betekent vroomheid, maar:
het zedelijk goede. De volgorde pleit ervoor dat men een zeker
verband voelde tussen of #¢of en ¥ dola, en wel, dat de goden de
moraal beschermen.

Het tweede geval is ingewikkelder door de woorden, die naast
dolo gebruikt worden. De aanklager zegt: deze man, die mij, als
choreeg, heeft beledigd, heeft daardoor de hele phyle onrecht aan-
gedaan 2; 8p° dnaot 0¢ Tobrows 6 Hedc ¢ yopqyoc éy ) nadetoijxery,
xal Td Tijc éolus, omdmor’ dari, 1o oeuvor xail To Sdawudviow
cvrndixnrai. ,.en bij al die dingen is de god, waarvoor ik als choreeg
was aangesteld en ,.de plechtige sfeer’” wat dat dan ook is, het
eerbiedwaardige ritucel en de godheid tegelijkertijd beledigd”.
Het tussenzinnetje, émdiimor’ dovl is als het ware een nuchter-
heidsexcuus voor het gebruik van het ouderwetse, plechtige
woord.

Het adiectivum dovoc gebruikt Demosthenes naast 8fxatoz van
de stem, die de rechters uit moeten brengen 2. Het geldt iemand,
die foefijxe v fogriy Tod Peod; de beslissing moet dus zijn, juist
in de ogen van goden en mensen.

In contra Timocratem is sprake van een man, die een wet heeft
gemaakt niet ten bate van het gehele volk, maar van enkele mensen.
De wet luidt: indien iemand boete schuldig is aan de staat en boven-

1 XXI 104.

¢ XXI 126,

3 XXI 227. cf. 8owos en evoefis XIX 70. cf. het dolws dvev cuvordoews
gydilecdar van de Sypdrar. LVII 62.
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dien veroordeeld is tot gevangenisstraf, kan hij door het aanbieden
van borgen in vrijheid gesteld worden. Naar aanleiding daarvan
zegt Demosthenes : dor’ Zuowye doxei .... nard todro avrd
@&ov adrov ebvar Pavdre Cnudoar, Iv’ év “Aidov 7oic aoeféat
¥ vobroy Tov wouov, fuds 62 wode Cdvrac toiode Tois doiotg
nal dualowc ¢ ©6 Aownoy yofjodar. ,Hij verdient dus, naar mijn
mening, juist hierom de doodstraf, opdat hij in de Hades bij de
bozen die wet kan voorstellen, maar ons levenden toelaat voortaan
overeenkomstig onze wetten hier, die aan de eisen van zedelijkheid
en recht voldoen, te leven”. Wat zijn vduot otor xai dixaior? Wij
hebben gezien dat dowoc is, wie zich aan ongeschreven wetten
houdt. De spreker nu laat de wetten, die hij op het oog heelft, voor-
lezen, nl. vduor xiomijs, xaxdoewe yovéwr, dotpavelag. Dat men
zijn ouders moet eren is oorspronkelijk een ongeschreven wet van
algemene menselijkheid 2. Later is deze echter opgenomen in de
geschreven wetgeving en misschien daarmee ook het praedicaat
otog. Ook van dorpareia kan men zeggen dat het ody dola is,
gebrek aan piéteit tegenover het vaderland.

Wat betreft de laatste betekenis van doioc, kan men vergelijken
een plaats uit contra Aristocratem®. Men moet mensen, die uit
zucht naar persoonlijk voordeel telkens de staat willen veranderen,
niet vertrouwen. od ydp éoty, 0dx oy, & dvdpes " Adyvaior, mapd
TodTols Tolc &ni TH TOD mAsovextely wpoaipéoer L mow oddéy odre
péfaroy ot dowov. ,,want de mensen, die met een voorkeur voor
steeds meer te hebben, leven, hebben niets betrouwbaars, geen
liefde voor het vaderland”.

Een derde voorbeeld hiervan staat in de redevoering over de
toestand in de Chersonesus, waar Demosthenes zegt 4 dat de men-
sen, die menen dat Philippus rechtvaardig handelt zolang hij niet
Attica binnenvalt, o> dowa odit> dvextd Aéyovarw, ,,onvader-
landslievende en onverdragelijke dingen zeggen’.

In de redevoering contra Aristogitonem is de beklaagde een
sycophant, die bovendien een wet heeft voorgesteld, niet volgens

A XXIV 104.
2 cf p. 79.

3 XXIIT 127,
4 VIII 8,
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de gebruikelijke weg, gericht tegen een bepaald persoon, en zo ge-
formuleerd dat die in ieder geval ter dood veroordeeld zou worden.
Zo'n man verdient geen medelijdenl, 0¥ dowov odre Gduic @
niegd todte peradodvar. het is niet zedelijk verantwoord en
tegennatuurlijk om die ellendige daarin te laten delen”. Het is
0d xaAdy 084> dowov zulk soort mensen in de stad laten rondlopen 2.

Van den wetgever, die niet als moord beschouwt, wanneer
iemand een ander per ongeluk doodt of ter verdediging van zijn
moeder, vrouw, zuster of dochter, wordt gezegd doiwc xai xalde
éxaota Owidev. ,hi) heeft onderscheid gemaakt op een goede,
menselijke wijze 2.

Te willen erven van iemand uit een andere phyle, terwijl men
zelfs niet wist van het sterfgeval is o@ire dixatoy o dovon. ..tegen
geschreven en ongeschreven wetten’ 4.

Van een plechtige eedsaflegging wordt het ritueel met de vol-
gende woorden beschreven®: ordac &ni 1@» voplwy xdmpov xal
%pLo® xai tadpov, xal todrwy éopayuéver bp° dv Sei xal év alc
npboars wadijxel, Gote xal éx tod ypdvov xai Bx TV petayeipr-
Couévawr dmav, doov 6’ dotov, mempdydar. ,na te zijn gaan staan
op de ingewanden van ecen bok, een ram en een stier, die geslacht
waren door de juiste mensen en op de daarvoor aangewezen dagen,
zodat zowel met betrekking tot de tijd als tot het materiaal alles,
zoals het gebruikelijk is, is gedaan”. door doudy domw is hier gelijk
aan ¢ dody yéved’ in de Homerische hymnen ©.

Evenals het ody dotor is een levenloos voorwerp, dat de dood
veroorzaakt heeft, &av dxgiror, is het dvdotor xal dewwdy een mens
dvev Adyov xal yijpov aan de straf over te leveren. Iedereen heeft
er recht op volgens de wetten veroordeeld te worden?.

*Avdorog wordt gezegd van een man, die het geld van een aan
hem toevertrouwd kind opmaakt 8; van iemand die zich aan zijn

1 [Dem.] XXV 81. cf. XXI 148.
? [Dem.] XXV 48.

8 XXIIT 54.

4 XLIII 65.

5 XXIII 68,

§ Apollo 237.

? XXIII %6.

8§ XXVIII 16.
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finantiéle verplichtingen onttrekt!; van mensen, die ontkennen
geld geleend te hebben en het niet terug willen geven 2; landver-
raders zijn dvdoroc®.

Het werkwoord dotody verbonden met xadaipeodar wordt ge-
bruikt voor het reinigen van een man, die na voor een onopzette-
lijke moord in ballingschap gegaan te zijn, terugkomt . Door deze
handeling komt hij weer in de goede verhouding tot mensen en
goden.

Ook dpostofodar komt in deze betekenis voor, namelijk het
reinigen van huis en huisgenoten na een sterfgeval 5.

Herhaaldelijk staat dotog gecombineerd met icgde in de uit-
drukking 7a icpd xai zé dowe, waarover in een excursus.

Demosthenes geeft een definitie van sdoefifc zoals het gebruikt
wordt van de stem van de rechters®. mdc ydp 6 wire 8 Zydpar
wire 0 etvoway wire & dAdny ddov medpacwy undepiav map® &
yiyy oxer Yéuevoc thy pigov edoefer ,,immers ieder, die niet uit
vijandschap, niet uit vriendschap noch om enig ander onrecht-
vaardig voorwendsel zijn stem uitbrengt tegen zijn werkelijke
mening, is een scrupuleus eerlijk man”. Een bevestiging van deze
opvatting geeft een plaats uit de Corona 7, waar gesmeekt wordt:
dmep éoti pudhed’ dmép dudy xai vijc dueréoas edoefelac Te xai
ddéns, Todro magaovijoar Tods Deods duiv, uy) Tov arridiov odu-
poviov monjoaciar megi Tob médc dxodery dudc Euod del, . ... alda
Tovs vduovs xail Tov Gpxov, v @ mpdc dmast Toic dAAoic duxalowe
xal Tofto yéypamrar, T Ouolws dupoly dxpodoancda. ,dat de
goden, wat het meest ten goede komt aan U zelf, Uw plichtsgevoel
en Uw goede naam, U op het hart mogen drukken, niet de tegen-

1 XXXIIT 1o0.

* LIIE 3,

8 XIX 156 cf, Arist. Aves 327.

4 XXTIT 73.

5 [Dem.] XLVII jo. cf. Suidas 5.v. ddociodpevor . ... 4 76 Sotov motodvres
xal kallapov kai 76 dderddpevor. ik Todro kal Ty dolay éri 7@y dnedddrTwy
papéy’ Tovréoriv ovdév dgelloper adrois Aowmdy, odk foudy dmedPuvor
ddooedoas’ kaldpas .... wxal ddooidear, xabalpey.

¢ XXIII g7. cf. XXIV 35, XXXIX 41. LVII 17. XIX 212, cf, §oios el
evoefis XIX 7o. ‘

T XVIIT 1,
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partij te raadplegen hoe gij naar mij moet luisteren, . ... maar *
de wetten en de eed, waarin behalve alle verdere rechtsvoor-
schriften ook dit geschreven staat, onpartijdig beide partijen aan
te horen”.

Hoe nauw men de aandacht der goden met deze gezindheid ver-
bonden dacht, blijkt uit de zelfde redevoering, waar gesproken
wordt over % mpdc Todc Jeods edoéfeia van de rechters 1.

Het is edoeffés om te straffen als men van een zaak op de hoogte
is, daarvédr is het verboden 2.

Het vermijden van iemand zonder vorm van proces ter dood
veroordelen is edogféc?,

Meer direct van de verhouding tot de goden wordt sdoefijc
gebruikt, wanneer van de Atheners gezegd wordt dat ze a4 mpdc
Tovs Peods edoefde dtowxodow L. w

Toch wordt deze verhouding meestal beinvloed door het zedelijk
leven van de mensen, zoals blijkt uit de volgende uitlating 5:
ém 08 TooodTw mlelovs apopuas abtod mpos Ty TV Pedy edvowaw
dyouey, dow datedouer edosféorepa xal dwemdrspa modrTovres.
»En verder hebben wij (Atheners) meer aanleiding dan hij (Phi-
lippus) dat de goden ons welgezind zijn, inzoverre wij steeds zedelijk
beter en rechtvaardiger handelen”. Men kan edoefijc hier ook
verhalen met vroom, het Griekse woord omvat beide begrippen.

De gidavfowria en de edoéfeia van de Atheners wordt geroemd,
omdat zij tijdens godsdienstige feestdagen het straffen van mis-
drijven uitstellen 6. Het is menslievend en daardoor godgevallig;
misschien is hier toch het godsdienstig element overwegend. Men
wil niet het feest van de godheid verstoren met zulk soort dingen.

Het kan niet edoeféc zijn dat een dochter van Neaera, een
vreemdelinge en een prostituée, als echtgenote van den facidedc
offert en zelfs tot vrouw wordt gegeven aan Dionysus ?. Duidelijk
is bedoeld dat het in strijd is met de heilige riten.

L XVIIL 4. ef. XVIIL 8.

2 XXIIT 2s.

3 XXIIT 78. -
4 ITT 26.

§ [Dem.] XI 16.

¢ XXIT 12,

7 [Dem.] LIX 73.
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Even verder wordt het uitdrukkelijk uitgesproken ': iy dé
yovaiza adrod vpov Edevio doryy elva wal v Empeprypdvny
Stépw avdpl, dAAd magdévoy yaueiv, lva xatd Ta mdreua HonyTar
7d dponta isd dmée Tijc wélews xal Ta voulopeva plymrar Toig
Beoic edoefdc wal pndév xataiinrar pndé xawvoropijrar. ,,Zij be-
paalden dat zijn vrouw (van den Bactdeic) burgeres moest zijn
en niet met een andere man omgang gehad mocht hebben, maar
dat zij als maagd moest huwen, opdat de geheime offers volgens
de voorvaderlijke gewoonten werden geofferd tot heil van de stad
en het gebruikelijke voor de goden op de juiste wijze geschiedde
en niet iets werd nagelaten of erbij werd gemaakt”. Edoefids wil
niets anders zeggen dan xava ta mdroie, een zedelijk element is
hier niet aanwezig; evenzoo wordt delwg dderv gebruikt voor
xaTd TG mdTpla Vet .

Dezelfde betekenis heeft sdoéfea, wanneer gezegd wordt dat de
Areopagus daarvoor zoveel doet?.

Een voorbeeld van sdoéfea is, dat eerst de kinderen van hen,
die Atheens burger zijn geworden, uit naam van de staat mogen
offeren *.

Een passieve betekenis heeft edoefrjc, wanneer het van de Ozo-
lische Locriérs, die het heilige land van Apollo plunderen, heet:
napafalvovtéc T TdY &v avdpdmorg eboefdv ,overtredende iets
van wat onder de mensen als gewijd geldt” 5.

Demosthenes noemt zijn tegenstanders dwoaefeic, of 7y mélw
duasbpovow, ,,die hun eigen stad bespotten”.

Een ppapy docpeiac kan gericht worden tegen iemand, die om-
gaat met een vadermoordenaar ®.

Androtion, die de gouden kransen, aangeboden aan het Atheense
volk door dankbare bondgenoten, liet smelten, en er drinkschalen
van liet maken met zijn eigen naam erop, is doefrjc ”. Hij vergrijpt
zich aan staatseigendom.

Het is een deéfnua cen eventueel schuldige te laten gaan of een

1 [Dem.] LIX 75.

2 Zie p, 84.

3 [Dem.] LIX 8o.

4 [Dem.] LIX 92.

5 XVIII 157. ¢f. Eur. EL 1262 5q., 1272. Iph. Aul. 674. Or. 1650 544.
8 XXIT 2.

7 XXIT 69 en 72.
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onschuldige te straffen, zonder de zaak eerst onderzocht te heb-
ben 1. Zelfs icmand ten onrechte beschuldigen is een doéfyua ®.

De doefleic in de Onderwereld zijn niet de goddelozen, maar de
slechten, d.w.z. degenen, die tegen mensen of goden gezondigd
hebben 3.

In verband met de godsdienst wordt doefic op de volgende
plaatsen gevonden. Het optreden van Philippus onder de Am-
phictyonen, noemt Demosthenes doefif, waarschijnlijk omdat het
over zaken, de Delphische tempel betreffende, ging; intussen
kan hier ook eenvoudig zijn verraderlijke houding bedoeld zijn 4.

De inwoners van Amphissa zijn doeflelc, omdat zi] het heilige
land niet onbebouwd laten 5.

Een choreeg te slaan is doéfeia ®, vindt Demosthenes, terwijl
het slaan van een burger #fpic is. De choreeg vervult een functie
in de dienst van de godheid.

Het is een doéfnua dat Androtion, die een zedeloos leven leidt,
de mopnelwy émwoxevaotic is 7.

In de oratie in Neaeram komen de woorden doéfnua en doefeiv
zeer vaak voor in verband met de verschillende misdrijven, waaraan
deze vrouw zich schuldig heeft gemaakt. In het begin spreekt de aan-
klager over haar als 7 el vovs deods docfoioa xai sic T wodew
ifoillovea xai @y vépwv xaragpovodsa, zonder dat de redenen
daarvoor genoemd worden 8, Haar man Stephanus feéfyxer eic
Todg Peods, * omdat hij haar kinderen in zijn phratria heeft laten
inschrijven en de meisjes heeft unitgehuwelijkt, alsof het zijn kin-
deren waren. Dit zijn dus ook de misdrijven, waaraan Neaera
zich schuldig heeft gemaakt. Waarom wordt daarvoor het woord
doefeiv naast ddixeiy gebruikt? 1 Ten eerste moest de vader tijdens
de Apaturia zijn kind laten aannemen door de goarpla en daarbij

1 XXIII %9,

¢ XXI 104.

3 [Dem.] XXV 353.

4+ XIX x32.

5 XVIII 155.

§ XXI s51.

7 XXII ~8.

8 [Dem.] LIX 12.

? [Dem.] LIX 13. cf. 43.

10 [Dem.] LIX 74, 77, 109, 117, 126.



DEMOSTHENES 115

de eed afleggen: aotdv & dotijc dyyvntijs abtd yeyevnuévoy eidag,
,,wetend dat het hem van een burgeres in een huwelijk als burger
was geboren”’. Wie dus een kind, niet uit een burgeres geboren, liet
aannemen, deed een meineed en zondigde zo tegen de goden, te
meer, en dit is de tweede reden, omdat de gparoia onder de be-
scherming van ‘AndAdlwy marpdos en Zedc épxeioc staatt. Wan-
neer dit niet gestraft wordt is het een doéfyua voor hen, die het
toelaten 2, evenals een vrijgesproken moordenaar voor zijn rechters.
Bovendien blijkt dat Neaera haar dochter uitgehuwelijkt heeft
aan den faoiledc, zodat zij zeer heilige offers moet brengen en zelfs
7@ Awovdoe puvs) §660y. Hierdoor worden de goden direct beledigd.
Wanneer de factdedc zijn vrouw niet direct wegstuurt, doefei®
ook hij. Naar aanleiding van de misdrijven van Midias wordt er
gesproken over de doefijuara van Alcibiades 4,

Het offeren van Archias mapa va mdroia wordt vergeleken met
wat Neaera heeft gedaan 5

Twee keer treffen wij Goéfeia aan als juridische term, doefeias
ypagéodar aangeklaagd worden van een misdrijf tegen de goden ®.

Samenvatting.

Wanneer wij de resultaten van het onderzoek bij Demosthenes
samenvatten, zien wij dat het substantivum éofa voor het zedelijke
goede, de moraal, en voor de plechtige sfeer, die een choreeg omgeeft,
wordt gebruikt. "Ogtoc naast dfxaoc wordt gezegd van de stem,
die de rechiers wit moeten brengen. "Oocuot xal dlxaror vépor han-
delen o.a. over de slechte behandeling van ouders door kinderen
en het zich onittrekken aan een veldtocht. Het verwaarlozen van
zijn plichien fegenover ouders en vaderland is ody dowov. Mensen
op eigenbaat wii hebben 03dév féfiarov 0¥} dowov, geen betrouw-
bare morele grondslag. Een sycophant, die een wet indient met
de bedoeling daardoor een bepaalde persoon te treffen, heeft geen
recht op medelijden bij zijn veroordeling, o#? &owov ofite Héug;
de beide woorden zijn hier synoniem. Het onderscheid maken
1 ¢f. LVII 67.

2 [Dem.] LIX 109.

8 [Dem,] LIX 82,

4 XXTI 147.

5 [Dem.] LIX 116.

¢ LVII 8 en XXXV 48,
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tussen opzet en toeval of het rekening houden met verdediging
van een na familielid bij moord is éoior. Het is odize dixaioy
ot dowov te willen erven van iemand uit een andere phyle, dien men
zo weinig kende, dat men niet eens wist dat hij was gestorven,
Het ritueel van een offer moet volbracht worden, doov 309 Soioy.

Het is avdowor zonder vorm van proces iemand te straffen. Wie
aan hem toevertrouwd geld opmaakt of zijn finantiéle verplich-
tingen niet nakomt, is dvdowog. Het is het verbreken van vertrouwen.

Zowel dowoc als dvdotos worden, zoals men ziet, nooit van een
directe verhouding tot de goden gebruikt bij dezen schrijver.

De werkwoorden éowody en dpooiofodar treffen wij aan voor
het rituele reinigen van een moordenaar of van een huis, waarin
iemand is gestorven.

Twee keer geeft Demosthenes een definitie van de evoéfiew,
zoals die van rechters gegist moet worden; het is de volkomen
onpartijdigheid bij de beslissing. Merkwaardig is dat deze één
keer 4 mpdc Peods edoéfera wordt genoemd, waaruit het nauwe
verband tussen godsdienst en moraal weer blijkt. Naast dit in-
direct verband met de godsdienst, wordt edosfijc ook gebruikt
om de goede verhouding tot de goden aan te geven, vroom, den
goden welgevallig. Soms is toch het begrip zedelijkheid in het
woord opgesloten, het betekent dan zedelijk goed en dus god-
gevallig. Dit is echter niet het geval, wanneer gezegd wordt dat
het sboeféc is niemand te straffen tijdens feestdagen. Het is niet
evoeféc voor de dochter van Neaera om te offeren voor de staat,
want hel is niet xaré va mdrowa. Tenslotte betekent sdoefic heilig.

Ook doefhjs heeft deze twee soorten betekenissen. Zo is het
dvooeféc zijn stad te bespotten, aGocPéc zich aan staatseigendom
te vergrij pen, een schuldige wict te straffen, iemand ten onvechte
beschuldigen. De dosfeic in de Onderwereld zijn de slechten.
Om een zonde tegen de goden aan te geven wordt het gebruikt
in de volgende gevallen: Heilig land niet onbebowwd laten, een
choreeg slaan is doePés. Een misdadiger een functie geven bij
feesten is een doéfnua. Neaera en haar man aoefodor, omdat
zij de beschermgoden van de gparola bedrogen hebben, door kin-
deren van Neaera als Atheense burgers te laten inschrijven en
zelfs een dochter aan den Baciiedc uit te huwelijken, die zo ge-
dwongen wordt te offeren mapd ra RATEICL.
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*Aoéfera is een juridische teym woor eem misdaad tegen de gods-
dienst.

AESCHINES

De substantiva van doies, dola en édowdrne, ontbreken beide
bij dezen redenaar.

Wie een illegaal voorstel doet aangaande de staatsregeling,
d.w.z. gericht tegen de democratie, het vaderland, is @vdotog L.

Hij, die een ander van een ernstig misdrijf, in casu, het zich
vergrijpen aan een vrije vrouw, ten onrechte beschuldigt, is @rdoiog
xal ovopdrTyg 2.

Aeschines noemt de manier, waarop Demosthenes tegen hem
heeft gesproken, dvdotor véyvar en zijn stem drdowos powj, de
trucs en de stem als van een booswicht; ® de betekenis lijkt hier
verzwakt.

Van de houding tegenover de goden wordt dowoc bij Aeschines
twee keer gebruikt. Zij, die het heilige land van de Amphictyonen
bebouwen of dat toelaten, kunnen niet éoiws offeren 4. De goede
verhouding tussen de goden en hen is verstoord. Pas wanneer die
hersteld is, zijn er weer goede offers mogelijk. Daarvoor gebruikt
de redenaar dgoctody 3, dotov maken; er rust een smet op de stad,
als zij de goede verhouding met de goden heeft verbroken.

Herhaaldelijk staan edoefijc en edoéfeie gezegd van die in-
woners van Amphissa, die niet hebben deelgenomen aan de
aduejpara — men zou verwachten doefpara — namelijk het
bebouwen van het heilige land ¢.

Ook van de steden, die mee hebben gewerkt aan de strafexpeditie,
wordt dit optreden als edoefeiv geroemd 7.

Philippus wordt gewaarschuwd dat hij, wanneer hij een besluit
wil nemen dmép “EAlyvindv lepdv, modliy mpooijxer modvoiay
nép evoefelas Eyewr, xal toic mepl TV matplwy fyyetgotor diddo-

2 11T 191, cf. 198. Het verzoek niet aan eed, wet of democratie te denken
is m.'ax aotov.

2 IT 5. cf. Dem. XXT 104. waar het een deéfppa heet.

3 11 156.

4 11T ¥ix en 32%.

5 TI1 7120, ¢f. Suidas s.v. ddoord’ dwri 708 dmoxcdaipw, ddayviln.

¢ III 129.

* HI r25;
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nety meooéyery Tov vodwl. over quaesties aangaande Griekse
godsdienst ernstig rekening moet houden met hun gevoel daarvoor,
en luisteren naar de mensen, die inlichtingen willen geven omtrent
de voorvaderlijke gebruiken”. De edoéfeia bestaat daarin dat
men zeer gehecht is aan rd wzdrgwa en die niet wil laten veranderen.

In dezelfde rede verdedigt Aeschines zich tegen de beschuldiging
dat hij op een feest, door Philippus aan de gezanten van verschil-
lende Griekse steden aangeboden, de paean mee had gezongen,
terwijl toch de steden der Phocenzen verwoest waren. Ik deed,
zegt hij, als alle anderen en de Atheners werden niet beledigd door
het gezang, dus was ik edoefhjc 2. Honend voegt hij eraan toe dat
Demosthenes 6 1@y GJuoomdvdmr xai cvooitwy xamjyopoc zich
zelf zeker voor edoefijc houdt 3.

Een vreemdeling te doden is een doéfnuat.

Synoniem met dvdaiog is doefij;, wanneer of rpidxovra zo
genoemd worden 5. Zij vermoorden hun medeburgers en ver-
nietigen de democratie en daarmee het vaderland.

Geheel op zich zelf staat een plaats in de rede tegen Timocrates,
merkwaardig door de theorie, die daar verkondigd wordt®. ug
yag oleole, & dvdges *Adnvaior, vas TdY adumudrwv doydc dnd
dedy, GAL’ odx dn’ dvpdmwr dociyeias ylyveoda, undé Tode
noefiyxdras, xaftdmep év vaic tpayodiag, Howds Elavvery al
xoddlew Ogolv fuuévars GAL al mpometeis Tob oduaroc fdoval
xai 1o pndév Ixavéy sjyeloda, rabra minpol d Apoview, . . ..
,,Want meent niet, mannen Atheners, dat het kwaad van de goden
komt, en niet van de losbandigheid der mensen; evenmin dat de
Furien hen, die gezondigd hebben, voortjagen en straffen met ont-
stoken fakkels, zoals in de tragedies; neen, de onbezonnen ge-
noegens en het nooit genoeg menen te hebben, dat vult de rover-
benden...."”" Onder de dozfrjuata wordt dan genoemd, het doden van
medeburgers, het helpen van een tyran, de democratie opheffen 7.

VII 114.

2 1T 163.

3 IT 163.

S 11T 22,

5 II 176, cf. Xen. Hell. II 4. 21.
8 I 190,

? 1 191.
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De spreker is dus van mening dat de oorzaak van het kwaad
bij de mensen zelf ligt en niet bij de goden, zoals inderdaad in de
tragedie herhaaldelijk het geval lijkt te zijn.

Direct met betrekking tot de godsdienst wordt doefijc gebruikt
van de inwoners van Amphissa, die het heilige land hebben be-
bouwd 1. Ook Demosthenes, die zich volgens Aeschines heeft laten
omkopen daarvan niets te vertellen aan de Amphictyonen doefei
gic To fepoy To v Aelpoic?.

Samenvatting.

Wij kunnen opmerken dat dotoc bij dezen auteur één keer in
niet godsdienstig verband en tweemaal met directe betrekking
tot de godsdienst wordt gebruikt.

*Avdoroe is wie een aanval op de democratie doet, een ander ten
onrechte van iets ergs beschuldigt; het wordt niet in direct ver-
band met de godsdienst gezegd.

*Agocio®y betekent Gatov maken, weer in goede verhouding tot
de goden brengen.

EdoePeic zijn zij, die niet toelaten dat het heilige land bebouwd
mordt. Dat te doen is een aoéfnua. Edoéfewr is de gehechtheid
aan de voorvaderlijke godsdienstige gebruiken. Niet godsdienstig
wordt edoeBic gezegd van de goede houding tot het vaderland.
Niet edoefrjc is wie een ovooitos aanklaagt.

Een wvreemdeling doden is doéfnypa. De Dertig zijn doefeis
als vernietigers van de democratie; dat te doen is een doéfnuc.
De 7oefyndres zijn de slechien in het algemeen. Ook hel zich ver-
grijpen aan wat van de godheid is of het meewerken daartoe is
aoepeir.

HYPERIDES

Bij Hyperides komen éotog, doéfleta en doefeiy voor; alle andere
woorden ontbreken, waarschijnlijk toevallig, omdat wij slechts
weinig van hem over hebben. In de Epitaphius® klaagt de redenaar
erover dat de Macedoniérs, door de Grieken te dwingen mensen te
vereren, 7a mpog deods dowa hebben vernietigd. Hoe zou dan ook nog

1 JII 107. I15. I21.
2 TII 106. cf. 221,
3 VI 22.
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Td mPog o dvilpdmove kunnen bestaan? Het betekent hier de
verplichting van eerbied jegens de goden en die van het recht-
vaardig optreden jegens de mensen. Sommige uitgevers vullen
dixara achter dvdgdmovs aan; dat kan goed, maar nodig is het
niet, omdat dovoc zeer vaak in de verhouding van mens tot mens
gebruikt wordt,

Harpocration verwijst s.v. dotor naar een plaats bij Hyperides !,
waar lepo¢ xal dotoc staat. Deze zal dus in het daaraan gewude
hoofdstuk behandeld worden.

Eigenaardig is dat doéfeta twee keer als ]urldlsche term, maar
met verschillende betekenis, wordt gebruikt.

In de oratie dnép Edéevinmov zegt de spreker: Gij hebt wetten
gemaakt afzonderlijk voor ieder misdrijf % doefei ric mepi 7a
iegd” ypapai doeflelac mpos vév PaoiAéa. ,,Jemand zondigt in zake
heilige dingen dan moet hij aangeklaagd worden bij den Bacidedc
van gebrek aan eerbied jegens de goden’’, Onder Goéfeia vallen een
speciaal soort m. drijven. Welke, dat wordt in de eerst geciteerde
zin gezegd. Maar och wordt nu hetzelfde woord door denzelfden
schrijver ook als juridische term voor een heel ander misdrijf
gebruikt. In een van de fragmenten® doet zich het volgende
geval voor. Rijke Aeoliérs komen te Delos op weg naar Grieken-
land. Zij worden dood gevonden op Rhenea. Wanneer de zaak
ruchtbaar is geworden, klagen de Deliérs de Rheneérs aan, xal
yodpovrar Tiy moky adriv doePelas, ,.en zij beschuldigen hun
stad van moord”. Het kan hier niets anders betekenen dan moord.
Dat men een moord dcéfeir noemt is niet opvallend, maar wel
dat de juridische term doefelas podpeoda hier zo gebruikt wordt ¢,

Samenvatting.
Er valt alleen op te wijzen dat doéfewa als juridische term in
dubbele betekenis wordt gebruikt.

1 fr. 32 (Jensen).

2 IIT 6.

1 F0.

* cf. ook Dem. XXIT 2 waar een ypeds doefelus gericht wordt tegen iemand
die met een vadermoordenaar omgaat,
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DINARCHUS

De woorden van ons onderzoek komen bij Dinarchus voor in de
betekenissen, die wij reeds kennen van de andere rhetores. De
substantiva van dowec ontbreken.

“Oowoc wordt weer gezegd van de stem, die de rechters uit moeten
brengen, gecombineerd met dixatoc ! dus, volgens geweten en wet,
ook met edopxog ?, volgens geweten en in overeenstemming met de
afgelegde eed.

Het is ody dotoy? de ovvdlijxar, die met het volk zijn overeen-
gekomen niet toe te passen door in strijd daarmee zijn stem uit
te brengen, te meer daar de moeder der goden ze beschermt, zoals
zij alle geschreven recht doet.

Eigenaardig is het gebruik van dvdotos. Er is sprake van een
man, die zelfs in de gevangenis nog steelt. Die zou, zegt de rede-
naar, eigenlijk thuis horen op een wdmoc avooidrarfct, een plek
voor de allerslechtsten. Tets speciaals wordt er niet’mee bedoeld;
van de plek wordt gezegd, wat van de mensen’¥eldt.

In dezelide redevoering, contra Aristogitone’*..‘ noemt de aan-
klager den aangeklaagde dvdowy xal mepl mdrfag movijoor xai
udlwora mepl Tov éavrod marépa yeyevnuévor 8. De laatste woorden
verklaren waarom hij speciaal évdoroc is. Die zijn ouders niet
verzorgt, zondigt tegen een dypagoc vduog, opgenomen in de wet-
geving van Athene.

Edoefijc® is weer het gewone epitheton van de rechters en
edoéfera ™ hun meest gewaardeerde eigenschap. Het laatste woord
heeft hier, evenals bij Demosthenes®, de toevoeging mpdc Tovs
feode bij zich.

Tenslotte, aoefijc is hij, die een stad prijs geeft uit winstbejag ®.

Een samenvatting van de plaatsen van dezen schrijver is
welhaast overbodig. Nieuwe gevallen levert hij niet op; hij
bevestigt slechts wat reeds bij andere redenaars was gevonden.

P

3 T z0.

3 1 86.

4 II yo0.

S II 14. cf. p. 79 sqq.
¢TI 8.

71 17 en 84.

8 Dem. XVIIT 7.

T 27,
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§ 8. De fragmenten van de comici uit de vierde eeuw

Bij de comediedichters van de 4e eeuw, van wie wij slechts
fragmenten over hebben, treffen wij twee maal het substantivum
dofa aan, beide keren in de uitdrukking dolas fvexa in gelijk-
luidende passages . Liddell and Scott vertalen dit in hun lexicon
met, for forms sake, voor de leus?2; misschien is fatsoenshalve,
voor het fatsoen, nog beter. Beide vertalingen passen wel in het
verband, maar de contextus is te weinig duidelijk om de betekenis
met zekerheid vast te stellen.

Een fragment op naam van Menander?® is leerzaam voor het
verband, dat men voelde, tussen godsdienst en moraal:

drav w1 mpdrTye dowov, ayadny élmida

wpdfalle cavrd, ToiTo Yvacrwy STt

T0Auy duealq xai Deog oviiaufdver.
. Wanneer gij iets zedelijk goeds doet, heb dan goede hoop voor
U zelf, bedenkende dat ook de godheid helpt bij een rechtvaardige
onderneming” 4. “Ogios en dixatosc worden van dezelfdedaadgezegd.
De godheid, volgens deze opvatting tenminste, let op de mensen
en zijn bemoeiingen gaan zo ver, dat hij hen niet slechts achteraf
beloont of straft (daarvan bestaan vele voorbeelden) maar helpt
bij een goede handeling.

Een nieuwe categorie mensen, die dvdoior worden genoemd,
zijn de parasieten, een vaak voorkomende figuur in de comedie.
Zo laat Alexis iemand van hen zeggen 5

aAd’ émav Oy vov ypdnra Geddoror,
1 Tov mapauacivryy dw Tov dvdoiov
Pavial dusvoy ta Asvxd v avafdiiovd’ dua,
fjidwr’ dv dvamijbaw’ éxi Tod Eddov Aafdw.
,,maar wanneer ik den tovenaar Theodotus of den onfatsoenlijken
parasiet verwijfd zie doen en het wit van zijn ogen omhoog draaien &,

1 Eubulus fr. 110. 28q. II p. 204 K.
Ephippus fr. 15. 4sq. II p. 259 K.

2 Reeds Casaubonus ad Athen. VII 3r1d geeft het weer met dicis causa.
3 Menandri Inc. 512 III p. 175 K.

4 ¢f. Fortes Fortuna adiuvat.

5 Alexis fr. 222. 7sqqg. IT p. 370 K.

% Kock: 76 Aevke dvafdddew, oculorum albuginem tollere (G. A. Hirschig.
Diss. 41. Aun. crit. 14), extremae lasciviae et mollitiae indicium putabatur,
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dan zou ik hem het liefst kruisigen”. Op deze plaats wordt érdotoc
gezegd van onzedelijkheid, onkuisheid; het is het best te vertalen
met onfatsoenlijk. Deze betekenis is ook van toepassing op de
volgende regels van Eubulus 1

obrot avTonodes yapmevvddes depiottot,

avdoior Adpuyyes,

airotolwy xredvwy magadeamvidec,
, Die mensen met ongewassen voeten, die op de grond slapen,
van lucht leven, onfatsoenlijke schreeuwlelijken, parasieten van
andermans bezit”’. Of er nu Cynici of parasieten mee bedoeld zijn,
in beide gevallen geldt het mensen, die zich niet aan de gewone
regels van fatsoen houden, dus onfatsoenlijk, onbeschaamd zijn.

Timocles gebruikt ardoiog van de gddros ®:

toic pév tedvedow Eeoc smewns Yedg,

zoic Coor & Evepov dvoouiTatos gddvoc.
,,Voor de doden is medelijden de passende godheid, voor de leven-
den aan de andere kant de niets ontziende nijd’’ 3.

Op naam van Xenarchus, volgens Suidas van Timocles, is het

volgende oordeel overgeleverd over visverkopers*:

v 8 iyPvonwiddv pilocopdrepor yévog

ovx oty 000y 08¢ udallov dvdoior.
,.geen soort mensen is vindingrijker of onbeschaamder dan de
visverkopers”. Er wordt een staaltje van hun slimheid om een
bepaalde wet te ontduiken verteld.

Wanneer Glycera in het naar haar genoemde stuk verhaalt 9,
hoe Polemo haar haar heeft afgesneden, zegt zij dvdotor Empalé pe,
als of ik een slavin ware. Dat is schandelijk, onbehoorlijk, om een
vrije vrouw aan te doen.

Van de verhouding van een zoon tot zijn vader kan men edoefjs
zeggen

1 Eubulus fr. 139. ITp. 212 K. apud Eubulum cynici his verbis significantur
in summa specie simplicitatis voracissimi; met verdraaiing van Hom. Il
XVI, 235.

2 Timocles fr. 31. II p. 464 K.

3 ygl. hiermee Menander. fr. 540. 8, I1L p. 162 K. waar van de ¢#évos gezegd
wordt: duyfs wowppas Svecefis wapdoTaois.

4 Xenarchus fr. 7. 4sq. IT p. 470 K.

5 Menander Hepicerpopévy 6oz ed. F. G. Allinson, Loeb. p. 140,

¢ Menander Zapla 60 sqq. Loeb p. 140.

[}
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Onzeker is de bedoeling van twee regels, op naam van Menander
overgeleverd L
yovai 6 ot Spxov Suvdwv dvip
pnoéy mowel Slxaror, olroc edasfiic.
,,Een man, die een eed zweert aan een vrouw, maar die niet houdt,
die is braaf”. Zo gelezen is het een zwaar sarcasme. Kock heeft
daar aanstoot aangenomen en wil lezen odx &7’ edoefijc. Maar
waarom? In dit soort litteratuur komt de vrouw er vaak niet goed
af en regels als bovenstaande, kunnen in een bepaald verband
best gezegd zijn.
In een regel, waarvan de auteur onbekend is, vraagt iemand of
hij niet gestraft zal worden in de Hades 2,
wg doefnrde eic TdAavtoy dpyvpody.
»omdat hij zich misdragen heeft tegen een zilveren talent”. Een
duidelijk voorbeeld van comisch overdreven terminologie 3.
Menander gebruikt het woord in de betekenis slecht, zonder dat er
van bijzondere categorieén, waartegen gezondigd wordt, sprake is 4.
Een buitengemeen interessante uiting van hiernamaalsgeloof
vinden wij in een fragment dat overgeleverd is op maam wvan
Philemon of van Diphilus. Weliswaar kennen wij het slechts uit
Christelijke schrijvers, maar andere plaatsen wijzen erop dat dit
geloof ook Grieks is geweest. De spreker vraagt een ander of hij
meent dat mensen, die aan allerlei uitspattingen hebben deel-
genomen, ook onder de aarde verborgen worden, zodat zij altijd
de godheid ontgaan. Hij zegt dan verder %
oty Alxne dpdalpdc 8¢ ra mdvd® dod
wal yap xad” "Awdny dbo volfove vopilopey,
play dixaiowy ydtéoar doefdv oddv
gl yap dixatog naoefine Efovowy v,
domal’ amedddv, »iént’, dmootépet, xdxo.
»Er is het oog van de Gerechtigheid dat alles ziet; immers in de

1 Menander fr. 687 III p. 198 K.

2 Meineke fr. com. fr. 282 IV p. 668.

8 cf. Alexis fr. 17. 5 IL p. 302 K., oi8év doefeiv gezegd van iemand, die niet
bedriegt met afrekenen.

4 Menander Zapia 109. Loeb p. 150. Menander Hepucerpopévy 874. Loeb
P 274

5 Inc. fr. 246. II p. 539 K.
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Hades zijn naar mijn mening twee paden, het ene de weg van de
goeden en het andere van de slechten; want indien goeden en slech-
ten hetzelfde zouden bereiken, ga dan maar heen en roof, steel,
neem weg en meng (gifdranken?)”. Er spreekt hieruit een wvast
geloof, dat de goden in het hiernamaals straffen en belonen voor
daden op aarde bedreven. De spreker gaat zo ver dat hij het de
enige reden acht voor de mensen om zich goed te gedragen.
Adfxatoc en doefijc staan twee keer tegenover elkaar en betekenen
goed — slecht. Deze voorstelling, die misschien oorspronkelijk
in de leer van een bepaalde secte heeft thuisgehoord, heeft zich
van daar uit verder verbreid in het volksgeloof 1.

Tot nu toe zagen wij de woorden édaiog, avdotog, edoefjc en
doefijc uitsluitend buiten het gebied van de godsdienst gebruikt.
Echter zijn er, althans van de laatste twee, ook voorbeelden, waar
zij vroom betekenen.

Merkwaardig is een passage uit de Samothraces van Athenio
(van wie de tijd overigens niet vaststaat), waar de koks zich tot
tweemaal toe edosfeic noemen 2. De omstandigheid dat ze ook
slachtten, en slachten samenvalt met offeren, geeft hun in de
comedie vaak aanleiding op hun bedrijf te pochen als van gods-
dienstige betekenis ®. Het offeren wordt hier ook als een van de
gronden van hun &deéfsia genoemd, maar daarnaast staat edoefs
in ruimer zin: ze zouden namelijk door dieren te slachten een einde
hebben gemaakt aan het menseneten.

Tegen dellvdaydpsios of ITvdayopiorai hebben de comediedichters
vele malen hun spot gericht . Daarnit weten wij dat zij een secte
vormden van vegetariérs, geheelonthouders, in 't algemeen van
mensen, die een zeer sober leven leidden, bv. ook barrevoets gingen
en in verwaarloosde kleren. Uit de laatst geciteerde plaats mag

1 of, Meineke fr. tr. 282. IV p. 668.

¢ Athenio fr. 1. 2 en 44. III p. 360 K.

3 Athenaeus XIV. c. 78 sqq. (650d) somt plaatsen op en leidt ze in met
de woorden: od8ev ofy §v mapddofoy el ral Purindis foav Eumepor oi madaiTepor
pdyepor mpolaravre yodv kai ydpey xal Suvoudv. Bovendien worden op
inss. pdyepor herhaaldelijk genoemd onder het tempelpersoneel.

4 Antiphanes fr. 160 II p. 76 K. en fr. 135 II p. 67 K; Alexis fr. 220 II
p- 378 K. en fr. 196 (uit de [Hvbayapilovea) II p. 370 K; Mnesimachus fr. 1
II p. 436 K; Aristophon fr. ¢ (uit de Pythagoristes) 1I p. 279 K. en fr.
12 11 p. 281 K,, de in de text besproken plaats. Theocritus XIV 5.
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men opmaken dat zij of zich zelf edoefeic noemden of door anderen
zo werden betiteld, omdat zij de overtuiging zullen zijn toegedaan,
dat hun levenswijze bij uitstek den goden welgevallig was. Zie
nader hieronder p. 163, waar gewag gemaakt wordt van een fauds
gvoef @y, door Theophrastus.

De boer van Menander noemt zijn akkertje edoefirjc, omdat het
bloemen voortbrengt voor de goden, en dixaiog, omdat het terug-
geeft, wat er gezaaid wordt . Edoefjc en dlxatoc geven hier de
houding tot goden en mensen aan.

In praegnante betekenis staat sdoefeiv in een monostichus op
naam van Menander overgeleverd 2

dueia peyiorn vd ded To edoefeiv.
. Het grootste offer voor de godheid is een vrome gezindheid”.
Daar deze gedachte herhaaldelijk door de Grieken is uitgesproken,
kan de regel wel van Menander zijn.

Zo heet ook de wierook edoefrjc, als hij aan een god geofferd
wordt 3.

Naast de opvatting dat de goden de mensen in het hiernamaals
straffen 4, is ook de mening dat dit direct na het misdrijf gebeurt,
bij de comici vertegenwoordigd door een uitspraak in een stuk
van Timocles 5.

dmov yap eic Tods duoloyovuérovs deods

doeflotvtec 0b Oiddaowy eddéwg dilxny,

iy’ aichodoor Popdc dmrplyeey dy;
»Want waar degene, die gezondigd hebben tegen de algemeen
erkende goden, niet direct gestraft worden, wien zou dan nog het
altaar van een kat kunnen straffen?”

Een voorbeeld van zo'n snelle straf is, wanneer de peplos voor
Athene bestemd, in tweeén gescheurd wordt door een windvlaag,
omdat de figuur van Demetrius erin was geweven, den dozfc,

1 Menander fr. 96. III p. 29 K. Voor de gedachte dat de aarde 8ixatos is,
omdat zij teruggeeft, wat men haar toevertrouwt, cf. Hesiod. Opera 354.
Xen. Oec. 5. 12; 20. 14; 5. 6.

2 Meineke fr. com. fr. 246 IV p. 347. cf. fr. 567 IV p. 356; [Soph.] Nauck
fr. tr. 1025. 8 5q.; Eur. Nauck fr. tr. 046 en 327. 6.

2 Menander fr. 129 IIT p. 38 K. cf. Emped. fr. 128. 4.

4 cf. p. 124,

5 Timocles fr. 1. II p. 451 K.
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die in de mysterién op onregelmatige wijze was ingewijd, en die de
Acropolis door zijn uitspattingen had bezoedeld ™.
Tets te willen weten, wat de god niet wil zeggen is doefés 2.
De Monostichus op naam van Menander %:
tmdp eboefelac xal Adder xal pdviave.
is in zijn algemeenheid niet te verklaren, maar hij maakt nog eens
duidelijk hoe hoog edoéfeia gesteld werd.

Samenvatting.

Zoals men kan verwachten, worden in de taal van de comedie-
dichters, die dichter bij de gewone omgangstaal staat, de woorden
veelal in vervlakte betekenis gebruikt.

Zo komt het substantivum dofa tweemaal voor ongeveer in de
zin van faisoen.

Wanneer een daad dowoy is, helpen de goden. *Awdorog wordt
steeds in profane zin gebruikt; zo heten de parasieten, mensen die
alle regels van fatsoen overireden. Ook Cynici en visverkopers worden
zo genoemd. De g#dvoc ts dvdorog. Een vroww ruw te bejegenen
is dvdotov.

Eboefiic moet de verhouding van zoom tot vader zijn. In een
sarcastische uitspraak is juist hij edoefjc, die zijn eed niet houdt.
Een voorbeeld van een overdreven gebruik is doefeiv eic TdAavzov.
In de onderwereld zijn de doefelc en de dixaior gescheiden.

In verband met de godsdienst komen dotog en évdotog niet voor,
wel edoefijc en doefrjc.

De koks heten ctoefeic, omdat zij dieren offeren en zo een eind
hebben gemaakt aan het mensenelen. De Pythagoveérs heten of noemen
zich zelf edoePeic. Een akker, die bloemen woor de god voortbremgt
is edoefric. Wierook, die geofferd wordt, is edoefrjs. Edoefelv kan
betekenen werkelijk wroom zijn. Wie tegen de goden zondigt,
door hun fempels te ontwijden of in wvoor hen bestemde eev fe
willen delen is aoefijc. Ock hij, die meer wil weten, dan zij willen
zeggen.

1 Philippides fr. 25 III p. 308 K.
2 Philemon fr. 166 II p. 526 K.
3 Meineke fr. com. fr. 521 IV p. 354.
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§ 9. Philosophen
PLATO

Hoewel de woorden van ons onderzoek op ongeveer twee-
honderd plaatsen bij Plato voorkomen, ontbreekt het substan-
tivam éofa; alle andere woorden treffen wij aan, dus ook het
substantivum édoidrns.

Enige malen geeft Plato een opzettelijke omschrijving van
dotog (6oudrys), en dan steeds ter onderscheiding van dixatog
(Suxatoodry) . Awcaroodvy namelijk is in het algemeen: ieder geven
wat hem toekomt, maar dan in het bijzonder: den mensen geven
wat hun toekomt, terwijl éoudrys betekent: den goden geven wat
hun toekomt. Echter gebruikt ook Plato dotog (c.s.) volstrekt niet uit-
sluitend van dengene, die zijn plicht tegenover de godheid vervult.

Het woordgebruik in de Euthyphro en de Gorgias kan ter illus-
tratie van het bovenstaande dienen.

Zo betoogt Socrates in de Gorgias sprekend over den odgpwy
het volgende % Kai uiy 8 ye odppov 1d mpocixzovra mpdrror dv
xal mepldeode xal mepl avdodmovs . . . . Kai uyy mepl pév dviodmove
T4 moocixovra medrTror Oixar’ dv modrvor, mept 0¢ deods dowa
rov 62 ra Slxawa xal dowa mpdrrovra dvdysxn Oixaior xal ooy
elvae. ,,En de bezonnen mens zal toch doen wat goed is tegenover

_goden en mensen; . ... En wie, voorwaar, jegens de mensen het
juiste doet, zal rechtvaardig handelen, en wie het juiste jegens de
goden doet, zal vroom handelen; en natuurlijk is degene, die juist
handelt tegenover mensen en goden, zelf rechtvaardig en vroom”.
Uit deze passage blijkt dus dat dixatos is 7a mpooixovra mept
avBodimovs modTTwv en Sowog Td mpourjxovia mepi Peods modTTWY.
Legt men nu daarnaast twee plaatsen uit de Euthyphro, dan ziet
men daar de redenering tot een andere conclusie gekomen 3. "4g’
ody zail mdv 16 Slxaov Gorov; 4 TO pév Gowov mav dlxatov, Td 8
dixacov ob may Sorov, GAAL TO pév adrod dooy, T6 8¢ Te xal dAde;
,»Is nu al wat rechtvaardig is ook vroom? Of is wel al wat vroom
is, rechtvaardig, maar niet al wat rechtvaardig is vroom, maar
een deel ervan vroom en een deel iets anders?”’ En de conclusie is:

1 Jets daarvan zagen wij reeds bij Xen, Mem. 1 1. 16, die edoeprjs en dixatos
op dezelfde manier definieert. cf. p. 82.

2 Gorgias so07a en b.

3 Euthyphro 12a en d.
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pdoioy pag Tof dixalov To dotoy; odre @dusy 7) dAdwe oot doxel,
,Immers het vrome is een deel van het rechtvaardige of vindt
gij dit niet zo?”

De vraag is: Wat wil de schrijver hier zeggen met dixaor en
Sowov? Is dixaov de juiste houding jegens mensen én goden, en
dotov slechts het laatste?

Hoe verwant de begrippen blijkbaar waren, leert een plaats
nit de Protagoras, waar Socrates op de door hemzelf veronderstelde
vraag of doidnc niet-Sixaroy kan zijn en omgekeerd dixatoodvy
niet-dotov, antwoordt % dyd uév yap adroc vmép ye fnavtod gainy
dv xal Ty dueatoadvyy dotoy elvar xal iy dowdryra dixaroy: ,\Want
ik zou, voor mij zelf sprekend, zeggen, dat zowel de rechtvaardigheid
vroom is, als de vroomheid rechtvaardig”. De onscheidbaarheid
van de twee begrippen is hiermee duidelijk aangetoond, maar de
vraag blijft, wat betekenen ze? Duidelijk ziet men tevens dat
6otéTnyc zich verhoudt tot éotog, als dixatoadyy tot dixaos.

Daarnaast bezigt Plato de woorden ook volgens het gewone
spraakgebruik en laat het de mensen, dic met Socrates debat-
teren ook doen. Dit is juist in de Euthyphro duidelijk waar te
nemen. Socrates tracht daar tot een definitie van dowdry¢ te komen
en vraagt telkens aan Euthyphro die hem te geven. De omschrij-
vingen, die Euthyphro ervan aanbiedt, vertegenwoordigen de
mening, wij zouden tegenwoordig zeggen, van den beschaafden
leek.

De eerste definitie van Euthyphro luidt? “Eent zoivvy 10
uéy ol Deois mpoophéc dotov, To 8¢ i) mpoogilés avdarov. ,,\Wat
nu aan de goden welgevallig is, is dowov en wat het niet is, is
avdowoy”’. Dit is dus een gewone opvatting geweest. Zij is overigens
vaag genoeg; want vallen de morele gedragingen van de mensen
bijvoorbeeld onder wat den goden lief is? Wanneer Socrates zijn
tegenstander op weg wil brengen, suggereert hij hem de verhouding
tussen dixaioc en doroc nl. dat het tweede een deel van het eerste
zou zijn 4, Euthyphro gaat daarop door en komt dan tot de vol-

1 Prot. 331a.

2 Prot. 331b.

3 BEuthyphro 7a. cf. 14b. 7& xeyapeopéva rois deois is 7d boie, 7a 8’¢vavria
is doefi.

4 Euthyphro 11e, rz2a, 12d.
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gende definitie : Todro roivuy Euotye doxei, & Zdxpares, 16
pégoc ToB duxalov elvar edocféc 1e nal Soiov, 0 el THY TAY Pedv
Pepaneiar vé 82 meol Ty Tw ardodmwy v6 Aowmov elvar To®
dwealov pégog. ,Het is nu mijn mening, Socrates, dat dat deel
van het rechtvaardige godvrezend en vroom is, dat betrekking
heeft op de zorg voor de goden; en dat wat betrekking heeft op de
zorg voor de mensen, het overige deel van het rechtvaardige is".
Die zorg stelt hij zich voor, fjwmep of dodior Todg deomdras depa-
medovaw 2. |, zoals de slaven zorgen voor hun heer”. Socrates zelf
heeft, zonder dat het verder enige verandering in zijn redenering
brengt, naast 76 dowov, 76 edosféc gezet &,

In deze tweede definities onderscheidt Euthyphro nu ook ooy
als dat deel van dixaior, dat naar de goden gericht is. Maar het is
op instigatie van Socrates; wij kunnen deze plaats dus gerust bij
de philosophische omschrijvingen rekenen.

Via het woord depanela ¢ wordt Euthyphro dan gedwongen toe
te geven dat doudrnc® een dmotiuy aivioews xai ddocwe Peois
1%  een weten hoe men de goden iets moet vragen en geven”.
Kortom, het is een dumogus) wéym ". Zo strikt heeft Euthyphro
dat oorspronkelijk niet bedoeld, maar men mag er uit opmaken,
dat voor den gewonen mens vroomheid voor een groot deel be-
stond uit het waarnemen van de godsdienstige plichten, waarvoor
de goden dan van hun kant wensen vervulden.

Dat het moderne Hollandse woord vroom het Griekse dotoc ook
bij Plato niet dekt, blijkt uit een aantal plaatsen uit diezelfde dia-
loog. De aanleiding tot het gesprek, is de opmerking van Socrates
dat Euthyphro wel precies moet weten, wat goed is en wat niet,
als hij zijn eigen vader van moord durft aanklagen®. X 8¢ én apdc

! Euthyphro 1ze.

? Euthyphro 13d.

3 Euthyphro 1ze.

4 ¢f. Defin. 415a. "Ocrov depdmevpa deod dpeorov ded cf. Pollux P. 5. dvdpara
8¢ oD mpdyparos éwei pév edolfera wal soiérys ral dedv émpéleaa .. ..
Peooéfera,

® Op te merken is dat in 14¢. 7¢ Sowov elvac en doidrns naast elkaar gebruikt
worden, zonder verschil van betekenis.

$ Euthyphro r4d.

? Euthyphro 14e.

& Euthyphro 4e.
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Mide, & Ebtddgpwy, odtwol dxpfids oler énictacar mepi vdv
delwy dny Eyer, xal Ty dolwy ve xal avooiwy, dote TobTwy ot
npaydivroy bc ob Ayes, od poffj dwalduevos TP matpl dmwc
u7) af ob avéooy mpdype Tvyydvys medrroy; ,,En bij Zeus, Euthy-
phro, meent gij zo nauwkeurig te kennen alles wat de goden be-
treft en wat goed is en wat niet, dat gij, terwijl het zo gebeurd is,
als gij zegt, niet vreest, door Uw vader aan te klagen zelf een
goddeloze daad te doen?” Ta fowa staat hier naast 7a defa, waar-
mee wat onmiddellijk met de goden te maken heeft, bedoeld zal
zijn. Dan moet 7& doa dus zijn, handelingen, waarnaar de belang-
stelling van de goden uitgaat, maar die niet direct tot hen gericht
zijn, zoals in bovenstaand geval de aanklacht van Euthyphro *.
Een beschuldiging van moord is een ernstig iets, omdat de aange-
klaagde daarmee als 't ware besmet wordt; zeer verwerpelijk zou
het zijn, zijn eigen vader — misschien ten onrechte — van moord
te betichten!? Euthyphro verdedigt zich door te zeggen dat het
steeds dowov is een schuldige aan te klagen zonder aanzien des
persoons en dat het zelfs avdoior is dat niet te doen 3.

Zeer vaak komt bij Plato voor de combinatie dixatoc xal dotog,
maar het is meestal ondoenlijk het onderscheid van betekenis te
zien. Want hij houdt zich niet aan de strenge definitie, volgens
welke 70 Sotor dat onderdeel van 76 dixatov zou zijn, dat op de
goden gericht is.

Wanneer in de Wetten staat dat, wat gewoonlijk voor de beste
goederen gelden, gezondheid, rijkdom etc. slechts goed zijn voor
goede mensen, gebruikt Plato de volgende woorden *: dusic ¢
xal Eyds mov tdde Aéyouey, (¢ Tabrd dovi obumavra duxalows v
xal éoloic Gvdpdow Gpota xTijpata, @dixots 08 nduota edpmarta,
dpkdueva Gnd Tije Pywias. ,,Gij en ik zeggen dat dit alles voor in
alle opzichten goede mensen voortreffelijke bezittingen zijn, maar
voor slechte mensen allemaal zeer slechte, te beginnen met de
gezondheid”. Het lijkt mij op een plaats als deze onmogelijk de
betekenis van de twee woorden aan te geven; samen moecten zij

1 ¢f. Euthyphro 15d.
2 Euthyphro 4e.

¢ Eunthyphro s5d, 6d.
4 Leges 661b.
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betekenen, de volmaakt goede mens!. Ook de tegenstelling met
enkel dducoc wijst er op dat men de verbinding als één begrip
voelde 2.

In het twaalfde boek van de Wetten beschrijft Plato hoe de
xaxds met angst in zijn hart naar de goden gaat om verantwoording
van zijn leven af te leggen ®. Nu kunnen zijn verwanten hem niet
meer helpen; zij hadden er voor moeten zorgen dat hij ¢ ducaud-
Taros xal dotdraros was, toen hij leefde. Hier wordt dus iemand
eenvoudigweg xaxds genoemd, die verzuimd heeft dwaiwe xal
ooiwg te leven.

Daarentegen is de combinatie misschien met opzet gebruikt,
wanneer Cephalus in het begin van de Staat ¢ zegt dat de hoop
als ynoorgdpog steeds aanwezig is voor hen, die dixatwe xal dolwe
leven. Volgens zijn mening is geld daarvoor zeer belangrijk, want
dan behoeft men na de dood nooit bevreesd naar de onderwereld
te gaan, omdat men den goden een offer, of een mens geld schul-
dig is. dweaimg zou op de verhouding tot de goden, dofwc op die
tot de mensen kunnen slaan. Het blijft de vraag of het werkelijk
zo bedoeld is; een paar regels eerder gebruikt hij als tegenstelling
alleen het woord &duxoc.

Geheel synoniem treffen wij de woorden aan, als Adeimantus
vertelt © dat de duatoovvy niet geprezen wordt om haar zelf, maar
om de goede naam, die van haar uitgaat en waardoor men allerlei
eer kan verkrijgen. Bovendien geven de goden aan zulke mensen
zeer vele dingen, voic dolowc d gaot Deods Giddvar. M.a.w. wie de
dixatoovry bezit is Sowoc.

In het verhaal van Er, zoals Socrates dat in het tiende boek van
de Staat verhaalt, is sprake van slechte mensen en hun straf;
voor goede daden echter krijgen zij ook hun loon 8. xai ad &f vivas
edegyeolas edegyernndres mal dlxaior xal Gotor peyovérec elew,
xav¢ tadra Ty afiav xoulfowro. ,indien zij daarentegen goede
daden hadden verricht en goed waren geweest, kregen zij volgens

* of. Leges 663b en d. Meno 78d.

# Misschien kan men vgl. xalds xai dyadds.
2 Leges g50b.

4 Resp. 331a,

& Resp. 362e, 363a.

¢ Resp. 615b.
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dezelfde maatstaf hun loon”. "Octo¢ xal dixatoc staat op één lijn
met edepyeryndic, wat dikwijks betekent een goede daad ver-
richten ten aanzien van het vaderland, de ouders, juist in de ver-
houdingen dus, waarin men gotoc gebruikt. Het gebied van dowog
en dixatoc is ook hier niet te scheiden.

Dit is misschien weer wel mogelijk op een plaats in de Staat
van Plato, waar de leeftijdsgrenzen worden vastgesteld voor
mensen, die kinderen mogen verwekken. Wanneer men zich daar-
aan niet houdt, is dat odize dotoy ofite dixaov?, want het aldus
verwekte kind is niet geboren na een huwelijk met offers en gebed.
Het is een vergrijp tegen de goden en de staat.

In de Gorgias verhaalt Socrates een sprookje, hoe de mensen,
die goed geleefd hebben, na hun dood naar de eilanden der geluk-
zaligen gaan en de slechten naar de Tartarus. Hij stelt hen met
de volgende woorden tegenover elkaar® zdv uév dwalws Tov
Blov dweiddvra xai Soiwg, Tov 68 @dlxws xal ddéws. Dit wordt
verteld naar aanleiding van de uitspraak3: & fefonydnras ey
adtd, wijte wepi dvdodmovs wijte mepl Peods dduxov undév prjve
eloqrarc wifre eipyaouévoc, ,indien hij zich zelf geholpen heeft
door noch tegenover de mensen noch tegenover de goden iets
slechts gezegd of gedaan te hebben'. Dit pleit ervoor dotog en
dixaiog te scheiden, waarvoor ook de tegenstelling dfeoc een aan-
wijzing is. Aan de andere kant laat juist de laatst geciteerde plaats
nog eens duidelijk zien, hoe weinig consequent men in het gebruik
van onze woorden was. “Adweos toch staat er, hoewel de sfeer van
mensen en goden uitdrukkelijk gescheiden wordt.

Nadat Socrates regels uit de Ilias heeft aangehaald, waaruit
blijkt dat de goden niet de offers van iedereen aannemen, gaat hij
verder & xal yap dv dewdr &iy el mpds e d®pa xal vds dvolag
dmofAémnovew fudy o deol, GAAG un mods Ty yuyiy, dv TS dorog
xai dlxatoc dv Tvyydvy. ,,Want het zou toch ook erg zijn, indien
de goden letten op onze geschenken en offers, maar niet op de
innerlijke gezindheid, of iemand in alle opzichten goed is”. “Ogtog
is niet vroom in de zin van zijn godsdienstige plichten waarnemend,

1 Resp. 461a.

2 Gorgias 523a en b.
8 Gorgias 522d.

4 [Plato] Ale. IT 149e.
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maar het slaat op de gezindheid, en daarin lopen zuiver religieuze
éh morele gedachten door elkaar heen. Of het dus veel van dixatog
verschilt, is sterk de vraag.

In de Theaetetus wordt betoogd dat men deze wereld zoveel
mogelijk moet ontwijken 1: guys) 82 duoiwois Pedh xard 16 dvvardy
6polwots 8¢ Sixatov xal Eotov perd poovijoews yevéodar. ,en de
vlucht is zoveel mogelijk gelijk aan god te worden; en dat wil zeg-
gen rechtvaardig en goed worden met inzicht”. Daarom moet men
zich niet bemoeien met de @dwdr xal dvdoa Aéywr, want dan
denkt deze dat hij knap in iets is. Vroom kan dotog hier niet be-
tekenen, want dat is nooit een eigenschap van de godheid.

Soms staat dotoc niet slechts met déxaeog verbonden, maar met
allerlei andere woorden, die zo een reeks van eigenschappen op-
sommen,

In de Staat van Plato moeten de wachters, om voor hun taak
geschikt te zijn 2, jupeioda 16 Tobrois mpooifxovra eddde ix maidwy,

arvdpeiove, copeovag, dofovs, élevdépove, . ... ,nabootsen ter-
stond van kindsbeen af, wat hun past, dappere, bezonnen, vrome,
onafhankelijke mensen ....” “Ogioc is hier opgenomen in een

reeks deugden, waaruit later in de school van Socrates de vier
meest geprezene, tot een canon verenigd, zijn voortgekomen, te
weten de dvdgela, de cwggoodyy, de duxatoodvy en de copla of
geovijais. Men moet zich afvragen of dowoc staat als synoniem
voor dixaiog, omdat deze steeds genoemde eigenschap ontbreekt
of dat het er, streng volgens de definitie, slechts een deel van
weergeeft. Daarvan hangt de vertaling af, die in het cerste geval
zedelijk goed, in het andere vroom moet luiden.

Naast elkaar in een opsomming komen dotoc en dixatoc voor
in de Gorgias % dore moids) dvdywn, & Kallbxdew, tov adppova,
donep Sufidouer, dlnaov dvra wal dvdpeiov xal Botov dyadov
dvdpa slvar Teddwe, |,zodat het absoluut noodzakelijk is, Callicles,
dat de bezonnene, die, zoals wij besproken hebben, een recht-
vaardig, dapper en vroom man is, volmaakt goed is”. Er ont-
breekt nu alleen de sopla of ppovifoic van de latere canon; daaren-

! Theaet. 176b,

* Resp. 395c.
3 Gorgias 507c,
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tegen staan dotog en dixatog naast elkaar, zodat de vertaling vroom
op zijn plaats is .

Ock in de Protagoras komen beide voor. Het betoog is! dat
als er iets is, waaraan alle burgers deel hebben, dat niet is de
bouwkunst e.d., dlda dwaroodry xai cwppostry xal o Goiov
elvar, nal cvAkijfdny &v adrd mposayopedw eivar dvdpdc dostiy.
,;maar rechtvaardigheid en bezonnenheid en vroomheid en wat ik
met één woord de deugd van een man noem”. Ik heb deze plaats
vooral aangehaald om te kunnen aantonen hoe het substantivum
dowdtns bij Plato de eigenschap aangeeft van iemand, die dotog
is. In plaats van 76 dowoy elvar staat namelijk herhaaldelijk datdrie 2.

Een voorbeeld van een opsomming van deugden met hun tegen-
stellingen is het volgende 4. De opvoeders moeten, zegt Socrates,
het kind voortdurend wijzen op wat goed en wat slecht is, &vdetxri-
pevor 6tL T6 péy dixatov, To 0¢ ddixov, xai vdde péy xaldv, Téde
8¢ aloyeoy, xal téde uév Sotov, tdde 8¢ avdoroy. ,terwijl zij aan-
geven: dit is rechtvaardig en dat onrechtvaardig, dit is goed en
dat is schandelijk, dit is vroom en dat is niet vroom’. Naast
dixatoc en xalds betekent doroc waarschijnlijk wel vroom. Welke
gebieden de woorden overigens precies bestrijken, lijkt mij niet
uit te maken. De schrijver heeft dat m.i. ook niet bedoeld, maar
met de opeenvolging een zekere nadrukkelijkheid willen bereiken.

Een paar maal wordt doroc gezegd van het leven, zoals men het
behoort te leiden, om in het hiernamaals beloond te worden 5.

Volgens een andere voorstelling moet men dofwe leven, omdat
de ziel telkens weer herboren wordt in een nieuw lichaam .

Een duidelijke aanwijzing dat het om doflwe te leven niet vol-
doende is de goden te vereren, dus in engere zin vroom te zijn,
geeft de volgende plaats in de Wetten ?. dxddaproc ydp vy poyny
6 ye naxdg, xadapds 8¢ ¢ évavriog, maga 08 papot ddea odte dvdp’
dyad oy ofite Dedv Eoriv moré 14 ye dpdov Séyecdar pdryy ody mepl

1 Dit is waarschijnlijk ook het geval Apol. 35¢, Crito 54b, Phaedo 7sc.
waar de woorden doeos en dixacos verbonden staan met xalds en (of) dyadds.
2 Prot. 325a.

8 Prot. 329¢c, 330b, 349b. Meno 78d. Laches 190d.

4 Prot. 325d. cf, Theaet. 172a.

5 Phaedo 113d, 114b. Gorgias 526c,

8 Meno 81b.

7 Leges 716e, 717a.
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feods 6 mords ot mdvoe roic arooiotc, Tolow 08 daioic Eyxalpo-
taros dmacw. ,,Want de slechte mens is niet rein van ziel, zoals
de goede, en van een besmette geschenken aan te nemen past noch
een goed mens noch een god; tevergeefs dus is de vele moeite, die
de slechten zich geven, voor de goeden echter is die zeer op zijn
plaats”. Het laatste zinnetje geeft te kennen dat men ook niet
6oiws kan leven zonder de goden te vereren. “Osioc is slechts hij,
die zich goed gedraagt jegens zijn medemensen en den goden geeft
wat hun toekomt.

Zo kunnen dotog en dvdotos goed en slecht betekenen in de
ruimste zin !; bijvoorbeeld, om rijk te worden wil iemand alles
doen, dowdy Te xal avdoiov 2.

Soms geeft het woord doiec weer, wat wij menselijk zouden noe-
men. Ieder mag zijn slaaf behandelen, zoals hij wil, binnen de
grenzen van ra dowa 3,

Synoniem met vduiyuor staat Gotov in de Minos$, die hoewel
niet van Plato, toch in de vierde eeuw gesteld wordt, Niet alle
mensen hebben dezelfde offergewoonten, &nel adrina Huiv ey
00 vduog fotiv avlpdmovs Pberv GAL dvdorov, Kapynddwor 82
Hovaww dg ooy by xal véupor adroic. ,,daar het reeds aanstonds
voor ons niet de gewoonte is mensen te offeren, maar voor ontoe-
laatbaar geldt; maar de Carthagers offeren hen, daar het voor hen
gewoon en gebruikelijk is”. "Ooudy dote is hier gelijk aan doly éote.

Evenals bij de redenaars treffen wij ook bij Plato dotoc aan
gezegd van het oordeel van de rechterss, waarvoor meestal
evoefrc staat. Het betekent dan, nauwgezet, onpartijdig.

Een merkwaardige plaats, ook uit de Wetten, is de volgende .
Wanneer een kinderloze man iemand heeft trachten te doden en
dus verbannen wordt, moet de staat zorgen dat zijn stuk land
gereinigd wordt en in goede handen komt. dei &%) ye mddww
To0¢ adTiic oixovs b dotwrdrove Te Kol EDTVYEOTATOVS xenTiioPar

1 Epist. 351d.

2 Leges 831d.

% Leges g14e,

4 [Plato] Minos 315b.

5 Leges 767d. cf. Resp. 363d dotos xal effopros. cf. Antiph, Tetral. B. . 1.
Isacus VI 65. Lyc. c. Leocr. 52. Dem. XIX 70, XXI 227, LVII 62. Dinarch.
I 11, 1T zo,

¢ Leges 877e.
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xata dvauy. ,,De staat moet haar stukken land zo rein en voor-
spoedig mogelijk bezitten”. "Octoc wil zeggen dat er vermeden
moet worden dat de bevlekking van een moordenaar overgaat op
zijn stuk land.

Tenslotte een plaats uit een brief van Plato aan de verwanten
en partijgenoten van Dion, waarin een rede van den laatstgenoemde
wordt aangehaald . dedregor 6¢ 84 mowiode Pacidéa Tov TH pév
Eud marpi Tadrov xextnuévoy dvopa, dov 08 Awwvvolov, xdpwy
ijc e 61 vdv Bondelas xai éoiov Tdmov. ,,Maakt tot Uw tweeden
heerser, den man, die dezelfde naam draagt als mijn vader en de
zoon van Dionysius is, als dank voor zijn hulp van nu en zijn
rechtschapen karakter”. De formulering doet denken aan die
van huldigingsdecreten op inscripties, waar in later tijd vaak
staat, edvolag te »ai evoefelac Evexa. Uit het verband blijkt dat
de zoon, hoewel zijn vader tyran was, de staat onafhankelijk heeft
gemaakt. "Ocios is dus zeker niet godsdienstig bedoeld, maar
betekent, zedelijk hoogstaand.

* Avdoioc en d@dixoc komen vaak samen voor. De ziel wordt niet
avdotoc en @duoc door ziekten van het lichaam 2.

De philosoof moet zich xaftagdc ddmias te xal dvooiwy Epywy
houden 3, terwijl hij de menigte vol aroula ziet te keer gaan. *Avo-
pia vat ddwle en dvdota samen, algehele zedeloosheid.

Tegenover slaven moet men zich duiarroc houden to? darvosiov
mépt xal ddixov, dan zaait men dpersj 4. Want ¢ oéfwv iy dbunp,
pody 8¢ dvrews To ddweov beheerst zich het meest tegenover de
mensen, die hij het makkelijkst kan @dweir. Uit het laatste blijkt
dat hier niet aan een principieel verschil tussen drdotog en dduxog
gedacht wordt.

Socrates zegt in de Apologie dat de dood hem niet kan deren,
maar dat hij het belangrijk vindt nooit iets &dwmov of dvdoroy®
gedaan te hebben. Het laatste woord zal wel slaan op de beschul-
diging dat hij nieuwe goden zou ingevoerd hebben.

Evenals doioc komt ook évdoog herhaaldelijk in opsommingen

1 Epist. 356a.

2 Resp. 61ca.

3 Resp. 496d.

4 Leges 777e. cf. Leges o14e. p.
& Apol. 3zd.
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voor, waarbij het meestal niet mogelijk is de juiste waarde van ieder
der woorden te bepalen.

Zo wordt in de Gorgias een dyujc puysf tegenover een cadpd
xal ddxos xal dvdoiog gesteld L.

In dezelfde dialoog heet de slechte zie] 2 avonTds e xal axdAactoc
#al ddixog xal dvdorvos. Zij bezit dus niet de deugden gporioic,
ocwpoootyy, diwatosiy en dawdrrg, die later de meest gewaardeerde
werden. De drdgeia ontbreekt in deze opsomming, misschien met
opzet. Immers Protagoras betoogt dat dapperheid samen kan gaan
met slechte eigenschappen 3. edgrfosic pap moddode Taw avip dmay
ddixwrdrove pév dvras xai dvostwrdrove xal axolactotrdTove
xal Guadeardrovs, dvdgetotrdrovs 8¢ dapegpdvrme. , Want gij zult
bevinden dat vele mensen wel zeer onrechtvaardig en goddeloos
en teugelloos en onwetend zijn, maar toch zeer dapper”. Socrates
maakt een begin met deze mening te weerleggen, maar gaat dan
op een ander onderwerp over.

In een geheel andere reeks slechte eigenschappen staat dvdotoc,
wanneer er gesproken wordt over een tyran 4, die noodzakelijker-
wijze door zijn heerschappij gpdovepds, dmioroc, ddixoc, dptdog,
dvdoios moet worden, ,,afgunstig, argwanend, onrechtvaardig,
zonder vrienden, slecht”. *Awdouoc lijkt hier wel een samenvatting
van de vorige adiectiva; tyrannen worden meer zo genoemd 5,

In de dialoog naar den hoofdpersoon Hippias geheten ®, betoogt
deze dat het xaddv voor een mens is zijn eigen ouders te begraven
en later zelf door zijn kinderen begraven te worden. Socrates
spreekt dit tegen en zegt dat het voor sommige mythologische
figuren dewdv e xai dvdotov xal aioypdv, voor andere xaldy is.
Het verband toont aan dat het dewdr etc. is, omdat het in wer-
kelijkheid anders gebeurd is; het is vreselijk, goddeloos, schande-
lijk”’.

De combinatie drdotoc xal alaypds komt nog een keer voor in
de Menexenus 7. In een bondgenootschap met de Perzen staan
1 Gorgias 479c.

? Gorgias 505b.

? Prot. 340d.

4+ Resp. 580a.

% cf. Resp. 565e. Gorgias 525d.
§ Hipp. maior 293b.

7 Menex. 245d.
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andere staten de Grieken op het vaste land van Klein-Azié aan den
koning af, de Atheners echter weigeren Grieken aan niet-Grieken
prijs te geven, omdat het een aioypdv xal dvdorov Epyor was vol-
gens hun mening. Zij beroepen zich in verband daarmee op hun
zuiverheid van afkomst, in tegenstelling tot mensen, die van
Pelops, Cadmus e.a. afstammen.

Ook wanneer het woord drdotog alleen staat, geeft het soms de
verhouding van mens tot mens aan, soms die van mens tot god.

Zo zegt Plato in de Leges dat zelfs de ergste martelingen in de
Hades de mensen niet ervan afschrikken om elkaar kwaad te
doen . od yap dv dyiyvovrd mote pnrpaloiai te xal Tdy dldwy
yermTopwy avéaiol mAny @y téApar, ,,Want anders zouden er geen
moedermoordenaars zijn en geen afschuwlijke aanslagen op ouders
in het algemeen”.

Iedere moord op een bloedverwant is een dvostdraroc pévos .

In de Staat wordt de vraag gesteld hoe de wachters elkaar
moeten beschouwen. Het antwoord luidt: als verwanten. De
volgende vraag is dan: zal dat alleen een naam zijn of zult hij
voorschrijven dat zij dus in alles moeten handelen 3, doa vduos
neol matépac aidods Te wépr xal xndepoviag xal Tod vmixoov dely
slvar Ty yovéww, i pijte mpoc Pedv pire mpos avlpomwy adTd
duewvor doeadau, ¢ odte dowa olite dixaa modrrovrog dv, &l dila
modtTol 7) vadra; ,,zoals het gewoonte is ten aanzien van eerbied
en zorg voor vaders en het gehoorzamen aan de ouders, of dat het
hem anders bij goden en mensen slecht zal vergaan, aangezien hij
slecht tegenover beide zou handelen, als hij anders handelde”.
De instelling van de gddaxes behoort bij de Staat van Plato, maar
dat hun omgang moet zijn als van verwanten, is ontleend aan be-
staande gewoonten, zodat ook deze plaats een bewijs is daarvoor,
dat men iemand een misdaad tegen verwanten gericht bijzonder
zwaar aanrekende.

De aanklacht tegen Socrates wordt @vdotos genoemd, waar-
schijnlijk omdat het onjuist is hem van doéfeia te beschuldigen 4.

1 Leges 881a. cf. 881d.

* Leges 872d. cf. Resp. 615d. (vadermoord, broedermoord).
3 Resp. 463d.

4 Epist. 325b.
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In de Wetten * wordt besproken dat het verboden zal zijn par-
ticuliere heiligdommen te bezitten, dit om uitwassen van gods-
dienstigheid tegen te gaan. Bij overtreding wordt er verschil ge-
maakt of de dader iemand is, die iets t@v peydiewr xai dvoolwy
heeft gedaan of niet. Het is waarschijnlijk dat drdoioy niet slaat
op de misdaad tegen de godsdienst, maar op het morele gedrag
in het algemeen van den dader, al is het niet zeker uit te maken.

In sommige gevallen blijft 2en moordenaar xzadapdc 2, nl. wan-
neer hij uit noodweer handelt of &d» vic warel foyd @y [Hdvaror]®,
undéy avdovoy Spdyre, xvelvy wvd, 7 pnrol 7] téxvoic 7 ddelpoic
7 ovyyemjropt téxvew, advroc xaapds ore. ,wanneer iemand
door zijn vader of moeder of kinderen of broeders of zijn vrouw te
helpen, die aan generlei kwaad schuldig zijn, iemand doodt, moet
111] rein zijn". “Avdowov wil hier zeggen dat de aangevallene niets
deed, wat de aanval rechtvaardigde, dus de betekenis is zeer al-
gemeen, slecht.

In de volgende gevallen wordt dvdoioc gebruikt van mensen,
die een onjuiste opvatting omtrent de goden bezitten,

In de Epinomis ¢ worden zij, die de hoogste macht niet aan de
sterren, maar aan physische krachten toekennen, dvdotor genoemd.

In de Leges ® heten de geschenken van slechte mensen évociwe
dedopéva, naar uit het verband blijkt, omdat zulke mensen menen
dat de goden omkoopbaar zijn,

Onder de d@vdowa dpya valt de fepooviia®.

Verreweg de belangrijkste plaats, waar de ontkenning van
dotoc voorkomt voor de verhouding van den mens tot god, is die
in de Staat 7, waar Plato betoogt dat de godenzonen niet de slechte
dingen hebben kunnen doen, die de schrijvers hun toedichten.
Wij moeten de dichters dwingen te zeggen dat die daden df niet
door hen verricht waren of dat het geen godenzonen waren, . . . .
unde Huiv émyeipely meldewr Todc véove dc of Peol xaxd YEVY oL,

1 Leges giob sqq.

2 Leges 874c.

3 Apelt schrapt ddvarov.

* Epin. 988¢. cf. Leges 889,
& Leges go7a.

¢ Leges 854c.

7 Resp. 39Ie,



PLATO T41

nal fowes dviodmav o0bdéy Peitiovs Gmeo yao év toic mpdodey
éidyopey, o)’ dowa taiira ovre aintij Emedelfouey ydp mov 67e
8x Ded@v xand yiyveodm addvaror. ,en niet te trachten onze jeugd
in te prenten dat de goden de oorzaak van het kwaad zijn en dat
de heroén niet beter zijn dan de mensen; want dat komt niet over-
een met eerbied voor de goden noch met de waarheid, zoals wij
hiervoor zeiden; immers wij hebben aangetoond dat van de goden
onmogelijk kwaad kan komen”. Hieruit spreekt dus de overtuiging
dat de goden geen kwaad kunnen doen en daarom worden de mytho-
logische verhalen verworpen. Deze overtuiging zal niet tot enkele
beperkt zijn geweest. Natuurlijk geeft niet alles, wat Plato zegt,
tevens de mening van de Grieken weer. Maar uit tal van uitla-
tingen blijkt hoezeer de opvatting verspreid was, dat de goden
het goede beloonden of althans het slechte straften. Van hun op-
treden onderling is dan gewoonlijk geen sprake. Maar men mag
toch aannemen, dat de goden, waarvan men meende dat zij de
 beschermers waren van morele regels voor de mensen, zelf niet
leefden, zoals dat in mythologische verhalen verteld wordt. Die
verhalen zal men dus buiten beschouwing hebben gelaten en
slechts een man als Plato, die een theoretische verhandeling geeft,
komt er toe om ze op grond daarvan te verwerpen.

Behalve de persoonlijke constructie van avdotog of ody doog,
worden beide woorden gebruikt in de onpersoonlijke uitdrukking
avdoioy, oby dowdy éomiv, om verboden van zedelijke of godsdien-
stige aard aan te geven.

Zo is het ody doov geweld te gebruiken tegen vader of moeder %
nog veel minder tegen het vaderland 2.

In Plato’s staat moet men de mensen overtuigen dat het ody
éorov is dat een burger een medeburger haat 4. In werkelijke staten
zal zo'n regel niet bestaan hebben, wel wordt burgeroorlog en bv.
het optreden van de Dertig dvdoroc genoemd ®. Men kan ook
vergelijken wat Plato over een tyran zegt® otduart dvoocie

1 Resp. 378bsqq.

2 Epist. 331c. Crito s51c.

3 Crito s51cC.

¢ Resp. 378c.

5 Epist. 325a, c.

¢ Resp. 565e. cf. Gorgias 525d.
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yevouevos gdvov cvyyevoic ,,met goddeloze mond proevend van
bloed van stamgenoten’’.

Een wens voor de ondergang van iemand uit te spreken is
avdaov 1,

In de Phaedo zegt Socrates dat Cebes zich er misschien over
verwondert dat het ook voor die mensen, die beter dood waren,
oty dawor is zelfmoord te plegen 2. Socrates geeft als de meest
waarschijnlijke verklaring 3: 7d deodc elvar fudr rode émipelov-
pévovs xal fudc vode avpdmovs & rdw xTjpdrwy Toic Peoic
elvar, ,,dat de goden onze verzorgers zijn en dat wij deel uitmaken
van het bezit van de goden”.

Het is ody dotov in de staat, zoals die in de Wetten beschreven
wordt, om zichzelf vrijwillig een nageslacht te ontzeggen; want dit
moet juist de eeuwigheid van het geslacht bewerkstelligen ¢, en
zo steeds nieuwe dmypérar aan de godheid geven 5.

Het zal in de Staat van Plato ody dotov zijn ® dat mannen en
vrouwen drdxrwe pelyvvoda, ,met elkaar omgaan buiten de daar-
voor vastgestelde regels”.

Het verraden van een étaipoc en &évoc is avdoioy 7.

Plato noemt het dvdotor van Homerus dat hij Achilles beschrijft
als een man, die voor geld zich weer verzoent met de Grieken en
slechts tegen een losprijs het lijk van Hector teruggeeft 8,

Volgens Plato is het ody dotov de dixaroodyy niet te helpen,
als dat nodig is®.

In de Staat van Plato zal de zelfbeheersing de lusten moeten
bedwingen; het gevoel dat overtreding van die bepaling dvdowoy is
zal daartoe meewerken 19,

Het is ody dowov in de ideaalstaat om te zeggen dat de musische

2

* Euthyd. 283e.

* Phaedo Gza. cf. 61e o8 depirdv. cf. Antiph. Tetral, I'. B. 2, 3 en v,
3 Phaedo 62b.

4 Leges 721e.

5 Leges 773¢.

8 Resp. 458e,

7 Epist. 334a.

8 Resp. 391a.

* Resp. 368b, 427e.

10 Leges 840c.
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kunsten dienen om genot te verschaffen !; zij zijn alleen schoon
in zo ver zij een uiting zijn van voortreffelijke eigenschappen,

Evenmin is het dotov om het schijnbaar goede te stellen boven
het werkelijk goede 2.

Op de laatst geciteerde plaatsen wordt het woord avdoioc ver-
moedelijk gebruikt om er de sanctie aan te geven, die andere
dingen bezitten, waarvan het geregeld gezegd wordt.

Meer direct met de goden in verband staan de volgende ver-
boden:

Sommige mensen offeren noch eten vlees we ody botov oy s,

Het is avdator van Homerus Achilles tegen Apollo te laten zeggen
dat hij zich op hem zou wreken, als hij maar kon 4,

Men moet niet zoeken naar het allerhoogste goddelijke; dat is
oty dotov S,

Het is ody dotor niet de wetten te steunen, die de steeds meer
verbreide mening dat er geen goden zijn, moeten tegengaan 8.

De wachters van Plato’s Staat 7 mogen geen goud en zilver in
hun bezit hebben, aangezien zij het #eior wapd Je@v altijd in hun
ziel dragen en het ody dowo is dat bezit door aards geld te bezoe-
delen, temeer daar dit vaak voor dvdoia wordt gebruikt.

Meer dan bij andere schrijvers komt bij Plato het werkwoord
apooLoty VOOT,

Euthyphro gebruikt het woord om aan te geven de reiniging
van aanklager en aangeklaagde in een moordzaak, die plaats
vindt door de behandeling voor het gerecht 8,

Ook wanneer een levenloos voorwerp de oorzaak van de dood
van iemand is, moet de naaste verwant de zaak voor den dichtst-
bijzijnden buurman brengen om zo van zichzelf en zijn familie de
bevlekking af te wenden ®, (dgooiododar).

Door den verwantenmoordenaar te doden en te stenigen,

1 Leges 655d.

? Leges 67gb.

3 Leges 782c. cf. Theophr. mepi €do. 31. 469 sqq.
¢ Resp. 391a. cf. Il. XXII 15.

5 Leges 8z1a.

& Leges 8g1a.

7 Resp. 416e.

¢ Euthyphro 4c.

8 Leges 874a.
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dgoowotytay al dpyai de stad, volgens een voorschrift in de wetten
van Plato 1,

Van een dgpoototiodar is ook sprake, als Socrates door een nieuwe
rede over den Eros te houden, zich zo wil bevrijden van het slechte,
wat er vroeger over gezegd is 2.

In dit verband hoort ook thuis het gebruik van de term door
Philebus ?, wanneer hij de lust het hoogst stelt en zich daarbij
beroept op Aphrodite: didd yde dpoototpar xai paprépopar vy
avtyy Tay Yedv. ,,immers ik schuif de schuld van mij en roep de
godin zelf als getuige aan’ 4.

Wanneer Plato spreekt over de nieuwe staat, waarvoor hij de
wetten gemaakt heeft, zegt hij tot Cleinias 5; gl yap, & Kiewia,
Kvwolovs yoiar @y didor duagegdvros Koprav u7  povoy
dpootdoacdar megl vijc ydpas Ay vy xarvowxiCere, cvrTdvang &
smipelndijvar Tds mpdirag apyas eis dbvauwy drwc dv lotdow de
dopaléotara xai dprora. ,,Want ik beweer, Cleinias, dat de Cnos-
siers, anders dan de overige Cretensers, niet alleen hun plicht moe-
ten nakomen jegens de kolonie, die gij nu sticht, maar zich krachtig
moeten inspannen om de hoogste ambten zo veilig en goed mogelijk
macht te verschaffen”. *Agoctofiodar heeft hier dezelfde betekenis
als bij Isaeus %, nl. het minimum van de plicht doen, de tegenstelling
Empelndivan x.7.4. maakt dat ook duidelijjk.

Op twee plaatsen in de Phaedo? daarentegen betekent het
zijn volle plicht doen, in dit geval tegenover de godheid 8. Socrates
bedoelt het voldoen aan een droombevel om de musische kunst
te beoefenen,

"Avociovpyds en zijn afleidingen leveren geen nieuwe gezichts-
punten op ?.

~~ Een plaats, die goed de overgang kan vormen tot de bespreking

1 Leges 873b.

* Phaedrus z42c¢,

3 Philebus rzb.

¢ cf. Suidas s.v. ddoaodueda 1. 7. odrws Fuiv dos Aéyer, kal 76 ddoaid-
cactar xal Soa rowadra, Tovréeriy odx eiul dmedfuvos,

5 Leges 752d.

¢ Isaeus VII 38. cf. Epist. VII 331b.

7 Phaedo 6oe, 61b.

8 cf. Herod. T 199.

¢ Epist. 352¢, 335b. Leges gosb.
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van edoefijc en doefijc, is de volgende!: Socrates vraagt aan
Euthyphro moidy 7t 70 eboefic gfjc slvar xal 7o dosféc =al mepl
@ovor xai mepl Tav dldov; 7 od Tadrdv éoTw év mdoy medber vo
Sowoy abTo adtd, xai 6 Gvdotoy ab Tod pév doiov mavtos évavriow,
adrd 82 avtd Buotov xal Exov piav Tva idéay xavd vy dvocidtyra
wiy drimep Av példy avdowov elvar; ,Wat noemt gij 76 edoefiéc en
70 aoepéc zowel met betrekking tot moord als tot andere dingen?
Is niet 76 dowoy bij iedere handeling gelijk aan zichzelf en ¢
avdoiov het tegenovergestelde van elk Gowov, maar aan zichzelf
gelijk en heeft niet alles wat @vdotov is, inzover het een évooudre
is, een zelfde wezen?” Allereerst is vast te stellen dat het substan-
tivum dvocidrnc op deze plaats voor het eerst voorkomt in de
door mij onderzochte litteratuur. Verder is opvallend dat Socrates
70 edoeféc en 16 doeféc it de eerste zin, in de volgende opneemt
met 76 dotov en 76 dvdoror. Blijkbaar kan men die woorden, ook
wanneer het gaat om een philosophische definitie te zoeken, als
volkomen synoniem gebruiken in de algemene betekenis: goed
- en slecht, maar ook in de engere godsdienstige 2,

In het door Socrates aangehaalde verhaal van Er gebruikt hij
ed0éfewa zowel voor de verhouding van mensen tot elkaar als voor
die van mensen tot goden 3. eic 8¢ Jeotc dosfeiuc 1e xal edoefelag
wai yovéag xal adToYEPOS @dvov pellove éTt Tods pododc dupyeito.
., Ten aanzien van slecht en goed optreden tegenover goden en
ouders en ten aanzien van zelfmoord vertelde hij (Er) dat er nog
zwaarder vergelding was”. Speciaal voor kinderliefde is edoéfea
een gewone uitdrukking.

In de Epinomis staat een uitspraak %: ueiloy uév yde dgeris
pnbelc fudc mote meloy Tijc edosfelac elvar v Bvmrd yéver. ,,Laat
niemand ons ooit doen geloven dat er een belangrijker deugd voor
het mensengeslacht bestaat dan de zedelijkheid”. Ook hier is het
begrip veel uitgebreider dan vroomheid alleen.

De roep van de philosophie zal goed of slecht zijn al naar gelang

1 Euthyphro s¢, 5d. c¢f. voor de verwisseling van de woorden ook Euthy-
phro 12ze.

2 Euthyphro 13b. 4 82 84 doedrys 7e xal edoéfaa dedv (scil. depamela). cf.
Pollux p. 5. évraida 8¢ deéfleca kal dvootérys .... adedrys.

3 Resp. 615¢.

4 Epinom. 989b.

10
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de hoedanigheid van haar beoefenaars 1. Niets is eboeféorepoy
dan haar goede naam in stand te houden.

Ook edoefifc staat een enkele keer verbonden met andere adiec-
tiva. Zo in de rhetorische vraag van Socrates % dixaioc dvijp xal
evoefine xai ayadoc mdvrawc do’ ob deopisfc dotwy; , Fen recht-
vaardig, vroom en goed man is toch zeker den goden welgevallig?”

Wanneer edoefijc naast déxacoc staat, is de kans groot dat er
een directe verhouding tot de goden mee bedoeld is.

In diezelfde betekenis gebruikt Plato edoefifc, eboéfeia, edoePeiy,
soms met de toevoeging mepi Peotc 3.

De definities houden zelfs alleen met dit woordgebruik rekening 4,
Eioéfeia Suatootm megl Peods” Sdvauc degamevtien Seaw Exodotoc’
mepl Dedv wiudic mddnyis oM. EmoTiun tijc mepl deaw TLuic.
»Eboéfew is de juiste houdi g tegenover de goden: een vrijwillig
vereren van de goden; een juiste opvatting omtrent godenver-
ering; een weten ten opzichte van godenverering”. Geen enkele
van deze omschrijvingen omvat ook het zedelijk goede, waar
€boéfern in het gewone woordgebruik toch zo vaak voor staat 5.

Dat edoefifc een ruimer begrip is dan #eoosfifc, wordt o.a. dui-
delijk door een passage uit de Cratylus . Men moet nakomelingen,
die dezelfde natuur hebben als hun voorvaders, dezelfde naam
geven. T 6¢ voic mapa gawy, ol dv év téparoc eider yévawvrar; oloy
drav €& davdpos dyados xal teooefoiic doefrc yévpraw . ... wal
TP éx Tt edozfoic dpa vevouéve doefei 16 Tol yévous dvoua
amwodotéor. ,,Maar hoe moet het gaan met hen, die tegen de natuur
in als een soort wonderding (monstrum) worden geboren? Bijvoor-
beeld wanneer een goed en godvrezend man een slechte zoon
krijgt .. .. Dan moet aan den slechten zoon van den goeden man
dus de naam van zjn soort gegeven worden”. Edoefiic neemt
Peooefiic en dyadic op, die ook samen tegenover doefijc staan,
Ze sluiten dus, meer dan Yeoaefijc, ook het zedelijke in,

Daarentegen treffen Wwij edoefiic, volgens een van de definities

L Epist. 3171e,

# Phileb. 30e.

3 Symp. 103a, d.

* [Plato] Def. 41ze.

® cf. hetzelfde verschijnsel bij detos, p. 128sqq.
8 Cratyl. 394d, e.
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gebruikt, aan in de Wetten !, waar gezegd wordt: Alle dosfeic
moeten veranderen in edoefeic. Uit het verband is op te maken
dat bedoeld wordt, zij die een verkeerde en zij die een juiste op-
vatting over de goden hebben.

Ook doefrjs, aoéfewa, doefrjpa, doefeiv geven soms een verkeerde
verhouding van mensen onderling, soms tegenover de goden aan.

Onder de doefrjuara 2 worden genoemd de middelen om van een
eenvoudig man tyran te worden.

Men moet de verhalen over godenzonen, die zulke acefs] Zpya
gedaan zouden hebben (o.a. vrouwen schaken), niet geloven 3.

Euthyphro haalt, naar aanleiding van zijn aanklacht van moord
tegen zijn vader, als zijn eigen mening aan, dat de wet niet toelaat
een doef@v te laten rondlopen 4. Waarschijnlijk denkt hij daarbij
ook aan moord.

Een vader of moeder, die een kind heeft gedood, een vrouw,
die haar man, of een man, die zijn vrouw heeft vermoord, een
broeder, die zijn zuster heeft gedood, mogen, ook niet wanneer
- zij teruggekeerd zijn uit hun ballingschap, samen met familie van
het slachtoffer aan offers deelnemen. Wie dat toch doet doefei 5
en kan aangeklaagd worden van doéfeia. Door met een verwanten-
moord bevlekt te willen offeren met familie van den gedode be-
ledigt men de goden.

Natuurlijk maken ook een vader of moedermoordenaar zich
schuldig aan doéfeia ®.

In deze gevallen is het verband met de godsdienst duidelijk
merkbaar (het offerverbod), hoewel de daden zelf onzedelijk, niet
onvroom of ongodsdienstig zijn. y

Het zelfde is het geval met het volgende. Wie zich ten onrechte
voor een gezant uitgeeft, of in die functie iets vervalst aan zijn
opdracht ?, ypagal xzara rodrwv otwv &b “Epuot xal Aids dyye-
Alac xai émrdfeic mapa vopov doefnodvrov. ,die moeten aange-

1 Leges go7d. cf. edoéBeia mepi Pedv mipfs dmddydes dpii.
2 Teges gooa.

3 Resp. 391d.

4 Euthyphro se.

5 Leges 868d, e.

¢ Leges 86gb.

7 Leges g41a.
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klaagd worden, omdat zij gezondigd hebben tegen de wet ten aan-
zien van berichten en opdrachten, die onder bescherming van
Hermes en Zeus staan”. Gezanten staan onder speciale bescherming
van de goden. Kwijt men zich niet goed van die taak, dan laat
men de goden iets beschermen, wat het niet verdient en dat is
avefiés.

Tegen fouten van mensen, die zij door oefening kunnen ver-
beteren, moet men met straffen opkomen . &» dowv & xal 7
aduela zal 1) doéfeia xal ovidiffony mdy ©o dvavrioy Tij¢ moAiTixijs
aperdjc. ,,Daaronder valt o.a. de onrechtvaardigheid en het slechte
optreden tegenover medemensen en in 't kort alles, wat het om-
gekeerde is van burgerdeugd”. Men kan dan bij aoéfeia denken
aan bv. verwantenmoord. Het is intussen niet onmogelijk het te
vertalen met on-vroomheid, aangezien een zeker soort godsdien-
stigheid één van de burgerplichten was.

De staat moet zorgen dat zijn grond vrij van bezoedeling blijft 2,
8ray odv Tic Gua SvaTvyndi xal Goeydi T@y oixwy . . .. wanneer
nu een van de stukken grond door ongeluk wordt getroffen en het
bezit is van een dogfijc . ..."” dan moet het gereinigd worden. Die
bezoedeling geschiedt doordat de bezitter een moordenaar is of
een misdrijf heeft begaan tegen goden of medeburgers.

Dat doéfera beide soort misdrijven aangeeft, wordt nogeens
nadrukkelijk uitgesproken in het Symposium ®, waar wij lezen
dat mdoa 1j doéfeia gulet ylyveoda, wanneer men den verkeerden
Eros volgt xal mepi yovéac xal C@vrac xal reTedevTyndTac xol
mept deotc zondigt.

Eén keer gebruikt Plato dosfsiv® voor het foutief indelen van
philosophische begrippen, waarschijnlijk om zijn hoorders te laten
voelen, hoe erg dat is.

Op de meerderheid van de plaatsen byj Plato, waar wij doefijc
¢.s. ontmoeten, heeft het direct betrekking op de houding tegenover
de goden.

In de Wetten worden drie soorten aoefeic onderscheiden &:

1 Prot. 323e.

2 Leges 877e.
3 Symp. 188c.
4 Phil. 28a,

5 Leges go8a.
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Zij, die ontkennen dat er goden zijn .

Zij, die beweren dat er weliswaar goden zijn, maar dat die zich
niet met menselijke aangelegenheden bemoeien 2.

Zij, die menen dat de goden omkoopbaar zijn 3.

In ’t algemeen is ieder, die een verkeerde opvatting van de
goden heeft, doefirjc*.

Wie de goede opvatting omtrent de goden heeft, zal nooit iets
doefléc doen ®, d.w.z. zich in woord of daad tegen de goden mis-
dragen.

Wie behalve tot eem van de drie soorten doefeic te behoren,
bovendien een slecht mens is, die zijn medeburgers bedriegt, door
te zeggen schimmen te kunnen oproepen en goden te kunnen over-
reden, moet levenslang opgesloten worden en na zijn dood onbe-
graven over de grens geworpen worden. Hij, die hem toch begraaft,
maakt zich schuldig aan doéfewa 8. Het is moeilijk uit te maken of
bedoeld wordt dat men door een Goefiric te begraven, daarmee
de doéfieia goedkeurt en dus zelf doefjc is of dat de handelwijze,
die verplicht is jegens goede mensen, doéfsia wordt, wanneer hij
voor een doefjc verricht wordt. Het zou dan een vergrijp tegen
de dypagpog vduog zijn.

Phaedrus heeft Socrates ertoe gebracht een edifiinc xai doefic
Adyos ” over den Eros te houden. Hij heeft nl. slechte dingen van
dien god gezegd, naar hij zelf inziet.

Tenslotte komt aoéfieia twee keer voor als juridische term van
de aanklacht, gericht tegen Socrates gezegd, als zou hij nieuwe
goden invoeren 8,

Ook bij Plato treffen wij (0d) déuec, (0d) deprrdy aan om een
aansporing of een verbod uit te drukken, waar (d»)datov had kun-
nen staan.

Zo is het o9 feprdy zelfmoord te plegen ®.

1 Leges 886e, 887a, 8goa, 891d, e.

2 Leges 8oage, goob,

* Leges go7b.

4 Leges 888d, go7d, e, 9iob. Epinom, 98od. [Plato] Minos 318e.
§ Leges 885b.

8 Leges goge.

? Phaedrus 242d.

8 Euthyphro 5c, 12e.

9 Phaedo 61, ¢, d, e. cf. 62a ody doow.
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Behalve de goden, moet men zijn ouders eren, zolang zij leven -
¢ Fépic dpeldovra dmorivery Ta T @Td Te xai péyiora dpeidipara
-+ .. ,,Want het is onze plicht de eerste en grootste schuld, die wij
schuldig zijn, terug te betalen . ...” Wat hier Péuic heet, is de
plicht van mensen, die dotor of edoefeic zijn.

Voor de wachters uit Plato’s Staat is het 08 Péug zilver of goud
aan te raken 2.

Het is 06 #éuic te menen dat niet alle sterren goden zijn 3. Men-
sen, die een verkeerde opvatting omtrent goden hebben, worden
aoefleic genoemd.

Wanneer in de Gorgias Callicles wel grote vragen behandelen
wil, maar geen kleine, zegt Socrates %: E¥daiuwv &, & Kaldlxdee,
0mt ta peydda pepbnoa moly ta ouixpd: fydr 8’ odx Guny Peuirdv
elvar. ,,Gelukkig zijt gij, Collicles, dat ge eerder in de grote dan in
de kleine mysterién zijt ingewijd; ik hield dat niet voor geoorloofd”’.
Socrates bedoelt het figuurlijk, maar het gebruik van o3 Huig
om een verbod in de cultusregels aan te geven, is ons bekend, o.a.
uit Herodotus %,

Mensen, die weliswaar niet het leven van een philosoof leiden,
maar toch behoorlijk leven, kunnen vrienden zijn, met de gedachte
beloften van trouw uitgewisseld te hebben, die men niet mag
verbreken (o8 depuzdy) 6. Hoewel een precies gelijk geval ontbreekt,
worden dvdarog en doefijc ook gebruikt voor dengene, die zijn eed
verbroekt 7,

Samenvatting.

Wanneer wij nu nog eens de vele plaatsen van Plato de revue
laten passeren, dan treft ons dat Plato, hoewel hij in de Gorgias
een definitic van Sotog geeft, die het woord plaatst in de verhouding
van mens fot god en daarnaast enigszins anders geformuleerde
laat geven door Euthyphro, die op hetzelfde neerkomen, toch in

1 Leges 717b. cf. Eur. Hipp. 1080. Gorg. epit. 25sqq. daios; Antiph. T 3.
Lyc. c. Leocr. 95, g6 edoefis,

? Resp. 417a, 422d. cf 4I6e oly decow,

3 Epinom. ¢86b. cf. doefijs Leges passim.

1 Gorgias 497c.

5 Herod. III 37.

8 Phaedrus 256d.

7 Aristoph. Thesm. 556 5q. Xen. Ag. 11. 4.
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zijn verder werk er geen rekening mee houdt, maar het gewone spraak-
gebruik wolgt, zoals wij dat uit de overige schrijvers kennen:
d.w.z. dowog treffen wij aan zowel van de verhouding van mens tot
mens, als van mens tot god gezegd.

Uit het feit dat dowoc en dixatoc gesteld worden tegenover
dducoc, blijkt dat zij samen het begrip zedelijk goed vormen, zon-
der dat aan een strenge scheiding van sfeer van dotoc en Séxatoc
gedacht wordt. Ook xaxdc staat tegenover dotog xai dixarog.
Geheel synoniem lijken die woorden te zyn, wanneer mensen, in het
bezit van dwaroodvn, Sowor wordem gemoemd. Alxasoy xal Sorov
elvar komt voor naast edepyervsiv, ecen woord, dat van diensten,
die mensen elkaar bewijzen, gebruikt wordt, Men moet Soioc xal
Oinaioc zun, willen de goden het offer aannemen. In dit geval
is het mogelijk dat dowog immerlijk vroom betekent, tegenover
offerend. De gilaxe; moeten naast dvépeior, odgpoves en £Aedde-
got, 00k ator zijn; in verband met de latere Socratische deugden-
canon zal dorog hier goed, niet vroom betekenen, daar in het laatste
- geval dixaios ook genoemd zou zijn. Degenen, die dolwe geleefd
hebben, worden het eerst bevrijd uit de onderwereld. Om dolwe
te leven is het niet voldoende de goden te vereven, want van dvdoio
nemen zij geen geschenken aan. Met zijn slaaf mag men alles doen
binnen de grenzen van va dowa. “Oody éotwv kam synomiem zijn
met wat bij bv. Herodotus doly heet; het betekent dan, het is ge-
brurkelijk; Plato gebruikt de term, wanneer hij over mens®13ifers
spreekt. “Ogiog 1s wie de staat bevrijdt van de tyranmie. Volgens
Euthyphro is het dowow, plicht, zijn eigen vader aan te klagen, wan-
neer die schuldig 1is. -

Meer volgens de definitie, dus in de verhouding van mens tot god,
s het woordgebruik in de volgende gevallen: Socrates verdeelt
T¢ #eia, zaken die met de goden te maken hebben, in doia en
avéowe. Toch is hier de grens moeilijk te trekken, want het
wordt gezegd naar aanleiding van de moordaanklacht van Euthy-
phro tegen zijn vader. “Oclws xai dwaiwcheeft geleefd, wie goden en
mensen niets schuldig is gebleven. In Plato’s Staat is het verboden
buiten bepaalde leeftijdsgrenzen kinderen te verwekken. Gebeurt
het toch, dan zullen die kinderen de gebruikelijke offers en
gebeden missen, vandaar dat het o¥re Sawov ofre Sirarov is. Wan-
neer dixawoc en dotog staan tegenover ddwcos en ddeoc, is het wel
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zeker dat zij volgens de definitie gebruikt zijn. Waarschijnlijk is het
ook het geval, wanneer er van een sdgpwr wordt gezegd dat hij
dixatog, drdpeios en doiog, dus volmaakt ayadde is. Ook wanneer
onder de hoofddeugden 76 dowor elvar naast de dixatoovvy ver-
schijnt, betekent het vroom zijn. Wat owor en dvdaroy aangeven,
als ze staan onder de begrippen, die men aan kinderen moet leren,
is moeilijk uit te maken; misschien vroom, omdat &fxaor en
dduxov er nadrukkelijk als paar naast staan en xaldy en aioyody
ook al zedelijk goed en slecht beduiden.

Evenals bij andere schrijvers betekent dotoc rein, in tegenstelling
tot met moord beviekt.

Ook avdoiog komt in verschillende combinaties voor, het vaakst
verbonden met déduxos. Philosofen moeten zich ver houden van
adixia en dvéow Zpya, koriom van dvoula. Door dit laatste woord
is wel aannemelijk dat dvdaioc niet onvroom, maar zedelijk slecht
betekent. Moest men zich fegenover zijn slaven laten leiden door
7a doie, men moet alle dvdowa en d@dixa tegenover hen vermijden.
Niet zeker is de betekenis van avdotoc naast ddixoc, wanneer
Socrates zegt, dat, wie zulke dingen niet heeft gedaan, niet bang
hoeft te zijn voor de dood; evenzo in de uitspraak dat men de
ddiza xai avéoia Aéywv moet vermijden om fotoc en dixaroc te
worden. In het eerste geval kan het staan op de aanklacht nieuwe
goden ingevoerd te hebben. Xadpdc, ddinoc, dvdoioc staan tegen-
over dyuje, van de ziel gezegd; ook hier is niet uit te maken of het
vroom is of zedelijk goed. Zeker is het eerste het geval in de reeks,
die het omgekeerde is van de hoofddeugden, dvénros, dxdlaszoc,
ddixog, dvdoros. Wanneer een tyran naast gdovepds, dmworoc,
dduxog, dpidog, dvdotoc wordt genoemd, zou het laatste woord wel
een samenvatting van de vorige kunnen zijn. Voor sommige heroén
en godenzonen zou het dewdv en dvdotor en aiayody zijn geweest
hun ouders te begraven en zelf door hun nakomelingen begraven te
worden. Waarschijnlijk wordt hier de uitdrukking gebruikt, omdat
het volgens de wil der goden anders geschied is. Dat Grieken mede-
Grieken afstaan aan den Perzischen koning is dvdaov en aloyody.

Alleenstaand treffen wij drdoroc in de volgende gevallen in
de verhouding van mens tot mens aan. Het slecht behandelen van
vader of moeder, laat staan hen vermoorden, is een avdotoc ToAua.
ledere moord op verwanten is avdoroc. De onjuiste aanklacht tegen
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Socrates is avdovog. Bij overfreding van godsdienstige wetten worden
de dvoaior zwaarder gestraft. Een verwant, die aangevallen wordt,
ofschoon hij niets dvdowor doet, mag men helpen door den aan-
valler te doden. Het opireden van de Dertig is dvdoro.

Behalve in deze reeks gevallen staat dvdowoc ook daar, waar
een rechistreeks verband met de godem aanwezig is. Wie een ver-
keerde opuatting omirent de goddelijRheid van de sterrem heeft, is
avdotos. Geschenken van slechte mensen aan de goden worden dvooimg
gegeven, omdat zij omkoopbaarheid veronderstellen. Tempelroof
is een avoowov Egyov. Dat het kwaad van de goden zow komen, is
een verhaal otte doiog odre alnhic.

Verboden van zedelijke aard worden met dvdotov of ody Goidy
goTiv weergegeven. Het is ody dawov zijn vader, moeder, of het
vaderland geweld aan te doen. Een medeburger haten is ovy dotov
in Plato’s Staat. Vrjwillig afzien van mnageslacht is ody dGovov.
Iemands ondergang le wensen is dvdowov. Zelfmoord plegen is ody
dotov. Vervaad van een Eévoc en éraipog 15 dvdaroy. Het is dvdotoy
Achilles voor te stellen als iemand die een lijk slechts tegen een
losprijs afstaat.

Zedelijke verboden, die speciaal bij Plato gelden, zijn: het zal
ody dotov zijn in zijn Staat drdxrwc peiyvvodw. Het is ody dotov,
als de zelfbeheersing de lusten niet bedwingt. Het is ody foov
te zeggen dat de musische kunsten genot verschaffen. Het is ody
dowov het schijnbaar goede boven het werkelijke goede te stellen.
Het is ody dotov de rechtvaardigheid niet bij te staan.

Verboden, die de godsdienst raken zijn de volgende: Bij sommige
mensen geldt viees offeren voor ody dowov. Het is oby dowov het aller-
hoogste goddelijke te zoeken. Hel is dvdoior van Homerus Achilles te
laten zeggen dat hij zich op Apollo zou wreken, als hij kon. Het is
0By Gowov welten, die ongeloof moeten legengaan, niet te steunen. De
giAaxec hebben iets fetov in hun ziel, daarom is het ody Sowov dat
2ty goud of zilver bezifien, dat vaak ook gebruikt wordt voor dvéoia.
*Avdotog betekent hier zedelijk slecht.

*Apoaioty of dpociotoflar wordt gebruikt voor de reimiging,
die verkregem wordt door eem moordenaar te straffen. Daarnaast
betekent het medium het minimum van zijn plicht doen tegen-
over een kolonie, gehoorzamen aan een droombevel. Moeilijk uit te
maken 1s de betekenis van het woord zoals Philebus het gebruikt.
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Hij schuift daarmee de verantwoordelijkheid van een uitspraak
van zich af.

Socrates substitueert doiov en dvdotov voor edoeféc en doepéc;
2 kunnen dus volkomen synomiem zijn. In dezelfde passage komi
avoototns wvoor het eerst woor, in betekenis gelijk aan doéfea.
Ook edoefijc en doefrjc worden gebruikt van verhoudingen van
mens tot mens of van mens lot god; soms voor beide tegelijk. Een
keer staat er nadrukkelijk bij eic $eodc xai porvéac. Toch luidt
ook van dit woord de definitie als zou het geheel op de godheid
gericht zijn, zodat ook hier het spraakgebruik anders is dan de
theoretische woordbepaling. Edoefrjc omvat meer dan deooefis,
wat blijkt uit het feit dat het deosefijc + dyadds opneemt; de tegen-
stelling van die twee is doefijc, wat het vorige nog eens bevestigt.
Ook het werkwoord treffen wij aan voor de werhouding van kin-
deren tol ouders. Eioéfewa is de belangrijkste deugd voor de men-
sen. Het is edoefés er voor te zorgen dat de roep van de philosophie
goed is. Direct betrekking op de goden heeft edoepiis, wanneer het
van iemand gezegd wordt, die de juiste voorstelling van de goden
heeft. Waarschijnlijk betekent het vroom, naast dixatoc en ayatdoc;
zo iemand is dan deopidijc.

Als zedelijke afkewring wordt doefijc c.s. als volgt gebruikt:
Onder aoefrjuara vallen, de middelen om tyran te worden. Het is
doefiéc een vroww le schaken; daarom zijn dat soort verhalen
van de goden niet waar. Vader-, moeder- of verwantemmoord is
doefhjc. "Adwia en doéfea worden gesteld tegenover de modirixs)
dgetij. Een stuk grond dosfeirar, wanneer de eigenaar dosfei.
Philosophische begrippen foutief indelen is doeféc. Een slechte
Eros is zowel tegenover goden als ouders een doéfeia. Het ver-
waarlozen van zijn plicht als gezamt is doéPeia. Een ongelovige
begraven in Platos Staat is een doéfewa; de wetgever verbiedt het
en het beledigt de goden.

Van wvergrijpen witsluitend tegen de goden gericht, (ook in de reeds
genoemde gevallen bestaat soms een indirect verband met de
godsdienst), wordt dogfijc in de volgende gevallen gebruikt: Wie
de juiste opvatting van de goden heeft, zal nooit iets doeféc doen;
bedoeld wordt een misdrijf tegen de goden. Een moordenaar van een
bloedverwant doefei, als hij in familieverband offert. Alle mensen,
die een verkeerde voorstelling van de godem hebben zijn dosfeis.



PLATO 155

Daarom is een onjuiste rede over den god Eros deefic. De aan-
klacht dat Socrates niewwe goden zou tmvoeren is een ypapy) doefelac.

Synoniem met dawov of dvdotoy is soms Futs of 0d Féui. Zeli-
moord is o0 deguror. Het is #éuigc onze ouders te vergelden, wat zij
voor ons gedaan hebben. Voor de gdéiaxes is het 08 9éuc goud
aan te raken. Het is o9 #4uic niet alle sterren voor goddelijk te
houden. Het is 0% deuerdy eerst in de grote en dan in de kleine
mysterién ingewijd te worden. Oddepuirdw is het zijn woord te breken.

EXCURSUS: cvundoior tdv doiwy.

Afzonderlijk moet behandeld worden een plaats uit de Staat van
Plato, waar sprake is van een ocvundotov t@v éolwrt. De passage
luidt als volgt: Movoaiog 8¢ rodrwy veaviedreoa tayada xai &
Ho¢ adro? maps Pedv diddaowy Toic dixalots eic "Adov yao dyaydy-
TEC TO Adyw xal xavoxdivavtes xal cvumdooy TGy dolwy xaracxev-
doavtes éoTspavauévovs motobow Tov dmavra yodvov oy Sudyewy
petbovrag, tynoducver xdAlotov dgetijc odov uédyy aldviov.
ofi &’ ért todrwv paxpotigovs dmovelvovow medodsc maph Pedv
maidac yap naldey gact xal yévos xardmoedev Aelmeodar 1od Sofov
xai eddpxov. Tadta 61 xai dAde Towadra dyrwudlovow duaroadiyy
Tots 08 dvoolovs ad xai adlxove elg mnidy Twa xarvopbrrovow &y
"Aibov zai xooxive Bdwe dvayxdiover gépew, #tt te Ldvrac eic
woxas doag dyovves, dmep I'dadrwy mepl Tédy dwealow dofalopévwov
08 ddlxwy difjAde mpogiuata, Tadta mepi TdHY adizwr Adyovow,
dAla 8¢ odx Eyovow. 6 pév ody Enawvog xal 6 yoyos ofiTog fnarépwr.
»»Musaeus en zijn zoon laten de goden het goede in meer onbezonnen
vorm aan de zedelijk goeden geven; want volgens het verhaal
brengen zij hen naar de Hades en doen hen aanliggen en richten
een drinkgelag van de dotor aan, en ze hebben de voorstelling dat
ze daar eeuwig, bekranst, in dronkenschap vertoeven, van mening .
dat eeuwige dronkenschap het beste loon is voor het zedelijk goed
zijn. Andere geven nog een grotere uitbreiding aan de beloning
door de goden; immers zij zeggen dat de zedelijk goede, die steeds
zijn eed hondt, kleinkinderen en een geslacht achterlaat. Zo dan
en op dergelijke wijze huldigen zij het zedelijk goede. Maar de
verdorvenen en zedelijk slechten begraven zij in een modderpoel

1 Resp. 363c, d. cf. Suidas s.v. Socor’ of edoefele cvvredpappdvor, kiv i
tepeis dow.
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in de Hades en zij dwingen hen water te dragen in een zeef, terwijl
zij hun ook bij hun leven al een kwade naam bezorgen en zij hen
straffen met de straffen, die Glauco heeft opgesomd aangaande
de rechtvaardigen, die de naam hebben onrechtvaardig te zijn.
Dat zeggen zij over de slechten en niets anders. Zo is hun waar-
dering en afkeuring van beide categorieén”.

De quaestie, die aan deze passage vastzit, is deze: Zijn de Gotoe
mensen, die tot een bepaalde secte behoord hebben op aarde, of
zijn het alle goede mensen, die volgens deze voorstelling in het
hiernamaals beloond worden?

Enerzijds worden de pdorar en thaod@rar van Tacchus éotoe
genoemd . Zo hebben ook de Pythagoreérs zich bij uitstek als
de vromen, oi edoefeic gevoeld 2. Uit een regel uit de Ranae van
Aristophanes blijkt dat de gepwmuéror speciaal edoefeic tegenover
&évor en medeburgers waren 8, Dit alles zou pleiten voor de op-
vatting dat met de dowor of edoefeic in de onderwereld aan een
bepaalde secte of bepaalde secten gedacht wordt.

Intussen heeft edoefrjc op de laatst geciteerde plaats een zede-
lijke, geen godsdienstige betekenis. Dit zou ook best het geval
kunnen zijn met dowog in de Platopassage, waar het naast efogrog
staat 4.

Bij Plutarchus 3 daarentegen wordt verteld van een priester-
college te Delphi, oi "Octor. Zij bleven levenslang in functie en
brachten in het geheim een offer aan Dionysus bij zijn weder-
opstanding. Bij de aanvaarding van hun ambt werd een offer-
dier, dowwrie genaamd, gedood 8. Het is waarschijnlijk dat of
“Ootor in deze omgeving de vromen betekent. Jane Harrison ?
vat het offer op als een incarnatie van den god en wijst op de
actieve vorm van ¢mwrife, dat dan zou betekenen, de wijder,

Teiniger.

1 cf. Aristoph. Ranae 335sq., 327sqq. cf. p.

* cf. Aristophon fr. 12. II p. 281 K, zie p. 125 sq.

3 Aristoph. Ranae 455sqq. cf. p. 54.

4 cf. Xen, Hell. IT 4. 42. p. 74. cf. daarentegen R. Hirzel, Der Eid p. 111, n.,
die Pind. Olymp III 73 vergelijkt: edoefei yvdpa duvddocovres paxdpaurp
rederds, m.i. ten onrechte,

5 Plut, de Is. et Os. 35. de def. or. 49, 51. ¢f. P. W. R. E. s.v. Hosioi.

¢ Plut. quaest. Graec. 9.

? J. Harrison Prol. to the Study of Gr. Rel. p. 500 sqq.
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Erwin Rohde?! neemt rein als grondbetekenis van dotoc aan.
Hij haalt vervolgens enige plaatsen aan waar het woord waar-
schijnlijk die betekenis heeft, zoals dowar yeiges ?, dovar ayworeion®
en het werkwoord doto@y. Daarom identificeert hij de doror met de
wexadapuévor®, waarvan Socrates in de Phaedo vertelt. Hij merkt
dan verderop dat het ook beter voldoet dat de mysten zichzelf
rein noemden en niet vroom, wat van verregaande hoogmoed zou
getuigen. Het laatste lijkt mij volstrekt geen argument tegen de
betekenis vroom, aangezien het een kenmerk van vele secten is,
dat de aanhangers zich bij uitstek vroom achten. Bovendien let
Rohde niet op de honderden andere plaatsen, waaronder de oudste
bij Theognis5, waar dotoc zeker niet rein betekent.

Anderzijds zijn er ook plaatsen te noemen, die een geheel andere
conclusie toelaten. In een fragment van een comicus® wordt
gesproken over twee wegen in de onderwereld een voor de dixaot
en een voor de doefeic. Als dat niet zo was, zegt de spreker, dan
zou iedereen ook wel kunnen stelen en andere slechte dingen doen.
Hier hebben wij dus duidelijk de gedachte dat de goeden en de
slechten in de Onderwereld ieder hun eigen terrein hebben, zonder
dat het behoren tot een secte daarbij een rol speelt. Ook in een
rede van [Demosthenes] wordt verteld van of dogfeic in de Hades,
waarheen iemand verbannen moet worden g T9j» movnpiay Tot flov.

Tenslotte spreekt Diodorus ® in een passage, die hij ontleent aan
Hecataeus over de sdoefeis en de doefeic in de onderwereld.
Orpheus zou die voorstelling uit Egypte hebben overgenomen.
Uit niets blijkt of met de edosfeic alle goede mensen of alleen de
Orphici bedoeld worden.

ARISTOTELES
Bij Aristoteles treffen wij de woorden van dit onderzoek alle
aan, behalve dola.

1 E. Rohde Psyche I 288. 1.
2 Soph. Oed. Col. 469 sq.

3 [Plato] Axioch, 371d.

4 Plato Phaedo 6gc.

5 Theognis 13T sq.

¢ Inc. fr. 246. IT p. 539 K.
7 [Dem.] XXV 352, 53.

8 Diod. I 96. 3.
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Zo zegt hij naar aanleiding van de overweging dat het moeilijk
is meningen van zich zelf of van vrienden niet te sparen : dugoiy
yae Ovrow @ilow Sotov mpomiudyv Ty aMjdeiav. ,,want ofschoon
beide meningen dierbaar zijn, is het onze plicht de waarheid
hoger te stellen”.

“Ogiov is de plicht van ieder mens om in een gegeven situatie
het goede te doen; voor een philosoof is dat, vé6r alles de waar-
heid te zoeken.

Wanneer Aristoteles betoogt dat abortus provocatus toegestaan
moet worden in bepaalde gevallen, voegt hij er aan toe %: 76 yap
datov xai T6 p1) dwpouévoy Tjj aiotijoer xai v@ Lijy Zorar. ,,immers
wat (in zo'n geval) verantwoord is, zal moeten uitgemaakt worden
(doorna te gaan) in hoeverre gevoel en leven al aanwezig zijn”. De
bedoeling is dat het, ook wanneer het wenselijk is het kinderaantal
te beperken, alleen dowov is, zolang er nog geen leven waargenomen
wordt. Betekent dowov dus, het is verantwoord tegenover het leven
van het kind? 2

Doordat de mens machtige wapenen bezit in zijn @odoic en
dgetij, is hij dvev dperdjc een dvooidratoy xal dypidraroy wezen,
»in staat tot monsterachtige en barbaarse daden’ 4.

’Avociotipyos staat een keer naast gailoc in de betekenis van
zedelijk slecht 5.

Aristoteles gebruikt edoefirfc in de Rhetorica, tegenover doefiic
voor goed en slecht 8. Er is echter sprake van het afleggen van een
eed, wat invloed op de woordenkeus gehad kan hebben. Het is
edoeféc een ander gelegenheid te geven een eed af te leggen, omdat
men daardoor te kennen geeft de zaak aan de goden over te laten.

In een ander geschrift zegt hij dat mensen, die voor alles op winst
uit zijn en daarvoor schandelijke dingen doen, movnpol xal doefeic

1 Eth. Nic. 1og6a. 16.

2 Politica 1335b. 25.

% cf. p. 62. 0, 1,

4 Politica 1253a. 36.

5 Eth. Nic. 1166b. 5. cf. Pollux p. 6. pripara 8¢ edoefeiv, daroiv, oéferv,
deocefleiv. 76 3’évavriov doefeiv pdvov. 76 yip dvootovpyely mpds Erepa.
Het laatste wil waarschijnlijk zeggen dat het van zedelijkheid, niet van
goddeloosheid gebruikt wordt,

8 Rhet. 1377a. 25.
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xai Gducot zijn *. Zij worden vergeleken met tyrannen, die steden ver-
woesten en tempels beroven; vandaar misschien het woord doefeic.

Ook bij dezen auteur komt doéfewa als rechtsterm voor, wanneer
hij namelijk in de Atheniensium respublica de werkzaamheden
van den faoidedc opsomt 2 Alxar 8¢ mpos adrov Aayydvovrar
doeflelag, iepwodrns dupiofnricews. ,,Voor hem worden processen
gevoerd aangaande godsdienstige misdrijven, onenigheden over
priesterschappen’’.

Samenvatting.

Vatten wij de resultaten van het onderzoek bij Aristoteles sa-
men, dan zien wij dat twee keer éotov voorkomt, beide malen niet
in godsdienstig verband, maar om een zedelijke norm aan te geven:
het is plicht, het is zedelijk verantwoord. Men moet de waarheid
boven een dierbare opvatting stellen. Het al of niet waarnemen
van leven moet het criterium zijn voor het al of niet geoorloofde
van abortus provocatus. De mens, die zijn vermogens zonder
dpetij gebruikt, wordt dvosiditaroc.

Edosfic en dosfic treffen wij aan als goed en slecht in een hoofd-
stuk, waar over de eed gesproken wordt. Het is edoeféc een be-
slissing via een eed aan de goden over te laten.

Ock hier staat doéfea als juridische term voor een proces aan-
gaande godsdienstzaken.

[ARISTOTELES)], de virtutibus et vitiis.

In een geschriftje de virtutibus et vitiis, op naam van Aristoteles
overgeleverd, maar zeker niet van hem, komen twee interessante
definities van de dwawoodvy en de adixia voor. Awaiocdvne®
0° ot 16 davepunTinov elvar Tot xat’ aklay, xal odlew Ta adrow
& xal ta voupa, xai T6 odlew Tode yeypaupévove viuovs, wxai
70 dlndedery xal vo Sapvidrrey tds duoioylac. fori 82 mpdy
Ty dixatoovydy mpde Tods Peods, elta mpde Saluovag, elra meds
marglda xal yoveic, elra mpdc Tods xaroiyopbvovs v als oty
7 eboéfea, djror pfooc odoa daroctye, 7 mapaxolovdoioa.
arorovlel 08 Tf] Ouaroodry xal doidrye xal aiijen xal 7 mloTic
zai 7 poomovnpla. ,, Awatootyy is ieder het hem toekomende

1 Eth. Nic. 1122a. 6.
* Ath. Resp. 45.
# de virt. et vit. 5. 1 en 2. Voor de warotyduevor vgl. p. 105 (Lyc. Leocr. o4).
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geven en de voorvaderlijke gebruiken en de ongeschreven wetten
en de geschreven wetten in ere te houden en de waarheid te
spreken en zich te houden aan overeenkomsten. De eerste soort
duearoodvy is die jegens de goden, verder jegens de daemonen,
verder jegens het vaderland en de ouders, verder jegens de ge-
storvenen. Daarin bestaat de edoéfeia, hetzij als deel ervan, hetzij
als gevolg. Ook zedelijk goed zijn en waarheidslievendheid en be-
trouwbaarheid en afkeer van het slechte zijn een gevolg van recht-
vaardigheid”’. Volgens deze definitie zouden zowel edoéfea als
dowotys een gevolg van dwowoovyn zijn. Inderdaad wordt zowel
dotog als edoefijc gebruikt van de goede verhouding tot de opge-
somde categorieén. Of edoéfeie meer de betrekking tot de goden
aangeeft en éotdryg die tot de mensen is op grond van deze plaats
niet uit te maken.

Evenals ¢d0éfeia onder de dwxaroodvy - definitie valt, is de doéfeia
een onderdeel van de adueio .

*Abixiag 8 dowv eldny vpla dcéfea, micovebia, Hfoic. doéfeia
uév 17 mepi Peods minppélan xal mepl dalpovas 7 xal mepl Tovg
ratrouyopfvovg, xai mepl yoveis wai mepl matpida: ,Er zijn drie
soorten ddwia: doéfeia, aanmatiging, overmoed. Acéfen is de
verkeerde houding tegenover goden, daemonen of ook gestorvenen
en ouders en het vaderland” 2. Het woord is evenmin te vertalen
als edoéfera in de vorige definitie. Het Nederlands bezit geen
uitdrukkingen, die het Griekse edoéfeia en doéfee geheel weer-
geven. Het is vroomheid en een goede zedelijke gezindheid (of het
omgekeerde) ten aanzien van bepaalde mensen of ook dingen.

THEOPHRASTUS

Van Theophrastus, ,den ersten griechischen Religionshistori-
ker” 3, zijn alleen die werken onderzocht op onze woorden, waar-
van men kan verwachten dat ze wat opleveren, dus niet de boeken
over planten enz., maar de yapaxtijpes en de verhandeling mepi
eboefelus zoals Bernays die gereconstrueerd heeft unit Porphyrius 4,

1 de wvirt. et vit 7. T en 2.

2 cf. Plato Leges 854e. moAirys 8¢ dv 7i(s mo7é ¢ Towodiror dpdv dvadavy,
wepl Peovs 1 mepl yovéas 7 mepi wéhiv fdiknr s TdHv peydAwy Tiva kal dmwoppi-
Twy ddikedv ...

8 Nestle, Gr. Religiositat 11T 1o1.

4 Bernays, Theophrastos’ Schrift fiber die Frommigkeit.
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In de yapaxrijpec nu komt geen van de woorden, die ons intere-
seren, voor; daarentegen herhaaldelijk in mepi edoefeias, zij het
ook steeds in hetzelfde verband l.

Allereerst moeten besproken worden de vier plaatsen, waar het
substantivum dofa voorkomt. Een keer moet het vrijwel concreet
offer, eventueel offerplechtigheid betekenen 2. Vroeger proefden
de mensen, zegt Theophrastus, van de geofferde veldvruchten
pete iy 6oiaw, na de offerplechtigheid. Ook in de Homerische
hymnen komt deze betekenis reeds voor 3.

Eigenaardig is dat de schrijver het daarnaast abstract gebruikt.
In dezelfde zin, waar éola offer betekent, staat even verder dat,
toen.de mensen dieren offerden, ze ook daarvan gingen eten?,
xaimep TO Gpyoiov ody ofrwe Tijc ovlas TatTa Boapevodonc. ,,0f-
schoon de godsdienstige zede dat (nl. dierenoffers) niet vanouds
had voorgeschreven”. Het woord heeft hier dus de waarde van
offerregels. Dit wordt bevestigd door een andere passage, waar
quaestie is van de gewoonte om altaren met mensenbloed te be-
smeuren, ter herinnering aan de tijd, waarin men mensenoffers
bracht 5, xainep 7ijc map’ adrols dolag EEspyodons T@V iegdv . . .
,ofschoon het rituele voorschrift van de heilige handelingen
weert....” alwie met mensenbloed bevlekt is, gaat de zin verder.

Hierbij sluit zich nog een derde plaats aan® . . . . plov iva xaddnep
dyva duara t@ dawoviy Tdv dvdpdmwy Exactog AmAQYOUEVOS
hyy tijc dolas xal Tijc mapa Vedy doeleing, door Bernays aan-
gevuld en vertaald als volgt: ,[Das Opferwesen miisste so einge-
richtet werden], dass jeder einzelne Mensch durch Darbringung
solcher Opfer, die gleichsam von Blutschuld frei sind, den Pflichten
des Gottesdienstes geniige und sich der gottlichen Wohlthaten
wiirdig mache”’.

In het betoog waarom het niet goed is dieren te offeren, kan men

1 Bij de Griekse wijze van citeren is het niet zeker dat Porphyrius overal
de woorden van Theophrastus letterlijk weergeeft; voor de hier behandelde
is dit echter hoogst waarschijnlijk.
£ nepl edo. 27. 403.
3 Hom. hymne Merc. 130, 173, 470. Ceres 211. ¢f. p. 5.
4 mepl edo. 27. 4035.
5 nepl edo. 27. 380,
8 mepl edo. 31. 487.
1T
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de twee kanten van dotog, zedelijk goed en vroom, goed nagaan 1,
Offeren is dotor, maar niet werkelijk dotoc is hij, die van andermans
bezit offert. In het laatstgenoemde geval keuren de goden een
daad af, die tegenover hen zelf goed is, maar tegenover de mensen
niet; men kan het ook zo formuleren: de gezindheid is belangrijker
dan de godsdienstige handeling op zichzelf.

Bij dieroffers ontneemt men deze het leven, een kostbaar iets.
Dit kan dus nooit dowov zijn. Uit het ritueel van de Povpdra bij
het Dipoliénfeest blijkt dat het nict dowor ? is de dieren, die onze
helpers zijn, te doden 2.

Men moet bij voorkeur offeren aan de goden, wat goedkoop is
en makkelijk te verkrijgen, zegt Theophrastus3: dat is doLdTEDOY
en steeds aanwezig eic ouvey#j edoéfeiar. ,een voortdurend uit-
oefenen van vroomheid” 4. Opmerkelijk is dat de goden juist het
goedkope waarderen; meestal is de opvatting dat zij het eenvondige
offer evenzeer prijzen als het rijke.

Bij Theophrastus vermeld staat het opschrift van de tempel
te Epidaurus. Daarom wordt het hier besproken, hoewel deze
regels natuurlijk geheel los van het verdere verband bij dezen schrij-
ver staan®. Zij worden aangehaald, omdat er mensen zijn, die
menen dat een rein kleed om een onrein lichaam niet voldoende is
voor het offer, maar wel een rein lichaam, al huist er een onrein
ziel in. Daarom staat op die tempel:

dyvor yen vaolo dvddeos évrdc idvra
Eupevar dyvely 8’ Zoti ppovely doua.
»Wie de geurige tempel binnengaat, moet rein zijn; rein is, wie
vroom van zin is”. Met dowa ggoveiv zal wel niet alleen aan de
houding tegenover de godheid gedacht zijn.
Naast het substantivam dafa komt ook dotdmyc één keer voor &,

1 mepl edo. 12. 137 5qq.

2 mepi edo. 31. 469 sqq. cf. Plato Leges 782c.

8 wepl edo. 13. 158 sqq.

4 of. wepl edo. 14. 172. 74 edBdravor ral edmoploToy mpds ouvexd edoéBerav
ovvredei. Vgl. Antiphanes fr, 164 II p. 78 K: rais edredelais of deol xeipouvot
ydp . ... en vooral [Arist.] Rhet. ad Alex. c. 2. 1423 otk elxds Tovs deods
xeipewv 7ais Samdvais vdv Svopdvwr dANE Tais edoefleias Tav Fudvrov.

5 mepl edo. I0. 250,

¢ mepl eva. 27. 378 8qq. cf. Pollux p. 7. 8ei 52 wpooiévas mpds Tovs Peads . . . .
aorwpévor .. .. P. 9. wadapds, dolws, Gerapdvas . ... dvdyvws, dvosiws.
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Vroeger offerden de mensen alleen maar wveldvruchten, yodve
0¢ Tijc dowrtyris Twwy Efapcincdvrov . ... ,maar later toen
sommigen de godsdienstige zede begonnen te verwaarlozen ...."1
‘Octotys is hier dus synoniem met doia.

Kadoooty wordt gebruikt als wijden aan de godheid, offeren 2,

Als bewijs dat oorspronkelijk iedereen dieroffers afkeurde wijst
Theophrastus op het bestaan van een feoudc edoefdr® op Delos,
d.w.z. een altaar, waar geen vlees of brandoffers werden gebracht.
Is dat het altaar geweest van een bepaalde secte, bv. de Pytha-
goreérs? Want het is niet aan te nemen dat de gewone mensen dat
altaar zo noemden en daarnaast toch vlees bleven offeren. Om-
gekeerd wanneer een secte zich daarvan onthield, is het niet ver-
wonderlijk dat z1j zichzelf oi edoefeic noemden en dat de anderen
die naam later overnamen. Voor de Pythagoreérs pleit dat het
van hen bekend was dat zij geen vlees aten. Zij werden misschien
wel door iedereen voor bijzonder edesfeis gehouden; in die richting
wijst tenminste een plaats uit de ITvdayoptoral van Aristophon %

uovotat yap
todrowoe Tov MAedrwva ovooizeiv Epn,
8¢” edoéferar.
., Want hij zei dat Pluto alleen met hen wilde eten wegens hun
vroomheid”. Beide gegevens, het vegetarisme en de geroemde
edoéfiera, maken het waarschijnlijk dat het een altaar van de Pytha-
goreérs was.

‘H mpiv evcéfea wordt de oude gewoonte genoemd om geen
vlees te offeren en te eten %; het lijkt hier dus in betekenis veel op
dola. _

Tenslotte wordt verteld ¢ dat een man, die in drift een stier
doodde, omdat deze zijn offergaven had opgegeten, vrijwillig in

1 cf, Isocr. XI 26, 28,

2 mwepi edo. 27. 383, cf. Suidas s.v. vafoqiwieions dvaraleioar. kafwoiwpévos’
dvaxeipévos. xadwoiwpévos' Evvopos, wdoueos, ripcos. De nadruk valt blijk-
baar steeds op het in ere houden van de dole, zoals de synoniemen évvepos,
xdopros aangeven. cf. Pollux p. 3. wabootdoar radiep doar. cf. Eur. Iph,
Taur. 1320. Aristoph. Plut. 661.

3 nepl edo. 28. 411 s5qq.

¢ Aristophon fr, 12 IT p. 281 K. cf. p. 125 n. 4.

5 mepl evo. 27. 303.

% mepl edo. 20, 432 8Qq.
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ballingschap ging dc 5joefiyzdc, ,,omdat hij een moord begaan
had, naar zijn mening”.

Men ziet: alles in dit betoog dient om aan te tonen, hoe goddeloos
het is vlees te offeren en, als gevolg daarvan, te eten.

Samenvatting.

Wanneer wij nu komen tot een korte opsomming van de gevallen,
dan zijn dat de volgende: Het substantivum dofa wordt concreet
gebruikt als offer, abstract als rituele regels. "Ocioc staat in één
zin ontkennend voor slechi, gerichi naar de mensen, en wvroom,
gericht naar de goden, gezegd van hem, die offert van het bezit
van een ander. Daarom is het nief dowov dieven te offeren, want
men ontneemt hun het leven. Zo is het dordirepoy om goedkope
dan dure offers te brengen, ook omdat men dan veelvuldiger of-
feren kan; het is een stap verder nog in de overtuiging dat de god-
heid het kleine evenzo waardeert als het grote.

Het g@goveiv dora van de tempel te Epidaurus moet betekenen:
de juiste gezindheid hebben, waarschijnlijk tegenover goden en
mensen.

KaBooiody heeft de gewone betekenis wijden aan de godheid,
offeren.

Merkwaardig is de uitdrukking foudc edoef @, misschien terug
te brengen op de Pythagoreérs, die geen vlees eten en zich speciaal
evoefeic achten.

De tegenstanders van het dieroffer spreken van 1 mpiy edoéfeia,
toen men nog geen vlees offerde en de man, die per ongeluk een
stier doodde, dacht dat hij joéfnxe.

Hoewel alle plaatsen in een bepaald betoog voorkomen, blijken
terloops toch enige opmerkelijke feiten: het geloof dat het kleine
offer speciaal de godheid verheugt en dat edoefeic als technische
term voor een secte gebruikt wordt.

PRAECEPTA DELPHICA

Het enige praeceptum waar Gotoc in voorkomt luidt uaprdpe:
dowa! ,,geef getuigenis naar eer en geweten”’. Het woord verbaast
ons niet in dit verband, aangezien allen, die gedachtig aan hun

1 Ditt. Syll. 8 1268.
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eed, onpartijdig oordelen of, zoals hier, inlichtingen geven, dotot
of edoefleic zijn L.

Vroomheid betekent zdcéfeia in een spreuk toegeschreven aan
Bias van Priene 2. &z . . . . wdve éyrodrear, @ifie edoéfaay . . ..
yyaduy Swxatoctryy. ,,Gij zult verwerven zelfbeheersing door in-
spanning, vroomheid door ontzag, rechtvaardigheid door inzicht”.
Zo iemand zou dan letterlijk godvrezend zijn.

Dezelfde betekenis heeft het woord waarschijnlijk in een aan-
sporing op naam van Pittacus overgeleverd 3: depdmeve edoéfetay,
madeiar, cwppoatvyy . . . . ,tracht vroom te zijn, U te ontwikkelen,
bezonnen te zijn”. Overigens geeft de verdere reeks geen zekerheid
dienaangaande.

Omgekeerd staat het woord zeker miet voor vroomheid in een
spreuk op naam van Cleobulus . @duciay poeiv, edoéfeiar puido=
oeiv, ,,haat het slechte, houd in ere wat goed is”’. De tegenstelling
met ddwia laat hier geen twijfel over.

INSCRIPTIES VAN DE VIERDE EEUW

Het substantivum dofe komt een paar maal voor in de lex
sacra Cyrenaica 5. *Axauavriov déoia mavri xai Gyvd xai Pefdio.
miay én’ avdpdmew, Bdrttew <tw> td deyayéra xal Toiroma-
Tépwy nai arwo "Ovopdotw td Acpd<i>, an’ GALD, ony dvilpwmog
Enape, otx oola ayvd. Tdv 02 laodv dola mavti. ,,Voor ieder, rein
of niet rein, is toegang tot de heiligdommen van de Acamantii.
Waar een mens is gestorven is geen toegang voor een reine behalve
voor het graf van Battus, den stamvader en de Tripateres en
Onymastus van Delphi. Maar tot de tempels is toegang voor ieder’”.
‘Oola heeft hier de betekenis, toegang, verlof om te betreden, ons
bekend uit de Phaéthon van Euripides ®.

In de Ialysiorum lex sacra? wordt met ody 8otor het verbod
uitgedrukt om bepaalde dieren te offeren of ook maar toe te laten

1 cf. bv. Dem. XXI 227. XIX 70.

2 Diels I. p. 65. 17.

3 Diels 1. p. 64. 13.

4 Diels I. p. 63. 8.

5 Solmsen.t 39, cf. Wilam. Sitzber. Berl. Ak. 1927. p. 155 sq., de Sanctis
Riv. di filol. class. n.s. 5 (1927) 185sq.

¢ Nauck fr. tr. ¥73. 69, aangehaald hierboven p. 36.

7 Ditt. Syll.? 338. 20.
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op het tempelterrein, wat in de lex sacra Thasiorum od Bépuc
heette . Als deze regel overtreden wordt, moet heiligdom en do-
mein gereinigd worden en de dader is schuldig aan doéfeta?, een
vergrijp tegen tempelvoorschriften, dus tegen de godsdienst, uiter-
lijk opgevat.

Wanneer in het decretum Atticum de restituendis cippis ter-
minalibus een commissie beslissen moet over de betwiste grenzen
van een heilig stuk land, moeten zij dat doen na de gewone eed
gezworen te hebben ® 5 uijy pijre ydoivoc Evexa pijr® Exdoac yypuei-
odat, GAdd d¢ dxmdrara xal edoeféorara De formule doet direct
denken aan wat als 't ware de definitie is van edoéBeia ten aanzien
van een eed bij Demosthenes . Edoefic wil zeggen volstrekt on-
partijdig; men kan hier misschien vertalen, volgens plicht en ge-
weten.

Bij het bepalen van die grenzen moeten allerlei hoge functiona-
rissen op godsdienstig gebied aanwezig zijn, verder wie van de
Atheners maar wil5 drwc dv d¢ edoeféorara xai dwaidrara Tode
6oove d@ow. Waarschijnlijk heeft edoefic hier een andere bete-
kenis, namelijk ,,opdat het naar tevredenheid van goden en mensen
geschiedt”. Hiervoor pleiten zowel een inscriptie uit de vijfde ecuw ¢,
als ook het verdere verband waarin het staat. Na de afbakening
van de grenzen wordt het orakel geraadpleegd of het land be-
bouwd mag worden of niet 7. xad’ ondrepa 8 dv Ta yodupara 6
Pedc dvélpe Apov xal duewoy ehar ©H Sfue e Admvaior,
xavd Tadre nowly, dmwc dv d¢ edoeféorara Eyer Th mpds To) Vedd
nal pnbémotr’ eic vov Aowmdv yodvov undiv doeféc ylymrar mepl
Tijc ieodc doyddos xal mepl TdY dAAwy icpdy Tév TAdyvaiwy. En
te handelen volgens de geschreven opdracht, waarmee de god
antwoordt dat het beter is voor het Atheense volk, opdat de ver-
houding tot de twee godinnen zo goed mogelijk zij en er voortaan
geen vergrijp plaats vindt ten aanzien van het heilige stuk land

! cf. Ditt. Syll.? 1033. p. 71.
* Ditt. Syll.? 338. 30.

* Ditt. Syll.? 204. q.

4 Dem. XXIIT g7, zie p. ITI.
b Ditt. Syll.* z04. 15.

S Ditt. Syll.® g3. 6. zie p. 71.
7 Ditt. Syll.? 204. 50.
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en de andere heiligdommen van de Atheners”. Het is evoEfés
om te doen wat de godheid zegt; dat voorkomt aoéfeia.

In één inscriptie wordt edoefjc gebruikt om de goede verhouding
tot de goden aan te duiden, maar ook om de juiste opvatting ten
aanzien van de eed weer te geven, dus in een godsdienstige en niet-
godsdienstige sfeer. Van de eerste komen nog twee voorbeelden
voor op inscripties.

In een huldigingsdecreet voor den priester Androcles heet het ®:
émeedn) 02 "Awvbpoxdijc lepede Aaydw ¢ Aowlymd Empelsita
To¥ e iepod xal Tdv dlAwv &y adrd of véuor mpoordrrovow
xad@c xal edoefdc. ,daar de door het lot aangewezen priester
voor Asclepius voor de tempel en de andere dingen, die de wetten
hem opdragen zorgt tot tevredenheid van goden en mensen . ..."”
Het is dezelfde formule, die wij reeds twee ontmoetten waar aan-
leiding van het grenzen bepalen 2.

Een dergelijk geval doet zich voor in een Eleusiniorum et praesidii
Atheniensium decretum, waar van een zekere Xenocles gezegd
wordt dat hij ® megi ve 70 legdv Tolv deolv xal pvornolowy émpeinTic
yeworornileic edoefidc xamijrovoe xal grlotipwe o & Tals dpyaic
&mpafev .. .. ,bij stemming aangewezen om te zorgen voor het
heiligdom van de twee godinnen en de mysterién gehoorzaamde
tot tevredenheid van de goden en zijn taak met burgerzin vol-
bracht ....” Ook hier is edoefijc waarschijnlijk van de plicht
tegenover de goden, gezegd terwijl guidmimoc die tegenover de
mensen aanduidt.

Mensen, die de Amphictyonen uit de Apollotempel te Delphi
hebben verjaagd en hen bovendien geslagen hebben, dpior
dozfielac ®. De Amphictyonen komen op voor de rechten van den
god; wie zich aan hen vergrijpt, zondigt tegen deze.

De Boéotiérs hebben gevochten tegen de aosflovres ©d iapdy
16 "AndéAdwvos téd Hovdiwm 5. Hier wordt de godheid direct be-
ledigd.

1 Ditt. Syll.? 2g99. 10,

2 of. Ditt. Syll.® g3. 6 en 204. 15. cf. p. 71, 166.
8 Ditt. Syll® 1048. 15.

4 Ditt. Syll.® 153. 135.

& Ditt, Syll.® z2o1.
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Over misdrijven van vrouwen in de tempel van Ceres in Arcesine
wordt gesproken als doefeiv ta mpoc Tove Peodic L.

Tenslotte vinden wij één keer deuerdr gezegd ten aanzien van
de vraag in hoeverre men zeuévy, die verpacht worden, éoydoiua
mag maken 2. Men kan hiermee vergelijken een inscriptie uit de
vijfde eeuw 3, waar staat dat men de grenzen tussen het eigenlijke
heiligdom en het verpachte gebied d¢ edosféorara moet aangeven.

Samenvatting.

Bij een samenvatting zien wij dat het substantivum daia drie-
maal voorkomt en wel in één inscriptie, steeds met dezelfde be-
tekenis, van verlof iets te betreden.

Het is ody éaiov bepaalde dieren op het tempelterrein toe te laten.

Edoefrjc wordt gebruikt zowel vam de verhouding toi de goden
als van het owpartijdig oorvdelen overeemkomstig de eed.

Hel overtreden van tempelvoorschriften is aoéfea. Wanneer men
de raad van den god te Delphi opuolgt, wordt ©6 Goefiéc vermeden,
nl. verkeerde beslissingen te nemen aangaande tempelgrond.

Wie de Awmphictyonen verhindert hun functie wit te oefenen, maakt
zich schuldig aan doéfe..

Mensen die zich slecht gedragen in tempels doeBotow.

Ozuirdy staat van het verlof om tempelterrein te exploiteren.

"0ZI0X KA'l 'IEPOX

Wanneer wij nu de combinatie dotoc xal izods zullen trachten
te verklaren op de verschillende plaatsen, dan zal blijken dat de
betekenistegenstelling, die men vroeger aannam: dotog is heilig,
vroom, maar tegenover izpds, profaan, wegvalt. Door het vooraf-
gaande onderzoek toch is gebleken dat het woord zeer vaak de
verhouding van mensen onderling betreft en helemaal niet uit-
sluitend die van mensen tot goden. Hierbij zijn gevoegd die plaat-
sen, waar het woord igpdc weliswaar niet voorkomt, maar douog
toch duidelijk in tegenstelling tot dat begrip gebruikt wordt.

LG NI
* Ditt. Syll.? 965, 15.
3 Ditt. Syll.® g3. 6. ¢f. p. 1.
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Dit is direct het geval in twee regels uit de Lysistrata van Aris-

tophanes 1, Een vrouw smeekt de godin van de geboorte:

@ worve’ Eidetdvr’, énloyec vol Ténov

dowc dy elc owoy pdle ‘ya ywglov.
Machtige Elethuia, laat mij niet baren, voordat ik ben gekomen
op een profane plek”.

Suidas 2 tekent hierbij aan, dotov ywelov To Péfniov xai ui)
fepow, eic 8 ZEeorww eioiévar. ,de profane en niet aan de godheid
gewijde, die men mag betreden”. "Ostog is niet-iegds, d.w.z. niet-
taboe, of dowdy éoTiy TixTew 3.

De oudste plaats, waar dotog en iepdg beide genoemd worden,
staat bij Thucydides4. Hij beschrijft daar hoe de lijken van de
mensen, die aan pest waren gestorven, niet meer begraven werden,
maar overal verspreid bleven liggen. td 7e fepd év ol émujrmyo
vexp@v mibe Ty, adrod Evamodvyoxdvrwy dmepfralopévov yap
705 xaxo® oi dvdpwmot, odx Exovrec 8 T yévavra, s élywpiay
drpdmovto xal lepdv xal 6olwy dpolws. vépor te mdvree Svvetapdy-
Pyoar olc Eypdvro mpdregoy mepl Tas TaPds, #amror 02 ¢ Exactog
édbvaro. ,De tempels, waarin zij bivakkeerden, waren vol lijken,
van mensen, die daar stierven; want doordat de ramp hen over-
weldigde, terwijl zij niet wisten wat er van hen zou worden, waren
zij onverschillig geworden voor vragen van godsdienst en goede
zeden. Alle gebruiken, die zij vroeger in acht namen met betrek-
king tot begrafenissen, werden verwaarloosd, en ze begroeven (hen),
7o als ieder maar kon”’. Naar mijn mening slaat de verwaarlozing
van a iepd daarop, dat er doden zich bevonden op heilige tempel-
grond, het niet letten op 7¢ doiwa op onachtzaamheid ten aanzien
van de doden, door hen niet op de voorgeschreven tijd of niet
xatd ta mdrowe te begraven. Het eerste heeft dus direct op de
godsdienst betrekking, het tweede slechts indirect, in zo verre de
dypapor vépor door de goden beschermd gedacht worden. Men kan
hiermee vergelijken wat Suidas aantekent sub voce dola: “Oala’
% énl davdre Ty, 7 fuéea. “Oclay xndelav, Tiy 27l vExQoic TLUAY.

1 Aristoph. Lys. 742 sq.
2 Suid. s.v. Goion.
3 of. de betekenis van daéa verlof te betreden, Eur. Nauck fr. tr. 773. 69,

en op een inscr. Solmsen* 39. zie p. 36 en 1635,
¢ Thuc. II 52. 4.
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Efayar 08 adrods, pi anpdoavre vexpoic Golay. xai avithe xal
TOY vexgov Edayar, xai advra inémpaxro odv i éola. |, Ocla is de
bij een sterfgeval bewezen eer of de dag (waarop de begrafenis
plaats vindt). “Oclay de zorg voor de doden. En zij begroeven
hen, zonder het gebruikelijke voor de doden te verwaarlozen. En
verder: zij begroeven het lijk en deden alles zoals gebruikelijk was”’.
Hieruit blijkt duidelijk dat Suidas dowoc een gewoon woord ge-
vonden heeft in het verband met lijken begraven; de dofa Tlun
is ra vopuldusval. Wat betreft de juéoa, die ook dola wordt ge-
noemd: dit zal waarschijnlijk willen zeggen, de dag, waarop 7a
Sowr, T vouldpeva, gebeuren.

In een geheel andere betekenis gebruikt Xenophon in zijn
Hellenica het werkwoord dowododar?. Beschreven wordt wat er
na de dood van Koning Agis van Sparta gebeurt. énei 8’ dotddnoay
ai fjuépar, xai &er Pacidda xadloracda, artédeyor meol Bacidelac
Aewzvyitns, vide pdoxwv “Apdos elva, *Aynoldaos & adeipdc.
»En nadat de dagen weer gewoon waren geworden en men een
koning moest aanstellen, twistten Leotychides, die een zoon van
Agis beweerde te zijn, en zijn broeder Agesilaos over het koning-
schap”. Suidas zegt hierover: “Qowdfva Nuépac Aéyovow éxl
davdre twds olov us) ieods, 4AAd dolac vopodijvar. De vraag is
nu: wat wil iepdg zeggen? M.i. moet iepdc hier betekenen taboe
en doiog is dus de dag, waarop alles weer geschieden mag 3.

In de Vectigalia vraagt Xenophon: Wie heeft Athene niet nodig,
als er vrede heerst, en hij noemt verschillende categorieén mensen
oph ... xal uy yewporéyvar Te xal copiotal xai gildcopot, of
02 moupral, of 8¢ va vodrwv perayeioldusvor, of 02 dfwodedTaw
i} dbtaxodoraw lepdy 4 dolwy Emvpodrzes . . . . ,,waarlijk de hand-
werkslieden en de sophisten en de philosofen en de dichters en zij,
die hun stof behandelen, en zij, die verlangen naar gewijde op-
voeringen, die verdienen gehoord te worden en profane gebouwen,

* cf. Suidas s.v. ddooedoas’ .... § 4v dolav mordv, Tovréor: wndelav, 7
Tqv énl 76 Pavdra pedpnr.

2 Xen., Hell, IIT 3. 1.

® Daarom lijkt mij de vertaling, die Browson in de Locb-edition geeft nl.:
When the prescribed days of mourning had been religiously observed . . . .
onjuist.

4 Vect. 5. 4.
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die bezienswaardig zijn”’. Met de iepd zouden dan de dramata,
ter gelegenheid van een godsdienstig feest opgevoerd, bedoeld
zijn, met de dowa de staatsgebouwen; de adiectiva moeten chias-
trisch bij die woorden genomen worden. Geheel bevredigend is
deze oplossing niet, want waarom zou men niet de tempels willen
aanschouwen? 1

Van Nicomachus, aan wien opgedragen was de wetten opnieuw
op te schrijven en die toen naar eigen inzicht sommige wetten
en ook offervoorschriften wegliet, zegt Lysias 2: 8¢ xai 1dv dolwy
xail T@Y ispdy Gvaypapeds yevduevos gls dupdtega TaliTa HUAQTYXEY.
,,hij, die, toen hij de wetten en offervoorschriften moest opschrijven,
in beide taken te kort is geschoten.” Van wetten in’t algemeen is
geen voorbeeld aan te halen dat ziyj dovor worden genoemd, wel van
speciale 3. Toch zal het op onze plaats wel het geval zijn.

Ook bij Isocrates komen de woorden dotog en iggdc naast elkaar
voor. In de Areopagiticus vraagt hij% zis 0% pynuoveder v
Hhsawrdv Tév Eudv, Ty pév dnuoxpatiav ofTew xospijoacar
)y méAww xal voic iegoic xal Toig ootote, dot’ ETt nal vdy Tovc
aguevovuévovs vouilew adwyy dklay elvar pr pévov T ‘Ellyvary
dpyewy aAAG xal Ty dAkwy dmdvrow, Tode 02 ToidxovTa TEY pév
apejoavrag, T6 08 cvlfoartag, Tods 08 vewooixovs émi xadaugéoer
ro1dv Taddvrov drodouévovs, sic ods 1 méle avijdwoey odx EddTTm
ythlwy Takdyrov; ,,Wie van mijn tijdgenoten herinnert zich niet
dat het democratisch bewind de stad zo heeft versierd met gewijde
en profane gebouwen, dat ook nu nog zij, die haar bezoeken, menen
dat zij verdient te heersen, niet alleen over de Grieken, maar ook
over alle anderen, terwijl de Dertig het ene verwaarloosden en het
andere plunderden en de arsenalen voor afbraak hebben verkocht,
waarvoor de stad niet minder dan duizend talenten had uitge-

1 Evenmin voldoet de verklaring, die Thiel geeft in zijn uvitgave van de
Iépor, diss. Amst. 1922, Igitur iepé dfiodéara ral dfudkovora templa sunt,
ut opinor, et sacra Eleusinia, dma aedificia publica et spectacula scenica,
aangezien de dramata zeker niet dowz tegenover fepd werden genoemd.
2 Lys. XXX 25.

2 of Antiph. VI 2, de wetten, die onderscheid maken tussen =ixy en éduwia
heten dotdraror; men zou er uit kunnen opmaken dat alle wetten dowoe
zijn. Demosth. XXIV 104 noemt de wetten die handelen wepl xdowis,
kaxdoews yovéwy, dorpaTelas, dotor xai dikatoc.

4 Tsoer. VII 66. cf. Suidas s.v. Sowoy' 7d Sppdora Sora Aéyovres,
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geven?” De tempels zijn beroofd van hun schatten; de andere
gebouwen, waaronder ook de »edoowcor, die verkocht werden,
vallen, zijn de openbare gebouwen, van staatswege opgericht.

Bij Isaeus zegt de aanklager dat het niet waarschijnlijk is dat
iemand, die een zoon wil adopteren, daartoe gebruik maakt van
willekeurige getuigen ®. od ydp syodum Zywye oddéva, 96v favrd
motobuevoy, voluijoar didove Twdc magaxaléoar 7} rodrovs, olc
mep xal legdv xai doiwy xowwvdy @l abvod sis Tov dmeira ypdvor
BueAde wavalimeiv. ,,Immers ik ben van mening dat niemand, die
een zoon wil adopteren, ertoe zal komen anderen uit te nodigen
dan hen, die deel hebben aan dezelfde godsdienstige en burgerlijke
rechten (d.w.z. van dezelfde pgarpla) als degene, dien hij als voort-
zetter van zichzelf wil achterlaten”. Ta isod zal de cultusgemeen-
schap zijn van de gparpiz en 7a dota de rechten buiten de gods-
dienst om, die daaruit voortvloeien.

Op een tweede plaats bij Isaeus wordt hetzelfde behandeld. De
aanklager betwist de tegenpartij het recht op de erfenis, omdat
zij kinderen van een slavin zouden zijn 3. dxel pév yao for véde
pun8é vody wi elvan Gy yoteiay i lepdv wid® éoiwv an’ Edxleldov
dpyovros . ... ,,Want daarin (in die wet) staat dat het een niet-
wettige zoon of dochter niet geoorloofd is als erfgenaam op te
treden van godsdienstige en burgerlijke rechten sedert het ar-
chontaat van Euclides”. Tot die dow behoort juist het recht
van erven.

Lycurgus beschuldigt Leocrates in zijn rede tegen hem gericht,
ervan zijn vaderland te hebben verlaten in een gevaarlijke tijd,
iets, wat gelijk staat met verraad. Nadat hij eerst gevraagd heeft #:
@i dv dvitowmos yévoito dvostditegoc 7 pdAdov mpoddns Tijc
matpldos; zegt hij ten aanzien van Leocrates: mod &’ dndp dolwy
nai tep@y fuvver dv 6 undéva xivdvvov dmouelvas; ,\Waar heeft
hij gestreden ter verdediging van onze staatsgebouwen en tempels,
hij, die nooit enig gevaar heeft afgewacht’” 5. Ook hier moet men

1 cf. Lys. XII gg.

2 Tsaeus IX 13,

3 Tsaeus VI 47.

& Lycurg. c. Leocr. 57, %8.

5 cf. de ephebeneed bij Stobaeus (Hense IV 14): dpvvd 8¢ kal dmép fepdv

ral dwep dolwv xal pdévos wkal perd modddv.
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aanhalen, wat Suidas naar aanleiding van een plaats bij Isocrates !
opmerkt, nl. dat met 7 dowa, 1é¢ dnudowe bedoeld wordt. Zo op-
gevat geven de woorden de beide belangrijkste zaken weer, die
een staat bezit: zijn religieuze en profane gebouwen.

Van alle schrijvers treffen wij owoc xai fegds het vaakst aan
bij Demosthenes. Wie een moordenaar doodt, wordt de toegang
tot bepaalde plaatsen ontzegd ®. fowv T waddvre Lavre petiy,
Tobrewy elpyet Tov dedpaxdra, modrov uév Tijs mavpldos nal TdHY
&y vadry mdviov xal dolwv xai iegdy . ... ,Hi (de wetgever)
sluit den moordenaar uit van alle dingen, waaraan de gedode
tijdens zijn leven deel had, ten eerste van het vaderland en alles
daarin, zowel wat op godsdienstige als op burgerlijke rechten be-
trekking heeft”. Hij wordt verhinderd zijn rechten als burger uit
te oefenen en dus ook zijn plichten jegens de goden na te komen.

Omgekeerd, wanneer men iemand burger maakt, laat men hem
delen in bovengenoemde zaken3. ‘Hueic, & dvdpec *Adyraior,
Xapldnuov émomodusda modiwny, xal dui Tijc dweeds Tabrns peredd-
xapey adrd xai iepdv xal oclwy xal vouluwy xal ndvrov éowy
nep adroic péveorww Huiv. ,,Wij hebben Charidemus, mannen Athe-
ners, burger gemaakt en door dat geschenk hebben wij hem deel
gegeven aan de plichten en rechten en gewoonten tegenover de
goden en het volk en aan alles, waaraan wij zelf deel hebben”.
“Ocwa 7zijn de regels die gelden in het verkeer van de burgers onder-
ling, iepd die in het verkeer met de goden; misschien vat VOULIT
beide samen.

Van Timocrates, die een wet voorstelt, waardoor mensen, die
geld aan de staat schuldig zijn en daarom gevangen gezet zouden
worden, tegen borgstelling vrijgelaten mogen worden, heet het 4
Ty lepdv péy yonudrwy Tods Peods, Tdy dolwy 8¢ Ty woAw
dmootepei . . .. ,hij berooft de goden en de stad van de hun toe-
komende gelden”. De wet is nl. zo gesteld dat de boete, die vroeger
bij niet betalen van het verschuldigde geld, erbij kwam, voortaan
ook zal vervallen ®.

1 Jsocr. VII 66. cf. Suidas s.v. dowovw.
2 Dem. XXIIT 4o.

3 Dem. XXIIT 65.

4 Dem. XXIV o,

5 ¢f, Dem. XXIV 82, 111,
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Juist om dit te voorkomen had Aristophon een voorstel gedaan 1:
EMéadar Inyrag, el 06 wig oldé Twva 7 Tav lepdv i) TdY dolwy yon-
parwy Eyovrd TL THs mOAews, pNview mpodg TodTovs. ,,een college
tot onderzoek te kiezen en dat men bij hen moest aangeven, wan-
neer men van iemand wist dat hij iets van de gelden van de staat,
hetzij tempel- of andere, had”. Uit de twee laatste plaatsen is dui-
delijk dat de staatsfinantién verdeeld waren in dowa, die voor
profane doeleinden, en iegd, die voor godsdienstige doeleinden
werden gebruikt en tot de inventaris van tempels behoorden 2.

Het beheer over 7d te lega xal doia, genaamd 4 dolwnoic lepd
xat éofa, wordt door bovengenoemde wet vernietigd 3.

Nadrukkelijk uitgesproken wordt het verschil tussen de iepa
xai dowa yojpate in de volgende passage *: De voorsteller van de
wet zal niet kunnen beweren d¢ ofvol, dmép dv edpnxe Tov vduor,
0d xal xiénrar xal lepdaviol sio, ta pév icpd, Tas dexdrac vijc
Peot xal tac meviyrootds T@v dAAwy dedv, oeovinxdtes xal dvri
0¥ dmodotvar advol Exovves, ra O dowa, & éylyvero Vufrepa,
sexdopdres. ,, dat degenen, ten behoeve van wie hij deze wet heeft
uitgevonden, geen dieven en tempelrovers zijn, zij die toch gelden
van de goden, nl. de tienden van de godin en de vijftigsten van de
andere goden hebben geroofd en het zelf hebben gehouden in plaats
van het af te geven, en de staatsgelden, die van U zijn, hebben
gestolen”. Ta iepd hoort in de tempelkas, 7a dowa in die van de
staat.

Bij Aeschines komen de woorden dowog en ispds één keer voor,
en wel wanneer hij beschrijft hoe een volksvergadering begint 5.
Na het offer en het gebed mpoyeigorovelv xeletder Todc mpoédpovs
mepl lepdr TdY marplow zal wjpvEl xal meeofelas xal dolwy . . . .
»beveelt (de heraut) den voorzitters een voorlopig voorstel te
doen over de voorvaderlijke heilige gebruiken en (het woord te
geven) aan de herauten en gezantschappen en over wereldlijke

1 Dem, XXIV 11.

2 ¢f. Dem. XXIV 101, 137.

2 Dem. XXIV g6,

4 Dem. XXIV 120. cf. r30. cf. Suidas s.v. docov. cf. Harpocration s.v.
dotov’ Gt ra dowa Ta dypdoia Sndoi, dgpoodévys év 7é ware Tiywoxpdravs
oad s diddorer . .. .

5 Aesch. I 23,
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guaesties”. Ook Aristoteles gebruikt dezelfde woorden in zijn be-
schrijving van de wverschillende soorten volksvergaderingenl. Er
zijn dus bepaalde vergaderingen gewijd aan godsdienstzaken,
internationaal contact en dow; het laatst moet wel interne staats-
aangelegenheden betekenen.

Bij Hyperides komt in een fragment de uitdrukking xai za
yopato vd Te iepa xal 1a Sowa voor, ons bekend uit Demosthenes 2.

Plato laat in de Respublica Thrasymachus o.a. zeggen3: fowe
8¢ 7Todro Tvpavvig, 1} 0b xard cuxpdv TdAddroia wai Addpg wal
Bla apapeitai, xai lepd xai owa xai (die xal dnudoa, dAAa EvAlifdny.
,,Dat is de heerschappij van een echten tyran, wanneer hij niet
in het klein en in het verborgen en met geweld het bezit van an-
deren afneemt, maar zowel heilige dingen als profane, particulier
en staatseigendom, alles tezamen”. Ook hier is het weer de gewone
tegenstelling: wat van de goden is en wat den mensen toebehoort;
en dat laatste kan zijn dyudowe en idwa?.

Eveneens in de Wetten komen de woorden in die betekenis
voor 8,

In hetzelide geschrift zet Plato o.a. uiteen hoe hij zich zijn
stadstaat opgebouwd denkt. Tempels en gebouwen van archonten
en rechtbanken moeten aan de dyopd liggen®, &v olc tas dlxoc
¢ lepwrdrows odor Mjyovral te xal ddoovor, Ta pév de dolwy
wéor, T 8¢ xal TowotTwy dedy idpduara. ,,waarin zij, daar het de
meest gewijde plekken zijn, recht zullen spreken en ontvangen,
deels omdat het gaat over staatsaangelegenheden, deels omdat
het de woonsteden van zo machtige goden zijn”.

Wanneer in de staat, zoals Plato die in zijn Wetten beschrijft
een kinderloze bezitter van een stuk land ter dood gebracht is of
voor eeuwig verbannen, moet men uit een ander geslacht iemand
in dat eerste laten adopteren?, opdat die een yeywjrwe e adtoic

1 Arist. Ath. Resp. 43. 6.

2 Hyp. fr. 32. ¢f. Suidas s.v. dowon.

% Plato Resp. 344a.

¢ cf. Suidas s.v. dowov' Aidvpos 8¢ $nov dixds Aéyeodar 76 doeoy, T4 7Te
Efpav Kﬂ.i 'I'C‘i I’alw?(ffﬂ'v.

5 Plato Leg. 857b.

¢ Plato Leg. 878a.

7 Plato Leg. 778c.
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xai fotobyoc xai depamevene dolwy ve xal iepdy zi). Men kan
hiermee vergelijken de plaats van Isaeus !, waar sprake is van een
iep@» xal 6olwy xowwrds. Op de onze wordt bedoeld iemand, die
de godsdienstige en burgerlijke verplichtingen van het geslacht
in stand houdt.

Behalve de in verband met de Aeschinespassage reeds behan-
delde plaats uit de Atheniensium Respublica van Aristoteles,
komen de woorden bij dezen schrijver nog twee keer voor in frag-
menten.

In het eerste ® wordt verhaald hoe Theseus de bevolking in-
deelde in edmarpidar, yedupopor en Jnuoveyol, sdmatpidac O
ywwdoxeww ta deia xal mapéyew doyovras anodovs xal véuwr didac-
nddove elvar xal dolwy xal lepdv E&mynrds. ,en hoe hij aan de
Eupatriden als taak gaf godsdienstquaesties te behandelen en
bestuurders te leveren en leermeesters van wetten te zijn, kortom
uitleggers van profane en godsdienstige zaken'. Zoals mijn ver-
taling al aangeeft, ik geloof dat het laatste deel van de zin een
samenvatting is van de reeds genoemde werkzaamheden van de
Eupatriden. Doordat zij za dela moeten ywwwoxew, zijn zij iepdv
&Enyijrar, het véuwy SidaowdAovs elvar is synoniem met doiwy
é&nytiran, daar wetten wel dowor worden genoemd .

In het andere fragment4 wordt de indeling van de volksver-
gaderingen aangegeven: 7 0& TeTdoTy mepi lepdv xal ooiwy. ,de
vierde behandelt quaesties van godsdienst en interne staats-
zaken 5",

Tenslotte moet genoemd worden een fragment ons overgeleverd
door Hesychius en belangrijk door zijn aantekening®. Het zijn
slechts twee woorden: daflovg Palduovs, door Hesychius als volgt
omschreven: zods ui) Pelovs, dAL’ davdpwnelovs. fott 02 dmo Tijs
docwe v0 Epiuevov wal pt) amayogevpévov, ®g xal Anuoodévg
&v v nara Tiyoxpdrove. ,niet van goden, maar van mensen. Het
is ook mogelijk van de neiging het geoorloofde en het niet ver-

1 Isaens IX 13.

2 Arist. fr. 384 (Rose).

3 cf. Antiph. VI 2. Demosth. XXIV 104.
4 fr. 434 (Rose).

5 cf. Arist. Ath. Resp. 43. 6. zie p. 175.
¢ Nauck fr. tr. Ad. 246.
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bodene, zoals ook Demosthenes in zijn rede tegen Timocrates. De
lexicograaf geeft dus twee uitleggingen; in de eerste neemt hij
dowoc in de betekenis, die het heeft, wanneer het tegenover iepdg
staat. Daarop slaat waarschijnlijk ook de geciteerde plaats bij De-
mosthenes 1, waar sprake is van dowa xal icpt yefjuara. De tweede
uitlegging is een geheel andere, gebaseerd hetzij op de uitdrukking
dowdy domwy, het is geoorloofd, hetzij op de betekenis, rein, die
Sowog heeft, wanneer er over liefde gesproken wordt 2. Buiten het
verband is het natuurlijk ondoenlijk uit te maken, welke de juiste
betekenis is, maar het is interessant te zien, wat Hesychius van
het gebruik van doioc afwist.

Samenvatting.

Wanneer wij de verschillende plaatsen, waar de combinatie
dotoc xai iepds voorkomt, nog eens nagaan, dan zal blijken dat
dowoc wel steeds tegenover iegpdc staat (dus niet ernmaast), maar
niet altijd dezelfde betekenis heeft. Heel in het algemeen kan men
zeggen, het is niet-iepdg.

Chronologisch de eerste plaats, waar beide woorden voorkomen,
vinden wij bij Thucydides; 7a fepd is de eerbied voor de tempels,
4 dowa, die voor de doden; beide worden veronachtzaamd tijdens
de epidemie. “Oowoc heeft hier zijn meest oorspronkelijke beteke-
nis: gebruikelijk; ra Sowa s synomiem mel ta vouldueva.

Tegenover het begrip iepds wordt ook het werkwoord éotodova
gebruikt, in de zin van niet-taboe zijn, van dagen, waarop het dus
geoorloofd is alles te doen, gezegd (vgl. de Latijnse fasti en nefasti).
nefasti).

Ta dEwodéara xal afudxoveora te Athene worden verdeeld in
fepd xal Bora, misschien met een chiasme te verklaren als het
aan de goden gewijde toneel en de profane gebouwen.

Temand, die wetten en offervoorschriften moet opschrijven, heet
oofwr xai {spdv avaypapeds.

De democratie heeft Athene verfraaid met fow xal icpd, ge-
bouwen voor staalsdienst en tempels.

Mensen, die tot een zelfde familiegemeenschap behoren, zijn

1 Dem. XXIV g.

% ¢f, Eur. Iph. Aul. 354sqq. Hipp. 764sqg. Ion 1093 sqq.p. 43.
12
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xowwvol lepdy xai dolwv, deelgenoten aan cultusgebruiken en
burgerlijke rechien.

Wanneer men vecht voor zijn vaderland, doet men dat om
Ta iega xal ta dowa te beschermen, de tempels en de profane ge-
bowwen.

Een moordenaar wordt uitgesloten van ra iepa xai dowa, de
dienst der goden em de burgerlijke vechten. Burgers daarentegen
nemen allen deel aan za iepa xal dowa xal vdupa.

Herhaaldelijk is er sprake van ispd xai dowa ypijpara, geld, dat
aan tempels behoort en aan de staat.

Er zijn volksvergaderingen, die dow xai iepd behandelen, inferne
staatsaangelegenheden en godsdienstzaken.

De Eupatriden zijn de lepdy xai dolwy &nyijrai, raadgevers
op gebied van godsdiensi en burgerlijh vecht.

Tenslotte wordt éoiog door Hesychius tegenover deioc gesteld,
synoniem met drdpdmetos.

“Oowog wordt tegenover een verzwegen iepds gesteld in het
volgende geval: Een plaats, waar een vrouw mag baren, is een
dowoy ywplov d.w.z. volgens Suidas: Béfndov xai uw iepdv.

Het is nu wel duidelijk gebleken dat dovog, tegenover fepdg
gebruikt, geen afwijkende betekenis heeft, maar integendeel
zich nauw aansluit bij de ons reeds bekende. :
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Aprés T'apergu chronologique des endroits ol se rencontrent
les mots que nous avons & examiner, il faut tacher de fixer dans
toutes ses nuances le sens que les Grecs leur ont donné, en par-
ticulier celui qui est la signification primitive et ceux qui s'en sont
développés graduellement. Dans cet examen historique la question
se pose notamment si, a l'origine, les mots s’employaient exclu-
sivement par rapport aux relations de Uhomme d la divinité, ou
bien s'ils ont désigné, au début uniquement ou dés le début en
méme temps, un rapport enire Uhomme et ses prochains. Autre-
ment dit: est-ce qu'il ressort de I'emploi des mots examinés que
les idées qu'ils expriment proviennent originellement de la pensée
religieuse; ou bien notions sociales et morales & Porigine, n'ont-ils
pris que plus tard une ratification religieuse? Vu de cette facon,
I'examen de ces mots contribuera peut-étre & une compréhension
historique du rapport qu'il y avait entre la religion et la morale
chez les Grecs dans les temps les plus reculés de leur civilisation
que nous puissions connaitre.

‘Oola.

Il va de soi que nous commencions par le mot qui se rencontre
le premier, savoir le substantif doie. Il est vrai que, chez quantité
d’auteurs, il fait défaut, mais nous le trouvons aussi bien chez
Homeére que chez Théophraste et sur les inscriptions du quatriéme
sidcle. L’absence du mot chez d’autres écrivains doit étre attribuée
sans doute au hasard !. Car, dans la poésie épique, Homére s'en
sert mais non pas Hésiode; nous le trouvons dans les tragédies

1 Car dola me se trouve pas chez Hésiode, les poétes lyrigues, Eschyle,
Sophocle, ni dans les fragmenta comicorum du Ve siécle, ni chez Hippo-
crate, Thucydide, Xénophon, ni dans les fragments de Théopompe, d’Ana-
ximéne de Lampsaque, de Gorgias, d’Antiphon, d’Andocide, de Lysias
d’Isocrate, d'Isée, de Lycurgue, d'Eschine, d’'Hypéride, de Dinarque, de
Platon et d’'Aristote.
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d’Euripide, non dans celles d’Eschyle et de Sophocle; on le ren-
contre chez l'historien Hérodote, mais ni chez Thucydide ni chez
Xénophon; parmi les orateurs il n'y a que Démosthéne qui I'em-
ploie. Ce qui est curieux, c'est que chez Platon, bien que les mots
analogues s’y retrouvent & tout moment, dola fait défaut.

Aux endroits les plus anciens ol le mot se rencontre, chez Ho-
meére !, il est toujours accompagné de la négation et signifie ,,il
n'est pas permis”, p. ex. de faire du mal & un ixérys ou de médire
d'un mort; puis chez Hérodote 2 et Euripide ? il désigne une défense
dans les actes rituels.

Sans la négation, donc dans le sens de ,,il esi permis”, Empé-
docle ¢ s’en sert dans l'expression 6cin o, pour marquer ce que
la Muse peut dire aux hommes, Pindare ® pour désigner la per-
mission que demande un dieu de toucher une jeune tille, Aris-
tophane ¢ (ironiquement) la permission d’emporter des offrandes,
Hérodote 7 la liberté de raconter des choses qui se rapportent a
certaines affaires du culte. Nous devons mentionner également
ici les deux endroits dans Euripide® et l'inscription? du qua-
trieme siécle, ol le mot signifie spécialement: permission d’entrer.

Pour expliquer cet emploi, il me semble qu’'il faut prendre
comme point de départ les endroits ou dofa est employé dans le
sens de: wusage, habitude, coutwme,, comme par exemple dans les
hymnes homériques 1, chez Euripide ' et Théophraste **, lequel
sens est devenu chez les comiques®®, dans I'expression doiagc &xaze
par bienséance. Car ce qui est selon 1'usage est bon et permis, mais
ce qui s'en écarte est illicite et mauvais. En particulier doin est
l'usage, dans I'atmosphére o1 la tradition se maintient de la fagon
la plus stricte et la plus scrupuleuse, c.-a-d. 'atmosphére de la
religion. De la signification générale ,usage religicux” dérive
ensuite le sens concret de: sacrifice, I'acte religieux le plus ordinaire.

Outre le sens objectif d’,,usage”, éofa va prendre aussi le sens
subjectif de ,semtiments que I'homme éprowve a Uégard de l'usage
(religienx)”.

Ainsi le mot est employé dans un sens religieux, par exemple
par Euripide ¥: scrupule religieux, ou par Théophraste 15: devoir

LPr 4. 95 NP5 T 3ipy '35 P B2 B XL ¢ p. 53
7 p. 57- 8 p. 36. ¥ p. 165 Wp. K It b 3. m.n 161
i 5 3. p. 35, 15 p. 1671,
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religieux, aussi bien que dans le domaine moral, pour exprimer
le sentiment de bienséance, décence, par exemple dans un fragment
d’un tragique* et par Démosthéne 2. Dans cette derniere signi-
fication Euripide® personnifie méme le mot et en fait une
déesse, par opposition a #fpuc.

1l nous reste encore pour dofa de répondre a la question posée au
début de cette conclusion, & savoir si le mot indique uniquement
les rapports de 'homme a la divinité, ou en méme temps les relations
des hommes entre eux. Il parait du contexte ot il se trouve déja dans
Homeére, que ce dernier sens du mot est normal. Sans doute les
morts aussi bien que les ixérar sont censés étre sous la protection
particuliére des dieux; mais on peut bien admettre que cette
pensée est née plus tard en vue de confirmer, pour ainsi dire, la
dofy qui existait et, par la, protéger les régles fondamentales
d’humanité: ce qui est usage et par la le devoir dans le commerce
des hommes, les dieux Uexigent.

“Ootoc et “Avdotoc.

L’adjectif dooc se rencontre pour la premiére fois chez Théognis,
la négation @vdowog chez Eschyle. Les deux mots se retrouvent
ensuite chez presque tous les auteurs examinés.

Sans aucun doute les rares exceptions ne sont imputables qu’au
hasard 4.

La signification de dowog, tel que I'emploie Théognis?, disant
que ,,pour ceux qui ont Goiy déxy, le pére et la mére sont le plus
grand trésor”’, est toute proche de celle du substantif éoia. Ce
n’est pas ici une signification religieuse mais morale.

En général on pourrait dire — nous le constaterons plus tard —
qu'est appelé dorog celui qui, dans le commerce des hommes et des
dieux, observe la dola, Vusage, la bonne coutume.

Cela ressort clairement des cas suivants: Eschyle® parle de
o Boivar, Sophocle ? de Aovrpdr door, c'est-a-dire ,se faisant

3 g b z p. 108, 3 P! 35.

4 *Qoros manque dans les fragments des comiques du cinquiéme siécle, et
dans les frag ents de Théopompe; dvdoros dans les fragments des tragiques,
chez Thucydide, dans les fragments de Théopompe, chez Anaximéne de
Lampsaque, chez Gorgias et Hypéride.

& p. 8. ¢p, 17 " p. 25,
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selon la dole”. Euripide ! fait dire & Thoas qu’ aprés étre purifiés,
Oreste et Pylade seraient sacrifiés doicitepoy; ce méme auteur
emploie @iéypa Sotoy Fyeww pour edgmueiv?, cela veut dire: ne
prononcer que ce que la dofa commande. Xénophon ? et Anaxi-
méne * de Lampsaque se servent de l'expression dolwe ddew;
ce dernier fait bien ressortir que éolws #dery signifie xara a marpia
#Bewv. Chez Démosthéne ® il faut accomplir les actes, nécessaires
pour préter un serment solennel, doov douwdy forw. [Platon]$,
dans Minos, emploie foiwor et vdutuor I'un 4 coté de lautre, ce
qui méne encore i la méme conclusion. C'aurait été dofy diey
d’exiler Clytemestre au lieu de la tuer comme l'a fait Oreste, dit
Tyndarée chez Euripide ?. Employée ainsi, la négation prend la
valeur de nos adjectifs contrenature, inhumain, p. ex. un sacrifice
humain chez Euripide 8 et Hérodote ?; il est également avdoiow
de ne pas rendre un enfant ravi, dit Aristophane!®. C'est ce que
veut dire Isocratel aussi quand, imitant les récits anciens, il
appelle les fils des dieux et les monarques dvdotor. Cela se rapporte
a leurs actions inhumaines: p. ex. manger des enfants, fratricide.
Le mot est employé par Sophocle?® parlant du mariage d'Tocaste
et d'Oedipe, par Euripide® quand il nous raconte l'amour de
Phédre pour Hippolyte.

Aristophane * faisant une allusion & de tels rapports, les nomme
avdowor. Par contre, l'amour gui reste dans les limites de la dola,
est dotog®. Platon, dans sa république idéale, défend d’drdxrwe
petyvvodlan’® ou de se refuser des enfants', employant encore
dvdowy pour donner 3 sa défense la confirmation des régles so-
lennels qui existaient déja en cette matiére.

Ainsi dans un autre domaine, quand il blAme ceux qui n’aident
pas la duxaroodm, et ainsi de suite 18, Chez les comiques?®, ot édofag
&zame me signifiait plus que ,,par bienséance”’, avdoros devient
inconvenant, malséant, et se dit des parasites et des marchands de
poisson.

Ce qui est dowor, c'est-a-dire selon la dofa, est aussi convenable,
moralement bon, ce qui s'y oppose est inconvenant, mauvais. Ainsi

1 m. 4z, R D, 42, 0. 3. & o ab. i p. 84, 5poiTo., & p. 136
P38 %®p. 39 *p 50 Mp 54 Up g9 2p 27
S p. 43 4 p. s53. % p. 43. 18 p. 142, 7 p. 142
Mip. T43, 1% P. 122, 123,
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ce qu'on fait par #Bpic est toujours dvdoov, p. ex. chez Euripide !
et Hérodote 2; cela sort des normes ordinaires et par 1a c'est
mauvais.

L’ Zpwc odpavos est cause de bien des dvdowa, dit Socrate chez
Xénophon 3.

Aristote 4 croit qu’un homme sans dgewj est dvdoroc.

Cependant les mots paraissent s’employer surtout pour la con- Dans Iat-
duite ou la disposition & I'dgard de certains groupes de gems. ~ Mmosphére
A Dendroit cité le plus ancien, chez Théognis, doiog indique m?:l:al
les bons rapports entre enfants et parents; on trouvera fréquem-

ment le mot indiquant les sentiments qui sont dfis & ces derniers, pyrents et
p. ex. chez Euripide 3, Gorgias®, Lycurgue?”. Oreste vengeur de proches.
son pére est dotog, comme matricide il est évdotog chez Euripide ®.
Antiphon ? fait dire & un des partis qu'il est dovdregoy xal duxaid-
repoy xai mpog Ped@y nal mpds dvdgdmnwy de venger la mort de son
pere que de laisser le meurtrier en liberté, dfit-on accuser sa propre
meére. Selon Démosthéne 19, il est doror de la part du legislateur de
ne pas considérer comme meurtrier celui qui, pour défendre un
de ses proches, tue quelqguun. Nous trouvons également dorog
pour les prétentions qu'ont les proches a de certains droits, chez
Tsée 11 par exemple, le droit d'un frére du mort & son héritage
s'appelle une dowrdry dénoig, tout a fait xazd vods véuovg; Cest
conformément 2 la loi et aux autres régles généralement recon-
nues, en ce cas peut-étre a celles de la gparefa. En revanche, il
est ofite dixawoy o’ 6owor de vouloir hériter de quelqu'un pro-
venant d’une autre phyle et que d’ailleurs on a peu connu au
point de ne pas étre au courant de sa mort, dit Démosthene *%
Isée ¥ juge de la méme facon celui qui tout en voulant bien hénter
naccompht pas 7d vouldpueva. D’'apres le méme orateur, ' il est
méme dvdaroy de frequenter celui qui a fait du mal & votre pére.
*Avdorog s'emploie aussi pour les relations que les parents ont
avec leurs enfants, p. ex. chez Euripide'® qui appelle drdotog
Oedipe maudissant ses fils, ou chez Hérodote!® nous parlant d'un
pére qui veut noyer sa fille; davdowor sont dans Herodote!? des
fréres qui veulent se tuer l'un l'autre. Isocrate 8, étendant encore

1p 36 *p.6o. 3p.75 4p. 158 Sp.37 °p 85 7p. 105
8 p. 38. LB 1 p 110. M p, 104.  p. 110 12 p. 104.
14 p. 104. 15 p. 30. 16 p. 59. 17 p. 18 p, g8,



184 RESUME ET CONCLUSIONS

'emploi du mot, trouve que faire I'éloge de ses aieux est un dotog
Adyoc. Platon ! qualifie le meurtre de ses proches de ardatos.

Téra Si Homere se sert de doiy pour indiquer comment il faut se
comporter envers un ixéryc, dotoc aussi marque la bonne con-
duite envers ces gens, chez Eschyle 2, Hérodote ? et Xénophon 4,
A c6té, nous trouvons — cela va sans dire — avdorog, dit de
ceux qui, a cet égard, se conduisent mal, comme dans Sophocle 3
et Xénophon 8. On ne saurait guére en séparer le cas du &éveg
chez Euripide? et Platon® Inversement Hérodote ® appelle

avdotog Paris qui fait du mal 4 son hote.
Les Nous lisons dans I'Odyssée que c'est ody dofy de médire d’un
morts. o ort; mais celui qui donne au mort ce qui lui est dii, ¢'est-a-dire
un enterrement, est dotog. Antigone, dans la tragédie de Sophocle 19,

se nomme ainsi,
Euripide ' dit qu’enterrer un mort est dotov dpdr Tods deove. Ainsi
qu'on le voit généralement, on mentionne aussi par rapport i ce
devoir plus souvent la mauvaise conduite, chez Sophocle 12, Héro-
dote ' et chez Platon ™ qui trouve méme qu'il est @rdoior de ra-
conter cette mauvaise conduite d'un autre. Ce qui est curieux,
c’est que chez Sophocle 1 nous trouvons une affirmation montrant
qu'une action, comme celle de porter des sacrifices 4 un mort,
est dotov quand elle est faite par un ami, mais que cette méme
action peut étre trouvée @rdotor du moment que c’est un ennemi
qui la fait.
Les faibles  En général, on peut dire que dowoc et dvdoroc sont employés
et ceux quipoyr indiquer la conduite, bonne ou mauvaise, des gens envers
Z?Ettath (:I: les faibles et ceux qui me pewvent se défendve. Ainsi Aristote 18
se défendre, qualifie de ody dofwe I'action de tuer traitreusement quelqu’un
qui, par cette traitrise méme, ne peut plus se défendre. Tuer les
esclaves ou les mepiowcor est ody dotow selon Isocrate 17 et Platon 8.
Ménandre ¥® dit qu'il est dvdowow d’attenter 4 la personne d'une

femme libre.

Quelques passages confirment la conception qui nous est déja

1 p. 130. IS TR 3 p. 50. i < A 5p. 26 AN o W
"p.37. *p-142.  p.6r.  MWp 24 Mp 37 Bp 24, 26
3 p. 59 U4 p. 143. 5 p. 27, 1 p. 20. 7 p.gB. 1 .p 136,
I37- 18 1. 123

Eévor.
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connue, savoir que les dieux veillent particuliérement sur quelques-
unes de ces catégories, p. ex. sur les défunts 1; les ixévas et les &évor
aussi se tronvent sous la garde de Zedc “Inéoiog oun Eévog. L'enterre-
ment des morts est au nombre des dypagpot vduot ?, ainsi que 70 yovéag
ziuiv *. Cependant il n’est pas question des rapport directs avec les
dieux, auquel cas la traduction la plus juste serait pieux.

Hérodote # trouve qu'il est avdotoy de faire du mal & une personne Quelqu'un
qui ne vous a vien fait; Platon ® est du méme avis A propos duqui ne vous
souhait de la mort de quelqu’un, et Timocle ¢ nomme le gd#dvog, @ fait aucum
avooLog. .

A tout moment, nous rencontrons dotoc et avdoroc pour qualifier Alliés et

cerlaines actions en temps de guerre; ici régnent les lois non-écrites, ennemis.
— les dypagor véuor, — dictées aux hommes par des considérations
d’humanité. Ainsi Thucydide appelle doior les hommes épargnant
des ennemis qui se sont rendus 7. aussl ceux-ci sont-ils devenus
des @xérar. Le méme auteur dit que changer d’alliés sans raison
est ody ota woiely 8; un peu plus loin il appelle ce procédé dduxor 9.
Isocrate 1 met le mot Sotog comme épithéte des devoirs des alliés,
Aristophane 11 trouve que trahir ceux-ci est une chose dvdatoc.
Ceci se rapporte surtout aux Grecs agissant envers des non-grecs;
il est aloyodv xal dvdotor d’abandonner aux Perses les Grecs en
Asie-Mineure, affirme Platon 2. Ainsi Démosthéne ® nomme drdoiot
les paroles de celui qui ne condamme la conduite de Philippe de
Macédoine qu'au moment oit celui-ci envahit I'Attique; cela
trahit peu de solidarité envers les autres Grecs.

Occuper une ville pendant un armistice est ody dotoy *4; chez
Thucydide on dit que faire cela, c’est ddueeiv. En revanche, il est
dawov de repousser et de punir l'agresseur 1. A tout moment, comme
Ion voit, les auteurs emploient par opposition & d&dixos, dotog
et dixatoc I'un 4 coté de I'autre, sans aucune distinction.

Xénophon met doioc dans le méme ordre d'idées, quand il dit
que l'on peut refuser doimg un armistice offert A tort 6. Zeus lui-
méme y consent ce qui indique une fois de plus que la divinité
g’intéresse aux lois non-écrites réglant le commerce des hommes
entre eux. .

1 p. 37 NPl 24, - 0= 2 ¥'p: 8o, . 3. bl 61, 5p. 142
8 p. 123 7 p. 65. 2P, 66, ® P 66. 10 P. 96. e P. 53.
B p. 138, 130. 18 p, 109, TI6. M p. 66, 67. ' p.67. W p g2
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Non seulement dans les rapports avec les hommes d'une autre
nation, mais aussi dans ceux avec ses concifoyens, il faut obéir
a ce qui est dovov. Pendant les dissensions civiles on préfére 7o
xepdalvery & To pu1) adwesly et par 14 on péche contre 7o daow L.
Isocrate 2 trouve qu'il n’est pas dorov que les Spartiates se battent
toujours avec des hommes qui sont leurs oixeidrazor et qu'il
mpoorjxer de sauver 8. Dans la république de Platon 1 il sera dvdotor
de hair un concitoyen.

A propos de l'emploi de doioy pour: ce qui est 7o mpoaijxov,
le devoir, on peut remarquer que, tout comme le substantif doia,
I'adjectif objectif peut devenit subjectif et signifie alors: selon les
idées morales de quelqu’un, selon la conscience, comme le prescrit
le devoir; ainsi p. ex. dans le serment d’'Hippocrate 4.

Aristote 5 trouve que la grossesse d'une femme peut étre inter-
rompue par l'avortement provoqué tant que l'on ne constate pas
encore la vie de l'enfant; cela est dowor, moralement justifié, Xé-
nophon ¢ emploie eBogrog et dotog 'un & coté de l'autre; Lycurgue 7
appelle dotog le serment lui-méme.

A l'emploi des mots se rapportant a l'attitude de 'homme envers
ses concitoyens, se rattache celui se rapportant a son attitude
envers ['état, car I'état est la collectivité des citoyens. Celui qui
met l'intérét de l'état au-dessus de I'intérét personnel est doiog
d’aprés Isocrate 8. Mais ceux-la, croit Démosthéne ?, n'ont rien
de dowov ni de féParov, qui, pour leur propre bénifice, veulent
toujours changer l'état. Isocrate 1° vante la loyauté civique des
Athéniens. Elle parait consister dans la vie selon des lois fixes
et la bonne intelligence avec les hommes et les dieux. Démosthéne 1*
appelle une loi qui doit combattre I'éorpareia, dovoc.

L’assimilation qu'on a faite de tout temps entre I'état et la
forme de gouvernement existant & un moment donné, nous fait
comprendre qu’ Eschine ! trouve dvdotoc une proposition dirigée
contre la démocraiie. Lever les armes contre la pairie est ody
éawov, d’aprés Platon 3. Il est donc naturel que chez Xénophon 4
et Platon 13, les trente tyrans d'Athénes sont nommes avdotot
d’avoir déchainé une guerre civile, &ydioroc xai deoic zai ardpd-

1p. 68 2 p. 97, 3 p. 141, 4. p. 62. & p. 158, Sip. 4.
Tp,. I05, 8 p. o7 ! p. 109, 19 °p. g8y ™ p oyog. Wp I1I7
Dy V4L Hop.l 23 15 p, 138.
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mowc. Lysias! trouve qu'il est dotov, dlxarov, voutpoy de con-
damner leurs complices. Enfin, un traitre & sa patrie est nommé
aréoros par Xénophon?, Lycurgue? et Démosthene 4.

Plusieurs fois et de toutes sortes de maniéres nos mots s'emploient Dans le
dans Vatmosphére du droil et particuliérement dans ['administra- droit et I'ad-
tion de la justice; nous en avons déja vu quelques exemples dans _ministra-
ce qui précéde. - 53; i

Xénophon 8 et Demosthéne ® trouvent qu'il est ody dotor (090¢ A=
Slxaror) de condamner quelgw'un sans autre forme de proces, car
punir des innocents est un forfait grave aux yeux des dieux et
des hommes. 1l est Sotov, cest le devoir, des juges d’acquitter un
inmocent, dit Antiphon?; agir autrement, c'est é&arvviov 70
dalpovog 8, dvdoiov . Il est méme dotd>Tepoy d’acquitter quelqu'un
adixw¢ que de le condamner a tort 10- cet acquittement n’est qu'un
dpdpTnpa, la condamnation d’un innocent au contraire un acéfmpa.

On s’'imagine sans doute ces régles garanties par les dieux, ce qui
indique V'expression &vavriov 7o? daiuovoc et trés probablement
aussi le mot doéfnua, au moins par opposition a dudeTnua.

De méme, il est obligatoire de condammer un coupable. An-
tiphon condamne l'acquittement indu comme étant ody dotog
xai Slxaoc: cest un danger pour la société de laisser en liberté
quelqu'un qui s'est souillé par un meurtre ™.

Euthyphron 12 estime qu'il est toujours dowoy xai déxaiov d'ac-
cuser un coupable, méme si celui-ci est votre pére; Andocide *
par contre trouve cela dvdatov. Méme un objet inanimé éav dxprroy
est ody dotov selon Démosthéne . Quand on a I'impression que
accusé est coupable, il est dorov xai edoeféc de le réduire a ne
pouvoir plus répondre, selon Lysias 1.

Antiphon nomme les juges avociwy Zpywv Tiuwgol, doiwy 08
diayvdpovee 19; ils doivent écouter dolws, impartialement, les deux
parties 7. Pour le vote qu’ils émettent, Dinarque ** emploie dotog
xal Sixaroe, dotoc xal sbopros; Démosthéne 1° veut que le vote soit
dotoe, Cest-d-dire dvev ovordoews et edoefijs. Isée 2 et Platon Rt
mettent dolwe et xatd Tovg vouovs.

1p. 94 2 p. 73 3 p. 106, LN 5 i Ep. 73. $ p. 110.
7 p. 86. & p. 87, 88. ? p. 80. Wy, 87. o 88. 2p 131
13 p. 03 W p. 1I0. 15 p. 04. Bp 8y ¥ p 88 ®p roF.
1 p, 108, n. 3. 2 p. 104. 21 p. 136.
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Chez Antiphon?, la requéte d'un accusé demandant que I'on
ne fasse pas attention aux erreurs commises par nervosité, est une
aitnots »ai vopluwe xal doiws Eyovoa, et véupos et doroc veulent
dire ici: comme le prescrivent les lois écrites et non écrites de la
justice et de I'équité.

Antiphon 2 nomme les lois qui font une distinction entre le crime
involontaire et celui qui est prémédité, dotdrara Tdv véuwy; elles
sont la manifestation d’'un sentiment de justice inné a tous les
hommes.

D’aprés Aristophane 2, les dieux punissent ra dvdowa xal va
mapdvopa;, des expressions telles que dovdtegov xai duxoudrepoy
xal mpoc Ped@v xal mpog avilpdmwy U'affirment. .

Tout meurtrier est dvdoiogc — Xénophon * indique particuliére-
ment le meutre par jalousie — sauf quand il tue quelqu'un qui
voulait faire lui-méme quelque chose d’dvdotow, p. ex. celui qui
intrigue contre la démocratie; le meurtrier de celui-ci est nommé
par Andocide ® daouog, c'est-a-dire pas avdatog.

Chez Lycurgue %, 1'Aréopage, ce sont ceux qui jugent les affaires
d’homicide dotdhrara, c'est-d-dire en suivant le mieux possible
les principes généraux de la justice.

Enfin les mots dotoc et drdotog s’emploient pour tous les rap-

ports  basés poyss oy la confiance joue un réle, p.ex. chez Xénophon?. Dans

sur la
confiance.

La com-
binaison

aotos kal
dikaros.

les proverbes delphiens on voit: pagriper doa, c’est-a-dire selon
la vérité et la conscience ®. Une accusation en vertu d'une loi qu'on
cite sciemment a tort, est appelée dvdoioc chez Andocide . Dé-
mosthéne 1 trouve dvdotoc 'abus de confiance dans des affaires
financiéres. Aristote ! dit qu'il est dowr de dire avant toutla
vérité en ne ménageant ni sa propre opinion ni celle de ses amis.
La confiance est un des fondements de la vie sociale; sans elle,
cette vie sociale est chose impossible. Il n’est donc pas étonnant
qu'on en ait senti la violation comme dvdotov.

Avant d’étudier les cas ol doioc et dvdotoc s'emploient en rap-
port plus direct avec les dieux ou la religion, il nous faut examiner
d'un peu plus prés la combinaison dowes xai dixatos, que l'on
rencontre plus d'une fois. Un fait qui ne saurait nous échapper

'p 8. *p 8 *p.54 4p. 74 5p. 93 ¢p. o105
TP 4. 8 B, 164, v P93 il Y £ 5 1t p. %58.
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c’est que l'usage n'en correspond pas du tout aux définitions que
nous en trouvons chez Platon et qui s’accordent toutes en ceci que
Satoc se dirait particuliérement a I'égard des dieux, par opposition
3 Sinaoc que I'on emploie pour indiquer les rapports des hommes
entre eux .

Je voudrais mentionner d’abord les endroits oli les deux mots
se rencontrent dans une signification correspondant a la définition.

Xénophon ? considére Socrate comme l'exemple de l'homme
qui a wécu ooilwe xat dwmalws.

On ne saurait déduire de cela seulement avec certitude la diffé-
rence de signification; au contraire: dans un autre passage ® 'an-
tonyme xaxds indiquerait plutét la synonymie; une seule fois
seulement Platon fait dire expressément qu'une telle personne
quitte la vie sans rien devoir ni aux hommes ni aux dieux 4, ce
qui indique la différence de signification, indication qu'il serait
peut-étre permis de faire valoir aussi pour les autres endroits.
Dans un passage de Gorgias?, Platon oppose dans le méme ordre
d’idées Gowoc et &deog; il s'agit d'une personne qui n’a fait rien
d’Gducor mept Peovs waw mepi avipdmovs; il se peut trés bien que
Platon ait senti plus fortement que le Grec moyen 1'élément religieux
dans l'idée de dorog.

Parmi les orateurs, c’est Antiphon ¢ qui emploie les mots une
fois au sens défini par Platon, quand il dit en un chiasme que
plaindre un pére tué est duaudregor xal dorddTEQOV xal mpog Pedy
xal mpog @vdpdmwy que d'avoir pitié de la meurtriére, dit-elle
étre la meére de l'orateur. Ici également l'adjonction de deof et
d’évBowmor rend probable la différence de signification.

Elle est moins certaine chez Platon? quand il dit que dans sa
république il ne sera oéire dotor ofire dbearov de procréer des enfants
sans permission, L'enfant né de cette fagon n’aurait point part
aux droits civils et religieux.

Quand, dans une énumération de vertus, Platon & met les mots
otoc et déxavoc, le premier a le sens de pieux; le plus souvent
ces vertus font partie du canon arrété plus tard dans l'école so-
cratique. La méme constatation se fait pour la négation chez

1 p. 128ss. % p. 74 3 p. 132. ip. 132 5 p. 133. 8 p. or.
7T Pp. I42. 8 p. 134ss.
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Xénophon 1 et Platon2. Awvdaioc signifie probablement aussi in-
dévot, quand le mot se trouve a cété de aioyods et de dewig?,
mais il reste toujours possible que les trois adjectifs ont une valeur
morale %,

11 est curieux de noter que Platon, en parlant des peines contre
ceux qui ont des sanctuaires privés, ce qui constitue A son avis
un délit religieux, veut rendre ces peines plus graves pour ceux
qui ont commis des @vdot; en d’autres termes: dans un ordre d’idées
religieux on se sert bien de dvdowog pour ce qui est moralement
mauvais %,

Dans la plupart des endroits cependant, dotoc et dixatog sont
bien a4 peu prés synonymes, ce qui ressort soit des mots qui en
indiquent le contraire soit tout simplement du contexte. L’anti-
thése se trouve chez Eschyle ® disant que Zeus donne des ddwa
aux xaxol, des dowe aux &yvouor. Chez Thucydide?, les Méliens
s’appellent dotor mais ils nomment les Athéniens od déxator.

Xénophon 8 oppose lui aussi dotog & dduxoc en parlant de gens
qui tiennent leur serment ou qui le rompent. Celui qui sait ce que
c’est que dotov et Sixarov, dit Pharnabazos chez le méme auteur 9,
sera reconnaissant des services rendus. Il est impossible de limiter
exactement dans ces combinaisons la signification de dotoc et celle
de dixatos; ce sont des synonymes et la réunion des deux mots
marque une certaine insistance. Que l'on compare ce que dit
Photios s.v. fotog: Aéyerar 6é xal ©6 dlxarov Soroy. Dans Euripide1®
aussi on parle du devoir de reconnaissance et 1a nous trouvons
seulement le mot dovoc.

Condamnmer quelqu’un sans autre forme de proces est ody datow
0908 dixaror selon Xénophon 1'; Démosthéne 12 trouve ce procédé
avdotoy xai dewdy. Les mots sont complétement synonymes dans
un fragment d'un comique du IVe siécle, disant: celui qui fait
dowov, est soutenu par la divinité quand il fait quelque chose de
dinatoy 13,

Antiphon ¥ trouve l'acquittement d'un innocent &otor xai
déxarov, mais il se sert aussi de dowor tout court.

Bien que les définitions mentionnées ci-dessus proviennent de

Ly 73 2 p. 137 Ss. ¥ p. 138. 4 comp. p. I139. 5 p. 140,
®p. 18 T p. 65. "p 74 1P 73 10 p. 42. L p. 73.
1% . 1ol Bip. 122, 14 p. 88, 86.
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Platon, celui-ci! appelle les hommes possédant la duaroodry,
dotor, ce qui est directement contraire a ces définitions. Que l'on
compare l'antithése dotog et Psioc dans 'Euthyphron 2, le dialogue
des définitions, ol dotog n'a nullement une valeur religieuse.

Celui qui gdepyserel edepyeaias est dovog xal dixarog, dit Platon 3,
Edepyereiv se dit spécialement pour rendre service & certaines
catégories de gens, de sorte qu'ici non plus on ne saurait penser
a ume différence de signification bien nette.

A l'encontre de la définition de Platon, Isocrate * prétend que
celui-la gouverne doiwe une ville, qui observe 'edoéfear mepl
Tovg Peode et la Swaroodryy mepl vods avdpdmovs. Par deux fois
Lysias ® qualifie de dixator xal dotov de montrer son aversion
pour les trente tyrans. Ici il n'y a certainement pas d’élément
religieux.

Les lois contre la xlomj, la xaxdoic yovéwr, I'ésrpareia sont
dotor zai dixator, dit Démosthéne 8. Il qualifie également de ody
dator xai dizarov de vouloir hériter de quelqu'un appartenant &
une autre phyle ?. Dans ces deux cas l'on pourrait peut-étre con-
stater une différence de signification, non sans doute selon la
définition de Platon, mais de telle sorte que dotoc signifierait
wselon les dypagor vouol”, dlxatos ,,selon les yeypauuévor”.

On ne saurait faire une distinction entre les mots quand Platon
dit que les biens comme celui de la santé, etc. ne valent quelque
chose que pour les dotor xal dixator®; qu’ inversement la maladie
ne pourrait rendre une idme ddwov xai avdorov®.

Les dieux n’acceptent de sacrifices que de ceux qui sont dorot
xal dlxaror . Il se peut que dorog ait ici la valeur de profondément
pieux, mais le mot peut tout aussi bien avoir, ensemble avec
déxatoc, une valeur morale.

Un exemple frappant, dont il ressort comment le mot dotog
s’employait pour indiquer le total des bonnes qualités envers les
hommes, est l'avis disant que l'on devient le plus semblable a
la divinité en étant dotoc xaf dixatoc perd goowjoews; car la
piété est bien la derniére qualité qu’on puisse attribuer aux dieux.
Cette méme conception se retrouve négativement chez Platon

1 p. 132, 1 & 'p. 13Z, 1 p. g8, 5 p. o4, 8 p. 109.
? p., 110! 8 p, 131 YD 137 Wiy 133 NP 154



La combi-
naison
datos xat

P
fepas.

192 RESUME ET CONCLUSION

dans le conseil donné aux philosophes de se tenir loin des dduxca
xal avéoa Zpya, c'est-d-dire de l'dvopial.

Enfin, les gdldaxes dans la République de Platon ne font edte
bowa ofite dinara, quand ils ne vivent pas ensemble comme des
parents 2,

Avant que nous allions traiter dotoc dans un ordre d'idées
purement religieux, une autre combinaison demande notre atten-
tion, savoir dotoc xatl fepds. Au cours de notre examen des diffé-
rents passages ol se rencontrent ces mots, nous constatons que
fowog, tout en se trouvant non a coté de, mais par opposition a
iepdc, n’a pas toujours le méme sens. Tout a fait en général on
peut dire que le mot équivaut a ,,non iepds’.

Dans l'ordre chronologique, le premier passage ot les deux
mots se rencontrent, est dans Thucydide 3; va epd y est le respect
des temples, 7 dowa le culte des morts; les deux choses sont
négligées pendant une épidémie. "Ogtog a ici son sens primitif: celui
d'usuel; 7a dowe est synonyme de ta voulouéva.

Xénophon % oppose A l'idée de iepds le verbe darododar, avec
le sens de ne pas étre tabou, en parlant de jours ol il est permis
de tout faire (comp. les dies fasti et nefasti latins).

Aristophane 8 nomme un endroit out une femme peut enfanter,
un dotov yweedy; ici aussi nous voyons l'opposition avec l'idée
izpdv, ce qu'indique au surplus la note de Suidas: féfinlor xai
1) iepow.

Xénophon & divise za dfialéata xai afidxovota a4 Athénes en
icod xai dowa, ce qui est peut-étre a interpréter, en supposant un
chiasme, comme le théitre consacré aux dieux et les édifices
profanes; mon explication cependant ne me satisfait pas entiére-
ment.

Celui qui est chargé d’enregistrer les lois et les préceptes pour
les sacrifices, est appelé dolwy xal ieg@y dvaypapeis chez Lysias ™.

La démocratie a embelli Athénes de doia xai icod, de monu-
ments publics et de temples, ainsi Isocrate ®.

Isée ¢ appelle les hommes appartenant & la méme communauté
de famille xowwvol isp@v xal doiwv, participant aux usages du
culte et aux droits civiques.

L pl 137 2 p. 139. 3 p. 160. & p. 170. 5 p. 169. ¢ p. 170.
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On se bat pour sa patrie, dit Lycurgue !, pour protéger za izea
xai ta dowa, les temples et les monuments profanes.

Chez Démosthéne ces mots se rencontrent fréquemment. Un
meurtrier est exclus des fepd xal owa, du culte des dieux et des
droits civiques 2.

Les citoyens par contre participent tous aux iega xai ot xai
véurua .

Plusieurs fois il est question, non seulement chez Démostheéne,
mais aussi chez Hypéride et Platon, de fegd xal dowa yprjpara:
de 'argent appartenant aux temples et a I'état .

Il y a des assemblées nationales qui traitent des dote xai icod,
des affaires politiques internes et des affaires de religion; Eschine ®
aussi bien qu’Aristote ¢ en parlent.

Les Eupatrides sont les ieo @ xai éolwy ésnynral, les conseillers en
fait de religion et de droit civil, comme nous lisons chez Aristote 7.
Hésychius enfin oppose dotog a delog, synonyme d’ardodmetos.

Il est démontré clairement maintenant que dotog, employé par
opposition & fepdg, n’a pas de signification 4 part, mais se rattache
a celles qui nous sont déja connues.

Il nous reste d’examiner les cas olt dotog, seul, c'est a dire
sans l'antithése dixaog, se rattache plus directement a la religion
et veut donc dire: ayamt U'dme et la pensde bien disposées envers
la divinité, pieux. Ainsi oo s'emploie naturellement comme
épithéte des hommes et des choses qui sont au service de la divinité,
dans le culte.

En ce sens, Euripide le dit d’Iphigénie comme prétresse$, du
prophéte Amphiaraos ? et de I'Aréopage institué par les dieux P
Aristophane 1! appelle dotog les thaodrar, les pdorar et un hymne
de sacrifice; Xénophon 2 nomme ainsi le foyer.

Pour la permission ou la défense d'accompliv certains actes
aux cérémonies religieuses nous rencontrons également ooy et
évdotov. Pour Iphigénie seule, il est doror de toucher a la statue
du dieu 1. Hérodote 14 exprime souvent ainsi les préceptes dans le
culte: p. ex. la défense d'immoler des étrangers et de toucher aux

1p o172, *po173.  * P I73. 4 p. 173, 174 S P. 174 O P. 175
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armes sacrées. Sophocle * parle de dowa @wveiv par rapport i un
arc sacré. Chez Xénophon 2 il est dvdotor de tuer son adversaire
pendant une féte religieuse. Il est défendu, ody dotov, aux Kijpvxec
de donner des renseignements concernant les mystéres, ainsi que
nous lisons chez Andocide® D’aprés Platon® et Théophrastes
il n’est pas dowor d'immoler des animaux; dans une inscription
du IVe siécle, on défend de sacrifier certains animaux 8,

“Avdaioc est également celul qui détruit les biens des dieux?,
tepoovifa est au nombre des dvdoia &pya chez Platon 8, avdoroc
est celui qui manque de respect envers les dieux, comme Penthée ?:
le suwicide 1" esi avdoioc parce qui la vie est un don des dieux 11,
nous trouvons tout cela chez Euripide, le dernier cas aussi chez
Platon'?, Hérodote appelle Xerxés dvdotoc parce qu'il a detruit
des temples. Doublement drdotog est celui qui chasse un @xéryg
de la divinité!3, Hippocratel* trouve dvdotov de purifier les malades;
toute contrainte exercée sur les dieux, donc tout ce qui est magie,
est dvdoioc’®. Chez Xénophon'®, Lycurgue affirme avoir fait
sanctionner ses lois par les dieux afin qu'il soit dvdoor de les
violer. Il est ody dotov, dit Dinarque??, de rompre les gvrdijxae
avec le peuple car elles sont protégées par la meére des dieux. Les
délits contre les mystéres s’appellent dvooia &gya chez Lysias!s,

L'on pourrait peut-étre dériver de l'emploi de dorog dans le
culte, la signification de (rituellement) pur, que dowog a quelquefois.
Ainsi, quand Empédocle’® parle de son dowor ordua; que l'on
compare d’ailleurs linscription du temple d’Epidaure: dyvela
& dote goovety Gow®®, ol ayvein, bien qu’'ayant acquis via dotog
un sens moral, est pourtant originalement le terme pour pureté.
Platon?®! se sert de dowog, pur, en parlant du devoir qu’a I'état de
garder ses terres pures de souillure de meurtre. Euripide®? emploie
dotoc pour pur au poini de vue sexuel.

La bonne ou la mauvaise disposition et les bonnes ou les mau-
vaises pensées peuvent se manifester dans quantité d'affirmations
oli, par la force méme des choses, l'opinion et la qualification
ont dit avoir souvent un cavactére subjectif et persommel. Cela se

LR T RN o V¢ 5 4 p. 143 b3, TO3. s p. 165,
7 p. 30. 8 p. 140. 8P 4T 10 p. 44, I By ga. A 7T
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voit trés clairement chez Platon: il appelle davdotog l'inculpation

’Goéfera contre Socrate parce qu'elle est fausse 1, avdoroe sont
ceux qui n’attribuent pas aux astres la supréme puissance divine
et ceux qui croient les dieux vénaux ?; croire que le mal provient
des dieux est ody dotov ®. Faire dire 2 un homme qu'il se vengerait
sur les dieux s'il pouvait, est dvdowov*. Rechercher le trés haut
divin est ody dotov; de méme ne pas appuyer les lois qui doivent
combattre 1'impiété; pour les gdlaxec, il est ody doroy de souiller
par la possession d’or, le defor qu'ils ont dans I'ame 3.

Chez Xénophon, ¢ Socrate trouve qu'il est dotdregov d’attribuer
un pouvoir divin & ses démons que d’en attribuer aux oiseaux. Les
éolwe draxeiuévor mpos Tode Peodg sont souillés par les o xafagol”;
les hommes qui sont ody Gowor empéchent zd vouldueva d’avoir
lieu®, dit Antiphon. D’aprés Eschine® ceux qui cultivent un
terrain sacré, ne peuvent pas faire de sacrifice doiwc. Le culte
des hommes, imposé aux Grecs par les Macédoniens, a détruit
78 mpdc Peode dowa, d’aprés l'opinion d’Hypéride I

Celui qui sacrifie ce qui ne lui appartient pas, n'est pas datog
bien que l'action de faire des sacrifices en soi soit éofa’; enfin,
il est dotdhrepov de faire des sacrifices peu dispendieux afin de
pouvoir en faire souvent 22, dit Théophraste.

C’est une question a part, de savoir de qui on parle dans l'ex-
pression gvumdaioy T@v olwy'd, Est-ce que ce sont les justes qui
par 12 méme s’'appellent pieux, ou bien sont-ce les pieux dans le
sens d’,,orthodoxes”, qui, d’aprés une conception déterminée, la
seule qui soit juste, ont servi les dieux? On peut y rattacher les
endroits dans Platon, ot il est conseillé de vivre doiwg, afin d’en
étre récompensé dans 'au-delat. Bien qu'on ne puisse, avec cer-
titude, répondre & la question il est cependant permis de croire
que fort probablement la signification morale est primaire. Notre
opinion se trouve encore renforcée par la démonstration de Platon
que, un homme de bien n’acceptant rien d'un dvdoiog, un dieu le
fera encore moins et qu'un dieu n’agrée donc pas les sacrifices
d’'un pareil individu; par contre, la peine que se donne un doiog
est tout a fait & propos 5.

1p. o139, *p.140. 3 p. 140s. 4p. 143  °Pp 143 ¢ p. 76
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‘Oardne.

La signification du substantif dérivé de dowog, datdTng, qui
se rencontre chez quelques auteurs seulement !, pourrait se définir
ainsi: c'est la qualité d'étre Soroz. Ainsi Platon 1 remplace dodrng
et dvooidrnc par les expressions 70 datov elvar et 76 avdotoy slva.
Ainsi qu’on pouvait s'y attendre, ce mot, ayant un sens abstrait,

ne se rencontre que plus tard, pour la premiére fois chez Xé-
nophon.

Dans le domaine moral, on loue chez Xénophon, & coté de la
agwgoeosdyy d'Hippolyte, sa dotdrnc A I'dgard d'une femme % de
méme la dotdrnc de Cyrus envers Panthée 4,

Isocrate® parle de 1'dvooidrnc® des monarques et il veut dire
par 1a le parricide et le meurtre des étrangers, soit tous les cas
oli s’emploie I'adjectif dvdoiog. Chez le méme orateur nous trouvons
6otdrys pour la fidélité a ses alliés 7 et pour indiquer une sorte de
morale de guerre qui permet de tuer ses ennemis, sauf toutefois
sa famille 8,

Dans le domaine religieux aussi nous rencontrons dgatotne. Il
est curieux qu'ici, comme pour I'adjectif dovog, la définition de
Platon ® tienne compte seulement du sens religieux. Car elle dit:
oowdTne Emoipun aivjoews xal ddoewe Peoic. Isocrate 2 et Théo-
phraste ! emploient le mot comme synonyme de éeoa, la morale
religieuse, signification qui ne rentre pas dans la définition que
nous avons donnée,

Enfin [Aristote] 2, dans sa définition de dueataodsm, en indique
comme conséquence, & c6té de 1'adfdeiq, la miotic et la o omovnpia:
la dodrne.

Tout comme pour I'adjectif dans des énumeérations, il est pos-
sible que éoudrng ait ici une valeur religieuse.

*Octody c.s.

En comparaison des adjectifs, le verbe dowodv et ses composés,

* Xénophon, Isocrate, Platon, [Aristote] et Théophraste.

*p.135. *p.78. ¢p.79. 5p. 9o

8 le premier endroit ou se trouve le mot, est dans I"Euthyphron, de Platon,
P- 145. Lits s 8 p. o8. .1 £30. 0 p 99 Up. 163.
e R T R
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tout comme le substantif dsidrys, ne se rencontre que rarement 1.

Le verbe composé le plus usité est dgooioty, puis xafocioty;
le verbe éfociof@dar ne se rencontre qu'une seule fois.

Trés souvent le verbe signifie ,rendre doto»” ou ,agir comme
il est dowov” et il a donc, comme 'adjectif, un sens moral et reli-
gieux 2. Il n'y a pas de différence entre l'actif et le médium a moins
que le médium ait le sens qui lui est propre: faire une chose pour
soi-méme.

Euripide ® et Démosthéne ¢ emploient dowody et dgpoototodar
pour l'action de purifier un meurtrier et une maison mortuaire.
On peut l'entendre comme ,,agir selon la dofa™ 5. Cette conception
parait étre la plus plausible quand Euripide met dotofodar pour
le maniement du thyrse ® et éfociofodar pour garder la bouche
etipnuoc 7. Mais on peut y avoir senti aussi ,,rendre dotoy”’, Gotog
ayant alors le sens de ,non-tabou”, sens que le mot a souvent,
par opposition & fegdg, tabou.

Platon appelle plus d'une fois la purification de souillure de
meurtre: dgootoly ou dpoctobodhas; tantét ce sont l'accusateur
et 'accusé que le jugement purifie, tant6t ce sont des parents qui
sont purifiés en indiguant l'objet coupable, ou bien encore ce sont
les archontes qui, en tuant le meurtrier, purifient la ville 8. On
ne s’apercoit point ici d'un appel direct 4 la divinité, mais l'action
a comme résultat de faire rentrer quelqu'un en bons rapports
avec les hommes et les dieux.

Lorsque, chez Hérodote?, un homme, chargé de jeter dans la
mer une jeune fille — bien entendu afin de la noyer —, exécute
cet ordre 4 la lettre puisqu’il a juré de faire ce qu'on lui a com-
mandé, mais 'attache & une corde et lui laisse ainsi la vie, on le
trouve dgpociedusvos Thy EEdprnow.

Non seulement I'observation de ce qu'on a promis de faire,
mais aussi remplir un devoir est appelé apoorodoar; il est curieux
que souvent il y ait Ia signification accessoire de faire le minimum

1 gavoir dans Euripide, Aristophane, Hérodote, Isée, Démosthéne, Eschine,
Platon et Théophraste.

2 comp. Suidas s.v. dpoecrofottar ddoviodpevor 76 Sorov, kadapéy, dhetddpevor
TOLOTVTES.

3 p- 45: ip. IIl §ip. TiT; m 6 & p. 45. " p. 46.
8 p. 143, 144, ¥ p, 61,
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du devoir. Ainsi Isée ! se sert du verbe pour remplir la triérarchie
a bon marché, et Platon le dit d'une ville métropole qui remplit
d'une facon parcimonieuse ses engagements envers sa colonie 2,

Un cas isolé est 'emploi d’apooiotiodar dans le Philébe? de
Platon, c'est-a-dire dégager la responsabilité de la conception
que la volupté est la chose supréme et rejeter cette responsabilité
sur Aphrodite.

Cependant, tenir ses engagements envers la divinité s'appelle
agoototodar chez Hérodote #; Eschine ® emploie l'actif dans le sens
de: rétablir les bons rapports avec les dieux que 'on a offensés.
Chez Platon nous trouvons le mot, dit par Socrate qui veut ra-
cheter son discours injuste sur I’Eros par un autre discours ®, et
encore pour exprimer l'obéissance a un ordre recu en réve?.

Une seule fois Euripide 8 met dotwdels dans le sens de ,,sacré”,
en parlant d'une bacchante.

Les composés xadoototy et xaftoorotiofar veulent toujours dire:
wSacrifier’’; on les trouve ainsi chez Euripide ®, Aristophane 1 et
Théophraste 11,

Il nous reste encore de répondre aux deux questions posées au
début de ce résumé, a savoir si les mots examinés s’employaient
a l'origine uniquement dans les rapports de I'homme a dieu; et si
I'emploi des mots pourrait nous renseigner sur le rapport qu'il y
avait entre la religion et la morale chez les Grecs de cette époque.

Je crois qu’il faut répondre négativement a la premiére question.
Le substantif dofa aussi bien que les adjectifs dotoc et avdaiog,
les substantifs qui en sont dérivés: dowdrng et dvoadrne, et le verbe
dotody (avec ses composés) ont dés le début un sens plus général
que celui que le mot pidfé a dans la langue actuelle 2 — et cest

1 p. T04.

2 P- I44, comp. Suidas s.v. a’.ﬁum.oﬁm,m..' To GOGLov wpoawonuﬁpeﬂu Sﬁ'ﬂ'cv.
PP 144, 4p. 58 Sporrp. ®p. o144 TP T44. U P 45
* P g5 Mp 5y op 163

12 Een dergelijke ontwikkeling heeft ons woord vroom doorgemaakt. cf
Verwijs en Verdam, Middeln. woordenboek s.v. vrome. ©.a. van personen:
krachtig, flink, dapper, maar ook rechtschapen, goed, betrouwbaar, loyaal,
getrouw aan eer, plicht, geweten. Hiernit heeft zich ontwikkeld de betekenis:
degelijk, deugdelijk en diec van het moderne spraakgebruik: vroom, d.w.z.
godvruchtig.
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une erreur que de vouloir les expliquer en prenant comme point
de départ cette signification. Il faut partir de dola qui signifie
presque partout ,usage”’, et en premier lieu naturellement: usage
religieux; dotoc est alors primitivement: tout ce qui se fait selon
la dofa ou tous ceux qui agissent conformément a la dola. Le mot
se rencontre surtout dans les domaines de la vie humaine ol la
coutume et le droit coutumier jouent un réle, c.-a-d. dans les rela-
tions entre parents, dans 1'das, dans les relations internationales,
dans toutes les procédures et bien entendu aussi dans la religion.
Comme, dans chacun de ces domaines, tout ce qui se fait selon la
coutume, est bien fait, le mot va prendre, outre les sens de bom,
permis, des significations spéciales, p. ex. dans le domaine juridique
celle de: smpartial, selon Uhonmewr et la conscience, dans celui de
la religion celle de: pieux, pur. Opposé & iegdc, douog signifie tou-
jours: ce qui w'est pas refusé au commerce des hommes; c’est du
contexte que ressort alors la nuance de signification comme: usuel,
profane, public.

Du moment qu’il est certain que le sens primitif de dotoc n'est
pas pieux, sacré, mais bien usuel, il va sans dire qu’il ne faut pas,
partout ot le mot se rencontre, vouloir mettre en cause les dieux.
Sans doute, souvent on les suppose étre les protecteurs de la éoia;
mais c'est la dofa qui est primaire. Ce ne sont pas les dieux qui
I'ont instituée, mais les hommes, et ce n’est que plus tard qu'elle
a été sanctionnée en beaucoup de cas par les dieux, comme les lois
de Lycurgue pour lesquelles celui-ci demande a4 Delphes une sanc-
tion divine pour leur rassurer un effet plus puissant. Car & cdté
des yeypauuévor vopoer, la dola représente souvent les dypapot
véuor, 6 véuog 6 xowos Tdv “Edbjvwr. Nous voyons donc que les
dieux, tout en s'intéressant & la morale des hommes, n’en sont pas
les fondateurs, tout comme ils sont les conservateurs du monde
sans l'avoir créé.

Quelquefois on exprime expressément cette idée que, pour
étre vraiment pieux, il ne suffit pas d’adorer les dieux. Certaines
sectes croient que les owor trouveront aprés leur mort une Té-
compense dans l'au-deld. Aprés tout ce que nous avons appris
des sens du mot, il est bien probable que c’étaient les bons et non
pas les pieux.
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Edosfhic et *Aosfiic c.s.

Les auteurs olt manquent les mots edoefc et aoefrjc sont rares 1.

On serait tenté de supposer, en se basant sur la composition des
mots, qu’ils ont un sens de caractére purement religieux; quelle
erreur! Sans doute, edoefhjc peut avoir le sens purement religieux
de: ayant la bonne disposition envers les dieux ou de bonnes pensées
a lewr égard, pieux; trés souvent cependant les éléments moral
et religieux sont inséparables; car les dieux réclament des hommes
plus qu'un bon traitement au moyen du culte. Trés souvent et
dés le passage le plus ancien, chez Théognis 2, il n'y a aucun rap-
port avec la religion. .

Dans 'at-  Nous trouvons des exemples de la premiére catégorie chez
mosphére  pingare 3 sacrifier et célébrer des fétes edoeflwg, et chez Empé-
Eeli i, docle * qui parle d’edoefsj dydiuara et de la déesse Edoefin, per-
sonification de la piété. Un comique ® appelle edoefic I'encens,
et aussi un petit champ produisant des fleurs pour les dieux.
Lorsqu’ Eschyle ¢ nomme Amphiaraos sdoefifc, dpadde, dixaioc
odpowy, il est trés probable que le mot edoefiic a ici un sens reli-
gieux, comme I'avait dovog dans de telles énumérations de qualités.
Pareille chose se voit chez Platon? quand il dit qu'un déeasoc
xal edoefric xal dyaddc dwmjo est deogiiifc, et dans les praecepta
Delphica 8, ol edoéfieia se trouve A coté d’dyxodreia ou i c6té de
madela et de cwpoooir.

Xénophanes ? donne un sens plus intellectuel au verbe doefein:
avoir une fausse conception des dieux. Eschyle 10 appelle odx
eboefijs celui qui croit que les dieux ne punissent pas les impies;
chez Euripide 11, Penthée est nommé doeffc. Lysias 2 dit que
Diagoras de Milo est dosfifs; d’aprés Isocrate 13, quiconque soup-
¢onne les dieux d'une chose mauvaise, dosfei. Platon 1 aussi se
sert souvent des mots edoefjc et doefijc dans ce sens,

! Edoeprs manque chez Homére, dans les hymmes homériques, Hésiode,
les comicorum fragmenta du Ve siécle, Hypéride; doeis (Svooefrs) chez
Homére, dans les hymnes homérigues, Hésiode, Pindare, les fragments de
Théopompe, Anaximéne de Lampsaque, Gorgias et Isée,

D gl o s e 5. 1 §p. I26. op. 18 7 p. 146,
8 p. 165. * p. 14. ) o 1 el S 18 p. 95. 2% p. 103,
U p. 147, 148, 140,



RESUME ET CONCLUSIONS 201

Dans un fragment de [Sophocle] !, on tourne en dérision ceux
qui croient edoefeiv en honorant les dieux de sacrifices et de fétes;
celui qui dit cela a donc une autre conception du verbe edoefeir:
peut-étre exige-t-il, avant de vouloir nommer quelqu'un pieux,
aussi des qualités morales ou bien il veut dire qu’il faut adorer les
dieux non seulement en apparence mais avec la bonne disposition
d’ame. A rapprocher de ce fragment 'avis d’un tragique? disant
qu’il faut adorer les dieux, non par crainte, mais par edeéfea,
et un passage d’Isocrate ® oll edogfhjc se trouve a coté de l'ex-
pression émusine mepl tay Pepanefay et peut donc signifier pro-
fondément pieux. Dans un autre fragment de tragédie 4, ainsi que
chez Euripide’, edoefeiv prend comme complément direct les
dieux ou les temples; Euripide ® est d’avis qu’zdoefieiv ne dépend
pas de la grandeur des sacrifices. Un comique ? dit qu’edoefeiv,
c’est-d-dire avoir la bonne disposition d’ame, est le plus grand
sacrifice.

La conception opposée se rencontre chez Xénophon ®, Anaxi-
méne de Lampsaque ®, Isocrate 1 et Eschine I qui entendent par
edoéfewa la bonne observation des devoirs ancestraux; Lysias 12
et Démosthéne 13 trouvent qu’ deéfeia, c'est: Meaw mapd ¢ mdroa,
c’est-a-dire tout ce qui enfreint le réglement ancestral, p. ex. la
conduite de Neaera* et celle de Démétrios qui se fit initier
aux mystéres d'une fagon irréguliére, suivant un comique 5.
A Yavis d’'Isocrate 8, 1'sdoéfeia mepl Peods est au nombre des soins
pour la patrie. Une des fonctions de 1’Aréopage est de maintenir
cette sorte d'edeéfeia, dit Démosthéne 7,

Chez Euripide '® edosfijc a deux fois, chez Démosthéne 1 une
fois le sens passif de samnt, sacré.

Hérodote 20 se sert des mots edoefijc et doefijc presque exclusi-
vement en rapport direct avec les dieux; le sens de se fiant aux dieux
que I'on trouve chez cet auteur, est nouveau. Hippocrate 2L poppose
I'edoéfeia 2 la magie qu'il appelle doefjc parce qu'elle veut faire
violence aux dieux.

Il va sans dire que Thucydide 22, Xénophon %, Andocide 2, Ly-

1p 28, % p. 52 3 p. TIoo. 4p. 52 5 p. 49. 5 p. 49.
7p. 126. ®p 81. "p. 84 Wp zorx. Mp 117, 1738 . g5 96,
8.5, 15 & p o115, 18 p. 126, 127 i p 30T, ¥ p. 113

8 p 48 ®p.113. *p.61. ¥ p. 64. ¥ p 6g. ¥ p. Br. ¥ p o3, 094,
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sias ! et Démosthéne 2 emploient doefijs c.s. en parlant du scandale
des Hermocopides et de celui des mystéres.

C'est dans Xénophon® que nous trouvons la plus ancienne
observation théorique: il classe le mot, ainsi que dowog, parmi
ceux qui se rapportent aux choses de la religion, mais ici aussi
c'est en coniradiction avec lusage. Xénophon ! lui-méme oppose
une fois doefrc mepl Peodc & ddixos mepl avdpdmouve, et Isocrate
également. Platon ® définit ainsi dotoc et edogfjc: 76 mepl Hw
Ty Pedv Jepamelay pépoc tod dwalov. Les dpor”? tiennent eux-
aussi uniquement compte du sens religieux d’sdoefijc. Souvent
Platon # emploie le mot, dans le sens de pieux, soit seul, soit en
ajoutant mepi deovg, ou par opposition & dixaroc.

Lorsque, chez Xeénophon?, Socrate est appele doefifs, c’est
sans doute a cause de sa mauvaise attitude envers les dieux;
Hypéride * donne d’doéfete comme terme juridique la définition
suivante: doefel Tig mepl 1a lepd’ yopagpal doefeinc. Comp. Platon 12,
Aristote 12 et une inscription du IVe siécle 3.

En permettant ou en favorisant une offense ou un mauvais
usage des dieux, de leurs sanctuaires ou de personnes appartenant
a leur culte, on se rend coupable d’deéfea d’apres l'opinion
d'Euripide ¥, de Timocle %%, de Lycurgue ¢, de Démosthene 17 et
d’Eschine 8. En revanche celui qui évite ces actions est sdozfis,
selon Démosthene 19, Eschine 20 et une inscription du IVe siécle 21,
Ainsi Démosthéne 2 loue la gudardpwnia et I'doéfeia des Athéniens
qui n’exécutent pas d’arréts pendant les jours de féte. Dans les
décrets qui réglent les cérémonies dans un temple 2® nous rencon-
trons fréquemment sdosfids et aoef d¢ indiquant la maniére dent
une chose doit se faire ou la fagon dont quelqu'un a exercé ses
fonctions envers la divinité,

Le meurtre et le suicide se rattachent également aux cas traités ci
— dessus car, comme c'est la divinité qui donne la vie, celle — ci
n’a rien d’humain mais elle est divine, dit Antiphon 24,

Un fragment d’un comique ® mentionne un nouvel exemple

1 p. 94. A pl L ETs. 3 pi &z, 4 p. 81. 5 p. 101. 8 p. 130.
¥ p. 346. 8.p. 146, 9.p. 8z, 0 pl rzo!l B p 149, 1 p. 158
e 7 e e Wi 41, 0. 8 15 p. 126. ¢ p. 107. 17D, 13, TX4,
8 .p. 119, L s & A L'pl 67, AP, ik

22 p. 166 ss. Hop go, 25 p_ X2
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d’éoépnpa, consistant a vouloir savoir plus que la divinité veut
dire.
Théophraste * nous apprend également un sens nouveau d’sdoé-
Beta quand il entend par 4 mpiv edoéfeia la tradition religieuse
d’autrefois, employant donc edoéfeia comme synonyme de doia.
Examinons maintenant la seconde catégorie, c'est-a-dire celle L’élément
ot les valeurs morale et religieuse des mots edoefific et doefric religieux
sont inséparables. et I’élément
e : moral sont
Nous en rencontrons déji un exemple chez Théognis® quand ' ;yccn,
il dit qu’il n'y a plus d’sdoefeic qui liennent leur serment et qui  rables.
respectent les diewx. Il y a un rapport de cause a effet; en tenant
son serment, ’homme montre son respect envers les dieux; la méme
idée se retrouve chez Isocrate 3. Aristote  trouve qu'il est edoefiés
de mettre quelqu'un 2 méme de préter serment puisque par la
on remet l'affaire entre les mains des dieux. Cette méme idée, au
sens négatif, se rencontre chez Xénophon % émopxia est doéfew;
violer son serment, c'est un d@dwelv des hommes, un doefeiv des
dieux, dit Lycurgue® Chez Démesthéne 7, le mari de Neaera,
faisant inscrire dans la geatpia les enfants de la courtisane, doegfei
elc deotec puisqu'il se parjure.
Une des qualités qui font le plus d’honneur aux juges, c’est leur
edoéfew, leur impartialité, lewr devoir de vendre la justice comme
Vexige le serment qu'ils ont juré. Démosthene ® et Dinarque® en
parlent comme % @mpdg Peods edoéfea; c'est en considération de
76 edoeféc et de oi Peol que les juges doivent condamner le meur-
trier, dit Antiphon 1.
Un excellent exemple de ce double sens d’ediosfrjc nous est
donné dans le personnage d’Hippolyte d’Euripide **. On appelle
sa conduite envers Artémis et celle qu'il a envers Phédre edoefyis;
d’un c¢6té il y a donc le sens de piété; de I'autre, la fidélité au ser-
ment et la conduite moralement bonne envers les autres hemnes.
Le méme auteur nous montre souvent dans ce mot le rapport
qu’il y a dans entre la religion et la morale. Ainsi le choeur des
Bacchantes se félicite d’sdayodvra edoefeiv ce qui implique 7a
2w voupa éxfaldvra Typdv deods . On le voit plus clairement

Lapy, 163! 2 p. 8. 3 p. TOI, ip. 158, 5 p. 81. s p. 107.
7 p. 114, 115. * p. Irr. ? p.I2L. Wp. 8. M p. 46, 47. 2 p. 40.
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encore dans le passage ol il est dit de quelqu’un qu’il a été evoefnc
&i¢ Jeodc en prenant soin de suppliants et d’amis. La ville d’Athénes
est méme appelée deosefijc pour la méme cause 2, toujours chez
Euripide. Aristophane * aussi fait dire dans un choeur que les
initiés sont edoefeis mepi Eévove xal ididrac; Agésilas chez Xé-
nophon * trouve aussi grave de chasser des fxérac du temple que
de commettre une fegooviia. Lysiass juge de la méme facon en
disant que les dieux doeflofvrar quand les corps des défunts ne
sont pas enterrés.

Chez Xénophon ¢, Cyrus manifeste la méme croyance en pré-
tendant que des gens #cooefieic ne feront pas une chose Goefhijc
ou dvdotog; celui qui est pieux, agit moralement bien. Platon ?
indique une fois nettement la différence entre deooefiic et evoeic;
Vedoefijc est en méme temps deooefijc et dyadds; ce sont les deux
cdtés du mot: le c6té religieux en le c6té moral. Chez Xénophon #
on loue pour la premiére fois la qualité d’Enée, devenue plus
tard sa qualité par excellence, savoir son edeéfeia, sa , pietas’”,
c'est le culte des dieux des ancélres et le soin de sa famille. La
méme chose est dite négativement dans l'avis disant que celui
qui n’honore pas ses parents ne peut sacrifier edosfac ®. Eschyle 10
emploie doefielv eic dedv 7 Eévov 4} toméag, Lycurgue Y parle de
Vedoéfieia envers les parents, les morts et les dieux, Platon 2 de
Vedoéfeia envers les dieux et les parents et de 1'doéfeta envers
les parents, vivants ou morts, et les dieux.

Dans cette catégorie rentrent aussi les définitions d’[ Aristote] 13:
edoéfeia  dueatoodvy mepl vods Peods xal Tode xarvoiyouévouc,
dotfeww mihnupéldea mepl Tode Heods xal tods dalpwovas xal mepl
Todg HaToLyouévovs xai mepi yoveic xal mepl matpida.

Le récit chez Lycurgue ™, d’'un jeune gargon qui n’est pas tué
par la lave, grice au #¢cior dont Uintervention est due au fait qu'il
a sauvé son peére, fait ressortir une fois de plus combien les dieux
estiment la piété filiale.

Antiphon ¥ affirme que celui qui n’a rien fait d’avdoior, n’a
donc pas pu doefeiv iz dzods. En rapport avec cela, Platon 18 dit

1 p. 49, comp, n. 5. Ep g8 @ g, 3 p. 55. 4 p. 81 5 p. 95.
¢ p. 76, 77, comp. p. 77, n. 2. “ p. 146. 8 p. 70, *p. 79, 8o.
o £ P i1os: % p. 145, 148 13 p. 159, 160. 4 p. 106.
15 . go. 18 p. 125,
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3

que pour les hommes l'sdoéfeia est 'dpemj la plus importante.

Cela se montre clairement dans la conception qu'une feia xniis
s'attache & un dosfdv, comme dit Antiphon! A tout moment
nous voyons nettement le rapport qu’il y a entre la conduite mo-
rale et I'attitude des dieux. Chez Lysias? quelqu'un démontre
qu'il est edoeféoregov de faire faire les sacrifices par un autre
que de les faire faire par la personne désignée tant que celle-ci
n'est pas encore xadagdc, c’est-a-dire purifiée du meurtre qu’elle
a commis. Démosthéne 3 trouve que c’est un doéfnua qu'un homme
menant une vie dissolue soit moumelwy émoxevacris. C'est une
aoéfeie quand un parricide sacrifie en méme temps que les autres
parents de la victime, dit Platon. ¢ Une loi qui exclut les enfants
naturels des droits de parenté est approuvée par Isée® comme
étant une marque d’edoéfera el Peodc; cette loi est oeuvdc xai
edaefiis.

Dans un fragment de Sophocle® quelqu'un se plaint que les
dieux récompensent les @duzor au lieu de récompenser les edoefels.
Un autre démontre que, sil'on ne punit pas les meurtriers, I'sdoéfeia
et l'aiddrc disparaitront 7. D’aprés Démosthéne les dieux préférent
les Athéniens a Philippe puisqu'ils sont plus edoefieic et plus
déxaror que lui . La divinité punit le xaxoveyds mais elle assiste
V'edoefhjc, dit Lycurgue ®. Les cuisiniers chez Athénion ° se vantent
d’étre edoefeis; comme victimaires ils jouent un role dans le
culte, mais ce dont ils se vantent est un acte d'ordre moral: ils
auraient mis fin a 'anthropophagie.

Théopompe 1 décrit une ville edoefrjc, dont les habitants sont
si dixaror que les dieux aiment a les fréquenter.

Celui qui étant ambassadeur manque d’exactitude, dit Platon 2,
est doefrjc & I'égard d’Hermeés et de Zeus; on est dogfic en com-
mettant un acte immoral.

Puisque le mot edoefijc a si souvent ces deux cotés il est impos-
sible de déterminer ce qu'ont entendu Aristophon ', Hécatee 4
et Démosthéne 5 par les edoefeic et les dosfeis aux enfers. On ne
peut pas décider davantage si, chez Théophraste 1%, le fwpuds

TP 92, 2 p. 95 £ p. TX4. 1 p. 147. 5p. 104, & p. 28
7.p. 30. Bip. X1 $.pi10b. e 125 0 Yp 84 Bp op47:
3 p. 125, 8 p, I57- 15 p. 100, 18 p. 163.
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edoefidv est pour les pieux ou pour les bons. Probablement le mot
a dans ces endroits aussi la double signification.

Il nous reste encore & examiner les cas ot edoefic et doefric
s'emploient sans rapport visible avec la religion, dans un sens
purement moral donc. Cependant le fait que beaucoup d’exemples
de la catégorie traitée ci-dessus sont mentionnés encore cette
fois-ci sans qu’on ajoute les dieux, doit nous rendre quelque peu
prudents.

Ainsi edoefiijc et doefric se disent fréquemment en rapport avec
la fidélité ou 'infidélité A la foi jurée, chez Xénophanes 1, Sophocle 2,
Ménandre 3 et Aristote 4. La violation du droit d’un Eévog, d'un
ixétne on d'un mort est appelée ainsi, sans que les dieux soient
mentionnés, par Eschyle 5, Euripide ¢, Aristophane 7, Hérodote 8,
Xénophon ? et Eschine 2, Hypéride ™ nomme une accusation
de meurtre ypagpr) doefelac et Platon 2 parle d’un meurtrier comme
d'un doef@r: la terre que posséde un pareil individu, doefeira.
Sophocle ** et Ménandre # se servent des mots en rapport avec
les parents. Enfin, enterrer un impie est doeféc, affirme Platon %,

Cependant, lorsque Théognis 18 oppose edoefeiv A ddudc mdov-
zelv, il est trés probable qu'ici il ne pense pas aux dieux. Ulysse,
chez Sophocle ¥, se nomme sdoefis. Ici ce mot parait avoir le
méme sens que dixatoc et dyadde. Epicharme 18 aussi emploie le
mot dans un sens trés général quand il dit qu'une vie edoefijc
est un bon épddior pour les hommes, maxime qui se rencontre
aussi sous une autre forme, savoir que le caractére est un bon
démon pour certains hommes, mauvais pour d’autres®. Ceci
fortifie la conception d’edoefyjc mentionnée ci-dessus. Isocrate 20
et les comiques 2 emploient aussi le mot dosfijc dans le sens de
s»mauvais”. Que 'on compare le proverbe delphien: adewclay uoely,
edoéfetay puidooew 22,

Comme dotoc et avdowoc, nous trouvons evoefijc et aoefic,
indiquant les rapports envers certains groupes de gens. Quelques-
uns de ces groupes ont déji été nommés parmi les cas ot la religion

YP-13. *P.32. ®p o124 4p 158  Spozr. 5. 46, 48.
L T W a5 61, ¥op, 26, 81, ASig B ol S SR
147, 148. ¥opo2g; 32,43, 1% 0, 123 15 p, 140. 6.5}
AID 32,0 6. W H, 13. 100 13. Hop. 103, ®'p. 124y 125.
= p. 165.
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et la morale sont inséparables: les parents, les Eévor, les inéta,
les morts. En outre il faut mentionner:

Lorsque, chez Eschyle?, Electre veut étre edoefectépa que sa
mere, elle pense a I'doefrc @pdvoc d’Agamemnon. Etéocle et Po-
lynice se tuent 1'un 'autre doefel diavoiq 2. Le devoir qu’a Electre
de venger son pére, est edoefjc® Le mariage des Danaides est
un mariage forcé et par 14 il est doefijs ¢. Agamemnon est dvoosfijc
voulant immoler Iphigénic®. Euripide fait dire a4 Tyndare
qu’Oreste aurait été edoefijc, s’il avait imposé une dola déxn 4 Cly-
temnestre ¢ ne pas venger son pére est dvooefés 7. Médée et Ino
tuant leurs enfants commettent un dvooefis)c pdvos 8. Le matricide
est dvooefijc, d’aprés Euripide? et Platon. Méme ceux qui fré-
quentent un parricide risquent une ppapy doefefac selon Dé-
mosthéne . Le scrupule qu'éprouve quelqu'un d’accuser sa propre
mére, s'appelle edoéfeia chez Antiphon, méme si cette mére est
coupable 2, Oedipe, délivré de son doéfera, c’est-a-dire de ses actions
envers son peére et sa meére, est nommé edoefiic chez Sophocle 18,
Il est edoefiéc de ne pas parler & des étrangers des xaxd du yévog 4.
Il est odx edoeféc dit Isocratels, que Cyrus ait tué le pére de sa
mere bien qu’il P'ait fait pendant la guerre.

En parlant de dissensions civiles, Thucydide 1 oppose !'edoéfeia
a la vengeance et & I'ambition personnelle. Sophocle ¥ fait dire 2
Créon que I'argent enseigne toute sorte d’daoéfea. Isocrate 18 admet
qu'une certaine doéfeia est nécessaire pour qui veut obtenir le
pouvoir; Platon partage cette opinion. Celui qui fait tout par
amour du lucre est momjpds, doefijs, ddixog, dit Aristote 2. Di-
narque #!appelle doefijc quelqu'un qui trahit sa ville pour de l'ar-
gent. ITAéov &yev est plus fort qu'zdoéfeia, ainsi Euripide 22,

Eschine trouve qu'il est doeféc d’accuser un convive 2 ou de tuer
un concitoyen 22,

Le méme orateur trouve edoefijc celui qui n’offense pas sa
patrie ®5, Démosthéne 26 qu'il est dvooeféc de se moquer de sa propre
ville; Aristophane entend par doefeir et adwxeir trahir sa patrie,

) T i p20; 2 p 2z i p. 20 5 Sp.. 38
7 p. 38, n. 5. ®p.39.m5 *p.38n4 Ppoagr Dpoang
“p.or. ¥p ogo Mp 29 Wp g8 lp 68 Mp 31
9. 103, B b T47. 200p. 158 B p. ¥2T, 2 p. 48. 2 p. 118.
2% plaak. 35 p. 118. 2% p. 113.

Parents et
alliés.

Conci-
toyens et
prochains.

L’état.



Les faibles.

En temps
de guerre.

Les femmes,

Dans le
droit et
T'admini-
stration du
droit.

208 RESUME ET CONCLUSIONS

vouloir changer les lois, rompre son serment; il n’est pas non plus
edoeféc de la part des hommes de vouloir incendier la ville des
femnmes L. Détruire la démocratie et aider les tyrans est doefiéc,
dit Eschine 2, et Platon ® oppose doéfeia et aduxla d moduris) dpery).
Tuer un obomijc est doeféc, suivant Isocrate t,

L’exemple donné pour drdotog, c'est-a-dire le combat des
Spartiates contre les meploucor, est appelé aussi dosfric par
Isocrate 5,

Le meurtre perfide, tel que Xénophon le décrit dans I'Ana-
base, est daoefjc® de méme que la remise des morts & certaines
conditions seulement, chez Thucydide 7.

De méme que Xeénophon place les mots doudys et cwppooiy
l'un a cbté de l'autre, Critias® appelle I'Edcéfeia la voisine
de la Zwggooiw;. Cependant il n'est pas du tout certain qu'il
emploic les mots, comme le fait Xénophon, pour marquer le
bon rapport d'un homme a une femme. Ce dernier auteur trouve
qu’il est doeféc quand un homme importune de son amour une
femme qui Iui a été confiée ®. L'amour que, chez Euripide 2, Hippo-
lyte éprouve pour Phedre, d’aprés ce que croit Thésée, est dvoaefis.

Eupolis 1! traite les désordres sexuels d’doef#; Platon 2 entend
par les dcefif] Epya des fils des dieux entre autres les enlévements
de femmes. Dans cet ordre d'idées il faut peut-étre citer aussi
I'endroit chez Eschyle ** ot une amitié¢ homosexuelle qui ne tombe
pas dans l'exces, est appelée sdoefiis.

Il faut que les juges se rappellent 'edoéfeia et les vduor, les lois
non écrites et écrites, dit Antiphon ¢, Rendre la justice sans par-
tialité est edoeféc xal dixaror, ainsi que nous apprend une inscrip-
tion du IVe siécle 5. Les juges eux-mémes sont edogfeic chez
Antiphon %; ils ne doivent pas magavousiv, ainsi Lysias V7. Un juge
qui prétend étre edogfijc et guidmoiig, ne peut pas acquitter un
traitre & la patrie, selon Lycurgue '®. Condamner un innocent
c’est un deéfinua aussi grave que ne pas punir un coupable, dit
Andocide . Cependant Lysias2 trouve &ixawor xai sdo sféc
d’accuser un coupable. C'est un doéfnua selon Demosthéne 2

1 p. 55 p. 118 8 p. 148. 4 p. 102, 5 p. 102, & p. 100,
7Pp. 68, Spoos  Tpoyy  Vpoa3ng Vp sy Wpoong
oty 1 5 i p. 88, 30 p- 3660 1 W pi a0, P pagss | A0 ip. 106
15 p. 94. 0P, 05 4.p. 13
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d’acquitter un coupable ou de punir un innocent sans que l'on
ait bien examiné l'affaire.

En revanche, cet orateur trouve qu’il est odx edoeféc de con-
damner quelqu’un sans forme de proces 1 ]] est gdoeféc et dixaioy
de ne pas vouloir & tout prix condamner le coupable, selon Ly-
curgue 2. Lysias réprouve méme comme étant doeféc que I'on dise
du bien d’un coupable 3. Accuser, condamner ou punir un innocent
est un doéfnua, suivant Démosthéne ¢ et Antiphon 5, Ce dernier
oppose les meurtriers a ol 77y edoéfeiar émitndedovreg ©.

Les autres endroits ol se rencontrent edoefifs et dvogefrjs au
sens moral se subdivisent moins facilement en catégories nettement
définies.

Ainsi dvooefic a le sens d’smhumain quand il est question d’an-
thropophagie, chez Moschion 7, Sophocle 8 et Euripide ®. Le con-
flit ot se trouve placé Agamemnon chez Sophocle 1°, savoir s'il doit
punir Ajax ou enterrer le mort, est enfermé dans les deux cotés
du mot edoéfea: I'observation des lois écrites et celle des lois non
écrites. On trouve un cas pareil dans la tragédie d’Antigone'.
Il ne faut pas edoefeiv elc Todg xaxobs, dit Hémon.

Chez Lysias'?, Périclés trouve qu’il faut suivre a I'égard d'un
doepric les dypapor vdpor aussi bien que les yeypappuévor vopot, €n
d’autres termes: un doefrjc péche contre les deux.

A coté de 16 dmewéc et 10 od pevdosTopslv de quelqu'um,
Sophocle!® loue son edoefiés, voulant dire par la probablement la
sincérité. Tsocrate ¥ entend par of edoefelv PovAduevor les gens
qui ont des convictions bien aryélées.

Gorgias 1 emploie edoefrjc particuliérement 4 I'égard d’amis,
A coté de oeuvdg envers les dieux et dovog envers les parents.

Platon  seul exprime l'opinion que rien n’est edoeféoTepoy
que de faire respecter la renommée de la philosophie.

Signalons enfin I'emploi trés curieux d’edoefjs, opposé a iepds
(donc exactement comme dotog), dans le sens de non tabou, quand
Antigone, dans la tragédie de Sophocle ¥, dit: nous parlerons en

1p 114. 2p.106. *P.95. 4p. 113, IT4: 5 p. 87. 8 p. o1,
¥ p. 125 ? p. 33. % p. 38 n. 1. 10 p. 29, i e 31, AP gs;
18 p. 31. 4 p. 102, 15 p. 85. 16 p, 146. 3 . 30,

14
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toute liberté sdoefiias émiBaivovres, c'est-a-dire sortis de la forét
des Euménides.

Le résumé montre encore une fois que doiog c.s. et edaefic c.s.
s’emploient & peu prés dans les mémes cas et que les deux groupes
de mots ont un sens religieux mais en premier lieu un sens moral.
On ne saurait dire d'aucun des deux que l'élément religieux y
domine ni que I'emploi a I'égard d’une catégorie spéciale du do-
maine moral soit particuliérement fréquent.

Si I'on ne peut pas, pour tous les cas oli I'on se sert de douog,
signaler un emploi paralléle d’edozfijc, il faudra le plus souvent
attribuer au hasard T'absence d'un tel exemple, excepté peut-
étre pour la signification de pur que dotos a prise a force d’étre
employé en rapport avec des hommes et des actes religieux.
Or, dans cette signification, edoefijc ne se rencontre pas.
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STELLINGEN

I
De definities bij Plato van dowor (Gorg. 507a, b en Def. 415a)

en edoéfewa (Def. 412¢) beantwoorden niet aan het gewone spraak-
gebruik.

1

Voor de verklaring van de betekenissen van dotog moet men
nitgaan van het substantivum doia ,,gebruik; zede, gewoonte”,

III
De woorden dotog en edoefifc c.s. worden herhaaldelijk van

verhoudingen tussen mensen onderling gebruikt; de vertaling
,,vroom’’ is voor deze gevallen onjuist.

v

De betekenis ,niet-taboe”, die oo tegenover iepdg heeft,
sluit zich aan bij de overige betekenissen van dotos.

A%

Ten onrechte meent Dolger (Antike und Christentum B. IV,
H. 1, p. 15 5q.) op grond van het woord dolws in de eed van Hippo-
crates, dat godsdienstige overwegingen een rol spelen bij het ver-
bod om vruchtafdrijvende middelen te geven.

J. C. BOLKESTEIN



VI

In zijn artikel Canidia and other witches (Washington Univer-
sity Studies 1930, n. 3) legt Eugene Tavenner te weinig nadruk
op het principiéle verschil dat er bestaat tussen deze heksen en die
van de Middelecuwen.

VII

Hom. Od. XVI 421 sqq.
udoye: ©l 7 68 ad Tnlsudyw ddvatdv e popdv e
gdntels, 000’ ixétas éumdlear, olow dpa Zevg
udotvgos; 098’ boly naxd gdmrew aAiijloiow.
*AAMjAowowy slaat hier terug op ixévas en niet op de mensen in het
algemeen.

VIII

Hom. Od. XXII 411 sq.
&v Doud, yond, yaipe xal loyeo und” éAdAvle
0dy 6oly xrauévowswy én’ avdpdowy edyevdeodar.
Ten onrechte wordt de betekenis ,,honen” van edyerdesdor door
Cauer op deze plaats aangenomen.

IX

Theognis 1139.
doxor 8 odnéti moTol &v avdpdrower dixaiot.
Terecht verandert Sitzler (Theogn. reliquiae p. 124) dixaor in
dixor Te.

X

Waar #adrye ,,bijgeloof, godsdienstigheid” (Muller, lexicon)
zou betekenen is het een verschrijving voor dotdtye in de hand-
schriften.

XI

Bij Pollux (ed. Bethe) I, § 26 leze men in plaats van Thucydides,
Theophrastus.

II



XII

Verg. Aen. I 76sq. ed. Ianell.

Aeolus haec contra: ,tuus o regina, quid optes,

explorare labor; mihi iussa capessere fas est’.
Ten onrechte vertaalt H. H. Mallinckrodt (Weekblad voor Gymn.
en Middelb. onderwijs 19 Dec. 1934): ,,Majesteit, gij hebt slechts
uit de verborgenheid van Uw zwijgen te openbaren wat gij wenst;
voor mij is het Noodlot’s uitgesproken wet het door U bevolene
ijlings uit te voeren’. Men vertale: , Majesteit, gij hebt U slechts
de moeite te geven bij U zelf uit te maken wat gij wenst; mijn
plicht is het de bevelen ten uitvoer te brengen.”

XIII

Verg. Aen. VII 435sqq.

Hic iuvenis vatem inridens sic orsa vicissim

ore refert: , classis invectas Thybridis undam

non, ut rere, meas effugit nuntius auris.

ne tantos mihi finge metus; nec regia Iuno

immemor est nostri,”
Ten onrechte verklaart W. J. W. Koster in zijn commentaar
»fingere” met affingere, toedichten; de woorden ,,ne tantos mihi
finge metus” moeten vertaald worden: ,,Praat mij niet van zulke
schrikbeelden”.

XIV

Verg. Aen. VII 531 sqq.

hic iuvenis primam ante aciem stridente sagitta,

natorum Tyrrhi fuerat qui maximus Almo

sternitur; haesit enim sub gutture volnus et udae

vocis iter tenuemque inclusit sanguine vitam.

corpora multa virum circa seniorque Galaesus,

dum paci medium se offert, iustissimus unus

qui fuit Ausoniisque olim ditissimus arvis.
De woorden ,,dum paci medium se offert” vertale men: ,terwijl
hij zich ter wille van de vrede in het midden van de twee partijen
begaf”.

IIT



XV

Propertius IV 1. 17sqq. ed: Rothstein.
nulli cura fuit externos quaerere divos,
cum tremeret patrio pendula turba sacro,
annuaque accenso celebrare Parilia faeno,
qualia nunc curto lustra novantur equo.
Men vatte de drie cerste regels op als een contaminatie van de
volgende constructies:
nulli cura fuit externos deos quaerere, sed annua Parilia
celebrare
en
nulli cura fuit externos deos quaerere, cum tremeret pendula

turba et celebrarent annua Parilia.

v
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