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??? De voltooiing van dit proefschrift stelt mij in de gelegenheidmet enkele woorden hen te noemen aan wie ik voor mijn weten-schappelijke vorming veel dank verschuldigd ben. Allereerst moge ik met eerbied en dank de overleden Hoog-leraren J. A. C. van Leeuwen en D. Plooij gedenken. Gedurendede academische studiejaren is de eerstgenoemde mijn leermees-ter geweest voor die theologische vakken, die mede door zijnonderwijs steeds meer mijn belangstelling verkregen, terwijl hetcontact met hem, die in de tweede plaats wordt herdacht, derichting van de verdere studie heeft aangegeven. Het is wel een zeer bijzonder woord van welgemeenden dank,dat ik tot U, Hooggeleerde Brouwer, Hooggeachte Promotor,mag richten. Gij zijt mij bij de eenmaal aangevangen studie totvelerlei steun geweest. Met grote nauwkeurigheid hebt Gijleiding willen geven bij het tot standkomen van dit proefschriften mede door Uw minutieuze wetenschappelijke wenken heefthet zijn inhoud mogen ontvangen. Hierbij herinnere ik mijtevens datgene wat

U door Uw persoon en Uw colleges voor mijals kerkelijk Hoogleraar zijt geweest. Dat de stof, op die collegesdoor U behandeld, meer dan eens door den leerling in zijnambtelijken werkkring kan worden gebruikt, moge door U alseen dank worden beschouwd. Ook tot U, Hooggeleerde Obbink, mag ik wel bij zonderendank richten. Het is immers mede door Uw geestelijken invloeddat deze studie tot stand kon komen. Hoe vaak is het gebiedvan Uw vakken op de volgende bladzijden niet betreden. MogeU als dank voor Uw onderwijs, in het bijzonder ook voor hetdoor U gegeven privatissimum, meer dan eenmaal in dit ge-schrift Uw gedachten verwerkt vinden. U, Hooggeleerde van Rhijn, dank ik voor hetgeen Gij voor mijals kerkelijk hoogleraar zijt geweest, en voor de wijze waaropGij Uw belangstelling in mijn persoon en werk hebt doenblijken. U, Hooggeleerde Noordtzij, hoewel reeds met emeritaat, eenapart woord van dank vooral voor de wijze waarop U Uw leer-lingen de exegese van het Oude Testament hebt gedoceerd.



??? Voorts dank ik U, Hooggeleerde Cramer, HooggeleerdeVisscher, Excellentie Slotemaker de Bru??ne voor Uw onderricht. Voor de wijze waarop U, Hooggeleerde de Groot, Hoogge-leerde Severijn, Hooggeleerde Berkelbach van der Sprenkel enHooggeleerde de Vrijer, mij wildet tegemoet treden, mijn wel-gemeenden dank. U, Bijzondere Hoogleraren in de godgeleerdheid, vanwegehet Haagsche genootschap tot verdediging van den christelijkengodsdienst aan de Rijks Universiteit te Utrecht, Hooggeleerdevan den Bergh van Eysinga en Hooggeleerde van MourikBroekman, ben ik erkentelijk voor Uw onderricht en vriend-schappelijken omgang. Een afzonderlijk woord moge ik ook tot U, HooggeleerdeBolkestein, richten. Meerdere jaren had ik het voorrecht Uwcolleges Oude Geschiedenis te volgen; dank zij Uw toestemmingkon dit vak deel uitmaken van de stof voor het doctoraalexamen in de Theologie. In de volgende studie is menigmaalvan Uw onderwijs gebruik gemaakt. Ik hoop dat U dit als eendank zult aanvaarden, voor alles

wat U mij aan kennis en in-zicht hebt willen geven. Zonder de hulp van meerdere Bibliotheken in ons land zoudit proefschrift niet tot stand zijn gekomen. Daarom een woordvan welgemeenden dank aan al die Bibliotheken, die hebbenmedegewerkt en in het bijzonder aan de Bibliotheek der Rijks-Universiteit te Utrecht en aan de Koninklijke Bibliotheek te's-Gravenhage. Tenslotte moge ik in grote erkentelijkheid en dankbaarheidallen gedenken, die mij in mijn studietijd op enigerlei wijze hunsteun hebben doen blijken.



??? INLEIDING. Paulus van Tarsus, de apostel van Jezus Christus, leefde enwerkte in de eerste eeuw onzer jaartelling. Maar hij behoortniet slechts tot het verleden. Hij blijft spreken tot in het heden.Was hij voor zijn eigen tijd ongetwijfeld een â€žgeestelijk Her-vormerquot;, ook ten aanzien van het heden mag hij op dien naamaanspraak blijven maken. Terecht kan zelfs over hem gehandeldworden onder den titel: â€žPaulus als actueel probleemquot;. Zo min als de naam Augustinus uit de vierde, en die vanLuther uit de zestiende, laten zich in de twintigste eeuw denamen van Karl Barth op theologisch en Teixeira de Pascoaesop litterair gebied zonder Paulus denken; zelfs A. Rosenbergmoet rekening met hem houden. Het ligt niet in de bedoeling om in de volgende bladzijden eenvolledig beeld van dezen Apostel te geven. Dat is reeds veel-vuldig in talloze geschriften gedaan. Het is ons slechts te doenom te handelen over de

vraag, of er enige samenhang bestaattussen het â€žnieuwe levenquot;, zoals Paulus dat verkondigt, en hetascetisme. We zouden het aldus kunnen formuleren: behoortstructureel het ascetisme tot Paulus' verkondiging van hetnieuwe leven? De formulering van deze vraag wijst ons tevens den weg derbehandeling aan, dien wij hier in het kort willen aangeven. Wijdienen daarbij in het oog te houden dat het woord â€žverkondi-gingquot; meer omvattend is dan een of andere leer omtrent iets.Het gaat niet om datgene wat Paulus alleen maar leert, maarom datgene wat hij is. Paulus verkondigt het nieuwe leven inwoord en daad, als deelgenoot. Hij is in het nieuwe leven; ofanders gezegd: het nieuwe leven heeft in Paulus gestalte ver-kregen. Van den deelgenoot die Paulus is, willen we horen, wathij van dat nieuwe leven verkondigt. Maar wij moeten ons ook rekenschap'van het woord ascetis-me, dat in de vraagstelling voorkomt. Dit

begrip wordt op ver-schillende wijzen omschreven. Daarom zal het nodig zijn eerstnauwkeurig aan te duiden, wat in deze studie daaronder wordt Het ascetisme 1nbsp;1



??? verstaan. Wanneer wij van het ascetisme een duidelijke om-schrijving hebben gegeven, wordt het ons ook mogelijk, om hetantwoord op de gestelde vraag te geven. Door deze twee opmerkingen is ons nu de weg ter behande-ling ge??ffend, dien we ons als volgt voorstellen: Eerst zal de vraag onder de ogen worden gezien, wat onderascetisme is te verstaan; waarbij noodzakelijkerwijs een phaeno-menologische beschrijving van dit verschijnsel behoort. Vervolgens zal de aanwezigheid en de hoedanigheid van hetascetisme in Paulus' tijd worden nagegaan. Dan komt aan de orde het nieuwe leven naar Paulus' ver-kondiging. Met de omschrijving daarvan worden reeds aan-duidingen gegeven, hoe de vraag te beantwoorden is of hetascetisme structureel in deze verkondiging behoort. In het volgend gedeelte van ons betoog wordt het antwoordop die vraag gegeven en uitvoerig toegelicht aan de hand van

degegevens, die ons ten opzichte van Paulus ten dienste staan. Wij be??indigen tenslotte het onderzoek met enkele samen-vattende beschouwingen.



??? HOOFDSTUK I. HET ASCETISME ALS EEN DER VERSCHIJNINGSVORMENVAN DEN GODSDIENST. Wie over het ascetisme en het nieuwe leven bij Paulus gaatschrijven, ziet zich voor een soortgelijke moeilijkheid geplaatstals bij een verhandeling over de mystiek en Paulus. Evenalshet in dit laatste geval van groot belang is, hoe â€žmystiekquot; zalworden gedefinieerd, wordt voor onze studie een duidelijkeomschrijving van het begrip ascetisme vereist^). De godsdienst-historische school toch spreekt bij monde van W. Heitm??llerover â€žwichtige Elemente des paulinischen Christentumsquot;, die-gene namelijk, â€žwelche die katholische Kirche mitbegr??ndethabenquot; en noemt dan o.m. de â€žasketische Ethikquot; van Paulus^).F. Heiler wijdt in zijn bekend werk â€žDer Katholizismusquot; ette-lijke bladzijden op een dusdanige wijze aan Paulus, dat delezer tot de slotsom komt: Paulus behoort in het ascetismethuis ;

zooals van Roomse zijde bijv. Bartmann het min ofmeer triomfantelijk, vaststelt: â€žPaulus lehrt katholisch, und dieKatholiken lehren paulinischquot;*), wat dan ascetisme bij Paulusinsluit. Aandacht verdient het evenzeer, dat in de Nieuw-Germaansetheologie ook over het ascetisch karakter van Paulus' Christen-dom wordt gesproken. W. J. Aalders geeft de redenering vandeze theologie aldus weer: allereerst wordt Paulus â€žin deNieuw-Germaansche literatuur gewoonlijk Schaul genoemd, omzijn Jood-zijn in zijn naam zelf te brandmerken. Hij heeft erhet â€žschaulische Christentumquot; van gemaaktquot;. En juist ditâ€žChristendomquot; is â€žonwerelds, ascetisch, onverdraagzaamquot; . Daar derhalve van verschillende zijde de betrekking tussenhet ascetisme en Paulus zonder meer wordt geconstateerd, ver-dient het aanbeveling zich eerst van het begrip ascetisme reken-schap te geven.



??? Ascetisme behoort tot de verschijningsvormen van den gods-dienst. Het woord â€žascetismequot; verplaatst ons naar het terreinvan den godsdienst en het wil een aanduiding zijn van eenaldaar voorkomend verschijnsel. Het bedoelt zelfs ?Š?Šn der ver-schijningsvormen van den godsdienst weer te geven. De bestudering van den godsdienst heeft ons dezen steedsmeer leren zien als een levend iets, zich ontwikkelend naar dewetten van eigen levensprinciep, waardoor formeel een zekereanalogie met het gedrag van levende organismen aanwezig is.Godsdienst is als levend iets dynamisch van aard, dus met dedaarin aanwezige mogelijkheden van groei en vergroeiing. Zelfsis atrophiering mogelijk. Daar het subject van den godsdienstmeerdere potenties in zich draagt en deze evenzeer heeft ont-wikkeld, zal er een zekere aanraking van die onderscheidengegevens meer dan eens plaats vinden.

Vandaar dat ten aanzienvan den godsdienst de drie gevaren bestaan van: verintellectu-alizering, verwording tot moralisme, overheersing van hetaesthetisch waardegebied ÂŽ). Bovendien zal de drager van den godsdienst door eigenpsycho-physische structuur mede de aanleiding worden, datverschillende typen van godsdienst ontstaan, waartoe ook debodem het zijne bijdraagt. De co??rdinaten tijd en ruimte inverband met het subject mens bepalen welke verschijningsvormvan den godsdienst zal domineren. In dit verband dient er tenslotte nog op gewezen, dat daar de mens een zich in de ruimteverplaatsend wezen is, het contract van de mensen onderlingweer aanleiding zal worden tot de verschijnselen van assimilatie,absorpatie en isolatie. Deze algemene inzichten leiden ons tot de volgende vragen:Wat is te verstaan onder het begrip â€žascetismequot;? Welke ver-schijningsvorm van den godsdienst

wordt er mee aangeduid?Kan dit verschijnsel in elk type van godsdienst zich voordoen? In het bijzonder dient dan bij het Christendom te wordenstilgestaan, omdat immers Paulus ontegenzeggelijk binnen hetChristendom behoort, en dit van ouder datum is dan Pauluszelf. Daarmede is dan de weg gebaand tot de later te behande-len vraag: Hoe stond Paulus ten opzichte van het ascetisme? Het woord ascetisme. Hoewel een definitie niet geheel en alop de etymologie mag berusten, is het toch wenselijk bij ascetis-me de samenhang met het Griekse aaxtjaig niet te veronacht-



??? zamen. Een goede dienst bewijst ons Fr. Ff ister, die een be-redeneerd overzicht geeft, dat tot de volgende conclusies leidt''). 1.nbsp;Het woord aoxfjot^ duidt aan: â€ždie Uebung und gesammteLebensweise des Soldaten und Athleten, die zur Vervoll-kommung f??hrtequot;. Zo Thucydides, d?Šze voor het eerst,Xenophon, Plato, Plutarchus. Het werkwoord aax?Šw komtreeds bij Homerus voor. 2.nbsp;Het zelfde woord betekent: oefening tot en in wijsheid;aldus Heraklites, Isokrates, Protagoras; het wisselt ookaf met fieUxr] : Plato, Xenophon, Isokrates, Thucydides. 3.nbsp;aoxrjaig heeft ethische betekenis: oefening tot en in deugd:Xenophon, sporen bij Herodotus, Aristoteles, Epiktetus,Cynici (te beginnen bij Diogenes van Sinope) en Stoici. 4.nbsp;aoKTjoig heeft specifiek godsdienstige betekenis wel 't eerstbij Isokrates en verder met name bij secten, als de Pytha-gore??rs. 5.nbsp;In het N.T. komt het woord ?¤ogt;er]aig niet

voor, slechts hetverbum aax?Šco in Hand. 24 :16, waar het volgens Pfisterâ€žethische Bedeutung mit religi??ser F?¤rbungquot; heeft. DeSynonyma yvjuvdCm en yv/uvaaia worden 1 Tim. 4 : 7 v. metde betekenis van aax?Šco en ?¤axrjaig gebruikt. Pfister's conclusie is, dat het woord ?¤amiaie in de Griekseoudheid vooral actieve betekenis heeft gehad, die echter bij deCynici in een passieve is veranderd: â€žDurch die Kyniker, dieseVorl?¤ufer des christlichen M??nchtums, hatte das Wort aaxTioigzum ersten Mal diese Bedeutung der leidsamen Uebung, die zueinem Ideal f??hrt, erlangt.quot; H. Windisch heeft nog met name op het gebruik vanaaxrjaig bij Philo Alexandrinus gewezen, die begrip en zaak inde theologische ethiek heet te hebben ingevoerd. Van daaruitgaat het woord dan naar de kerkvaders, Windisch ziet in hetwoordgebruik van Hand. 24 :16 een parallelie met de Grieksephilosophic. Dat het woord aax?Šco in het N.T.

slechts ?Š?Šnmaalvoorkomt en de afleidingen in het geheel niet, heet â€žvielleichtnur Zufallquot;. Hoofdbetekenis bij Windisch: â€žich ??be mich, ichbem??hequot;. (Zie echter beneden blz. 101). Met de betekenis â€žoefenenquot; en â€žoefeningquot; zullen wij in dezestudie rekening blijven houden en derhalve het woord ascetismezien als de aanduiding van een stelsel, waarin aan â€žoefeningquot;



??? een zeer grote waarde wordt gehecht. Dit stelsel is dan zoweleen bepaalde leer, waarin de ascese beginsel en richting is, als-ook de naam van het geheel der ascetische practijken. De verschijningsvorm zelf. Door een aantal omschrijvingenvan dit verschijnsel na te gaan, willen wij trachten, ons eeneigen definitie te vormen, waaraan wij ons verder zullenhouden. Het Kompendium van Tiele-S??derblom geeft aan, dat degodsdienstige belevingen en ervaringen niet aan het toevalworden overgelaten, maar daartoe psychologisch krachtigemiddelen worden aangewend. â€žJene Hebungen und Mittel kom-men in jeder uns bekannten Religionsform vor. Askesis heisztHebungquot;. G.nbsp;van der Leeuwziet in ascese een bepaalde wijze vandoen, een gedraging om â€žmachtquot;, te verkrijgen. Het verzwakkenvan bepaalde levensfuncties versterkt de overige; leven op zich-zelf is niets, er moet op een

bepaalde manier geleefd worden,vandaar kuisheid, vasten, zelfkastijding, zwijgen, ademhalings-oefeningen. En zo wordt bewaarheid wat Nietzsche ergenszegt: â€žIn jeder asketischen Moral betet der Mensch einen Teilvon sich als Gott an und hat dazu n??tig den ??brigen Teil zudiabolisierenquot;. Bij Edv. Lehmann quot;) wordt gesproken over ascese als eenmiddel om â€žheiligheidquot; te bereiken; een heiligheid â€ždie der in-stitutionellen der Priesters, der geistigen des Propheten ent-spricht und die Person mit der Kraft zum Segnen, Heilen,S??ndenvergeben, mit Weisheit und Wahrheit, ja sogar mitG??ttlichkeit erf??lltquot;. H.nbsp;Th. Obbink legt den klemtoon op oefening, en ziet inascese â€želke stelselmatig uitgevoerde oefening met magisch-religieuze bedoeling, zoowel positief (zelfkastijding, zelfvermin-king, boetedoening) als negatief (onthouding van spijs of drankof zingenot)quot;. Het meest

komt het verschijnsel op den voor-grond, waar de tegenstelling geest-stof religieuzen inhoud ver-kreeg en de stof wordt dan als het den geest belemmerendelement beschouwd. Bij Schjelderup^ÂŽ), die zich wil aansluiten aan de opvattin-gen van W. James, komt ook dit belemmerend element in debepaling van ascetisme tot uiting. Er is een werkelijk â€žslechtquot;element in deze wereld, dat moet bedwongen of gedood worden.



??? De mens zelf, deel zijnde van deze wereld, waarin dat slechteis, heeft dan daaraan mede deel. Vandaar Schjelderup's defini-tie : â€žAskese bedeutet vors?¤tzliche Unterdr??ckung des nat??rlichgerichteten menschlichen Trieblebens, das als dem moralisch-geistigen Leben entgegengesetzt aufgefaszt wirdquot;. Naast de gedachte van oefening (want er is een belemmerendelement) komt in andere omschrijvingen die van verdienstelijk-heid voor. In de definitie van A. M. Brouwerquot;) wordt het aldus weer-gegeven: â€žAscese is een zich onttrekken aan het natuurlijkeleven als iets van lager orde, om dan door zedelijke oefening hetgeestelijk leven te bevorderen en tot een hooger e trap vanheiligheid op te voeren.quot; Dit gaat niet buiten een zekere ver-dienstelijkheid om. Zo spreekt J. de Zwaan van het feit, datde asceet â€” bewust of onbewust â€” het dierbare ik tracht teverreinen, het te prepareren voor eeuwige zaligheid,

zodoendewordt ascese dan : â€žontmensching van den mens door den mensquot;.Hierbij zouden wij nog A. J. Wensinck kunnen noemen, dieascese â€žde oefening in wereldverzakingquot; heet, â€žoverwinning vande stoffelijkheid met het doel om reeds in deze wereld iets teverwerkelijken van den zuiver geestelijken staat der toekomen-dequot;. De verdienstelijkheid, die den mens op zichzelf stelt, apartdoet staan, en hem maakt tot den actief optredenden, komtvooral voor in de Rooms-Katholieke bepaling van wat ascetismeis. P. van der Tempel O.P. heeft beschouwingen over asceseen mystiek gegeven en ziet ascese als een bepaald stadium vanhet geestelijk leven, waarin weliswaar â€žGods voorkomende, ver-gezellende en voltooiende genade onmiskenbaar is,quot; â€ždoch dezewekt juist de volle energie op van den zelf werkenden en zichinspannenden mensch. Het actief optreden van den mensch ishet kenmerkende

van den staat der ascesequot;. Zo ziet ook P.Pourrat^ÂŽ) het: â€žen asc?Štique, c'est l'??me qui, soutenue par lagr??ce, fait effort pour s'?Šlever vers Dieuquot;. Op al deze omschrijvingen, die nog slechts bloemlezing zijn,is zeker Troeltsch' woord van toepassing betreffende â€ždieKomplexit?¤t und Vieldeutigkeitquot; van het begrip ascese^Â?). Zijwijzen ons toch den weg tot de vorming van een eigen defitinie,die wij ons op de volgende wijze denken:



??? Het ascetisme is een samenvattende benaming voor deleerstellingen en practijken der ascese. Ascese is een zichstelselmatig oefenen, positief en negatief, om daardoorzich aan datgene wat als heiemmerend element be-schouwd wordt, te onttrekken en aldus te komen tot ente volharden in een toestand, die als het volkomen, wareleven wordt erkend. Allereerst blijkt, dat de woordbetekenis â€žoefenenquot; is vast-gehouden, dit in overeenstemming met wat wij bij Tiel^S??der-blom zagen, dat de godsdienstige beleving en ervaring niet aande willekeur wordt overgelaten. In de tweede plaats wordt op het â€žlevenquot; de nadruk ge-legd^quot;). Godsdienst toch kan als een vraag om â€žlevenquot; wordengekwalificeerd en als een weg tot het â€žlevenquot;. Het is hierbijduidelijk, dat het woord â€žlevenquot; een praegnante betekenis heeft:de mens als homo religiosus beseft de spanning tussen dit

aard-se tijd-ruimtelijke bestaan en dat â€žgans-anderequot;, welks werkinghij om en in zich gewaar wordt, â€žeen andersoortig levenquot;, eenleven van hoger orde. â€žDoodquot; betekent in dit verband desamenvatting van al het verkeerde, verwerpelijke, hinderlijke,beperkte, zondige, terwijl â€žlevenquot; de aanduiding is van hetware, echte, volle, goddelijke zijnquot; (Obbink). Dat â€žlevenquot; blijftden mens geheimzinnig aantrekken. Dat is het heilsgoed. Ten derde wordt de aanwezigheid van het belemmerendelement geconstateerd; welke aard dit heeft zal moeten wordenafgeleid uit de sfeer, waarin ascese optreedt. Telkens weerzal met de bijzondere verhouding (wat men tegenwoordigâ€žconcrete situatiequot; pleegt te noemen) rekening gehoudenmoeten worden, daar deze vormbepalend op de ascese in-werkt. Hierdoor ontstaat de oefening in positieven, dan welnegatieven zin; â€žinnerequot;

of â€ž?¤uszerequot; â€žAskesequot; d.i. â€žHebungeninnerer seelischer Art, wie Gebet, Kontemplation, usw. undSelbstdisziplinierung die auf das ?¤uszere Leben Bezug hat(Fasten, Armut, sexuelle Enthaltsamkeit, Selbstkasteiungenusw.)quot;^^); Troeltsch's â€žinnerweltlichequot; en â€žauszerweltlicheAskesequot;; Bultmann's â€žAskese der Ert??chtigungquot; en â€žHeili-gungsaskesequot; In_ de vierde plaats is er ruimte voor de verdienstelijkheids-en volhardingsgedachte: het kan immers verdienstelijk geachtworden, zich aan het belemmerend element te onttrekken en te



??? blijven onttrekken, hetwelk steeds nodig is, ten einde in dennieuwen toestand, het â€žlevenquot;, het â€žnieuwe levenquot;, te volhardenen daarin verder op te klimmen. Is ascese in elk type van godsdienst aanwezig? Deze vraagkomt nu aan de orde, daar wij het in zover met Durkheim eenszijn, dat sommige factoren die het ascetisme doen ontstaan,tot de essenti??le bestanddelen van de godsdienst behoren; zodatde uitroep wel gedaan is: â€žo testimonium animae naturaliterâ€” asceticae!quot;^ÂŽ). In de primitieve godsdiensten laat zich dit verschijnsel danook reeds aanwijzen, al zouden wij dan meer van cultischeascese spreken. Het gaat om het verki-ijgen van meerdereâ€žmachtquot;. Is de cultuur, die in een primitief stadium ook reedsaanwezig was, zodanig uitgegroeid en heeft zich steeds meer eendifferentiatie van de verschillende elementen, die in dat stadiumaanwezig waren, voltrokken, dan zal juist het ascetisch

bestand-deel van den godsdienst zich vroeger of later reactionnair gaangedragen. De godsdienst moge al mede geholpen hebben decultuur voort te brengen, hij blijft zich toch ook critisch tenaanzien van dit product verhouden. Het ware â€žlevenquot; wordtniet bereikt; de verlossingsbehoefte, die ook in den cultuurmensaanwezig is, wordt tot activiteit geprikkeld. Immers de toestand,dien de cultuur heeft teweeg gebracht kan als nood wordenaangevoeld, waarvan de mens moet verlost worden. Er gaatruimte komen voor iets, dat meer is dan een collectieve verlos-sing, de drang naar verlossing werkt juist in den enkeling, dieniet meer geheel in de cultuurgemeenschap kan opgaan. M.a.w.de verlossingsbehoefte is verindividualizeerd. Daarbij verkrijgtde mens in dit stadium ook zelf deel aan het verlossingswerk.De individuele activiteit gaat nu optreden en het ascetischmoment ontwikkelt zich^*). Historisch valt dit aan te wijzen,

enerzijds in de Brahman-Atman-leer, het Boeddhisme, en de onderscheiden klooster-orden van Indi??, anderzijds bij de Grieken, de erfgenamen, vande Voor-Aziatische cultuur, in het Orphisme met zijn aftak-kingen en in de laat-antieke wereld met haar inwerking ophet ontstaan van het monnikwezen binnen het Christendom.Het schijnt zelfs mogelijk, de twee genoemde lijnen met elkaarte verbinden, daar het Orphisme zeer waarschijnlijk wezenlijkebestanddelen aan de Oud-Indische mystici heeft ontleend. Op



??? deze wijze is het ascetisch moment als het ware in den loopder geschiedenis uitgegroeid tot een apart structueel geheel . Dit leidt ons tot enkele godsdienst-typologische overwegingen,mede in verband met de gestelde vraag, of ascese in elke typevan godsdienst zich zal ontwikkelen. H. Frick heeft in zijn â€žVergleichende Religionswissenschaftquot;1928 gesproken over â€žtypologische Urph?¤nomenequot;. Door hemworden er drie onderscheiden, in verband met de drie (vier)â€žSeiten aller Religionen: Erfahrung, Vorstellung, Kultus undLebensgestaltungquot;; de twee laatsten worden samengenomen. Devolgende â€žUrph?¤nomenequot; worden dan genoemd: godsdienst inzijn historische ontwikkeling laat het katholiek-protestantseconflict zien; in godsdienstpsychologisch opzicht valt een pola-riteit tussen geloofs- en mystiek-,,Fr??mmigkeitquot; te constaterenen wat de voorstellingswereld betreft,

er is een symbolizeringin de ruimte of in den tijd waar te nemen Juist dit laatste â€žUrph?¤nomenquot; acht Frick van groot belang,aangezien uit het gebruik van tijd- en ruimtebeelden zich, vol-gens hem, laat ontwikkelen, hoe het hier tot mystiek, daar totgeloof, hier tot â€žkatholiekequot; en elders tot â€žprotestantsequot; â€žFr??m-migkeitquot; komt. (Bedoeld is de godsdienst-typologische betekenisvan deze termen ook in de volgende citaten). Het wezenlijkevan een bepaalden godsdienst is dan ook of deze bij zijn eersteverschijnen het heilige schematizeert in den tijd of in de ruimte.In de gehele verdere ontwikkeling blijft dit eerste schematizerenvan kracht. Dit heet dan de â€žHabitusquot; (â€žEigenartquot;) van dienbepaalden godsdienst. Op zijn gang door de historie blijft deâ€žHabitusquot;, maar in de stadi??n, die doorlopen worden, doenzich het godsdiensthistorisch conflict van universalisme

enprotest, zowel als de godsdienstpsychologische polariteit vangeloof en mystiek voor^'). Nu is het merkwaardige juist dit,dat er een â€žWahlverwantschaftquot; aanwezig schijnt tussenâ€žkatholicismequot;, mystiek en symbolizering in de ruimte, als ooktussen â€žprotestantismequot;, geloof en symbolizering in den tijd,hoewel dit niet te simplistisch mag worden voorgesteld. Met betrekking tot het ascetisme valt in de lijn van deze be-schouwingen dan op te merken: Het â€žkatholiekequot; type zal ascese beschermen en bevorderen;het â€žprotestantsequot; zal zich tegenovergesteld gedragen. Immershet gaat in wezen om de verhouding tussen â€žHeilsweg und empi-



??? risches Handelnquot;. Van boven af komt de reddende â€žHeilswillequot;;het ware â€žlevenquot; ligt in het â€žgans-anderequot;, dat zijn werkingdoet gewaar worden. Het â€žkatholiekequot; type van den godsdienstnu tracht deze werking te verduurzamen. De â€žAkt darin vondr??ben herquot; de reddende â€žHeilswillequot; â€ždurchst??sztquot;, wordt totâ€žduurquot; (Dauer) gemaakt^ÂŽ). Verduurzaming der verlossing,het bevorderen van het geestelijk leven, het komen op hogertrap door oefening, verduurzaming in een heilig leven, het be-hoort alles tot de gedachtenwereld van het ascetisme. De â€žAktquot;wordt verruimtelijkt. De tijd ontvangt een negatief accent. Hijbehoort er in wezen niet bij. Het â€žprotestantsequot; type daarentegen kent slechts de eenheidvan heilig-onheilig. Hier is het voorlopige, alles is nog beweging,dynamisch. Vandaar een protest tegen de verruimtelijking ende statische structuur van het

ascetisme als de ware gods-dienst. Wanneer nu het heil eenmaal in den tijd of in de ruimtegeschematizeerd is, zal dit de ganse verdere geschiedenis vandien godsdienstvorm begeleiden, â€žwenn nicht die Art der be-treffenden Religion untergehen sollquot; . Toch bestaat ook daar-van een mogelijkheid, want de godsdiensten zijn niet â€žboden-st?¤ndigquot; maar evenzeer â€žmissionierendquot; en â€žwanderndquot;. Gods-diensten, verschijningsvormen van den godsdienst ontmoetenelkaar en daar zij leven, dus zich ontwikkelen naar de wettenvan eigen levensprinciep, doen zich nu als bij de levende cel,de verschijnselen voor van assimilatie, absorptie en isolatie. Wijvinden evolutie, in den zin van â€žontvouwing, om zoo te zeggenrechtlijnige uitdrukking van een type, dat door een zekerenkiemaanleg vast is bepaaldquot;, en ook epigenesis, d.i. â€žontwikke-ling, proces waarin buiten den oorspronkelijken

kiemaanlegzelfstandige andere krachten in den groei optreden, welker in-vloeden telkens in een volgend stadium zichtbaar zijnquot;. Dezebeide, evolutie en epigenesis, zijn niet van elkander te scheiden:groei en vergroeiing alsook binnendringen van vreemde elemen-ten laten zich in de straks genoemde â€žUrph?¤nomenequot; aan-wijzen ='quot;). Moge er een nauwe samenwerking zijn tussen hetâ€žkatholiekequot; type en ascetisme, daarentegen een afwijzende ten-denz in het â€žprotestantsequot; type werkzaam zijn, toch toont de ge-schiedenis aan, dat het ascetisme binnen het tweede type trachtte dringen. Het gevolg daarvan is, dat het binnengedrongene



??? wordt ge??soleerd, het wordt verkapseld, n.I. â€ždurch Abgrenzungseines Wirkungsbereichesquot;ÂŽ^). Het antwoord op de vraag of het ascetisme in elk type vangodsdienst past, is dus ontkennend; wel kan het daarin trachtenbinnen te dringen en tot ontwikkeling te komen, omdat in gods-dienst in het algemeen het moment dat tot ascetisme leidt, aan-wezig is. Verhouding Christendom â€” ascetisme. Daar ons onderzoekniet alleen gaat over den godsdienst in het algemeen, maar overPaulus, die tot een bepaalden godsdienst n.1. tot het Christen-dom behoort, zullen wij ons met de verhouding Christendom-ascetisme in het bijzonder moeten bezig houden. Dit is te meernodig, daar Paulus, naar de geschriften van het oudste Christen-dom uitwijzen, niet als de stichter daarvan mag worden be-schouwd. Het is reeds aanwezig v????r dat Paulus, zelf Christenwordt. Wij zullen dus de vraag hebben te

stellen naar het wezen vanhet Christendom, of anders uitgedrukt in de terminologie vanFrick: schematizeert het Christendom het heilige, het ware,volkomen â€žlevenquot; in den tijd of in de ruimte? Troeltsch heeft o.a. in zijn â€žSoziallehrequot; erop gewezen,dat er verschillende stemmen zijn opgegaan voor een samen-vallen van Christendom en ascese. Voor een onderzoek alsTroeltsch instelt volgt eruit bijv., dat, indien Christendomascese was, er slechts met betrekking tot de â€žSoziallehrequot; zoute zeggen zijn, dat consequent het monnikwezen en inconsequenteen half-monnikwezen als aanpassing aan de â€žwereldquot;, hetresultaat van het Christendom kan heten. Des te meer wordthet dan noodzakelijk zich af te vragen, waar het in het Christen-dom om gaat, daar inderdaad in zijn geschiedenis het ascetismemeer dan eens valt te constateren. Ter beantwoording van debovengenoemde vraag

is het volgende te overwegen: Het Christendom is geen abstracte grootheid, maar Christen-dom vormt met de Christenheid een concrete eenheid; de Chris-ten is de drager van het Christendom, het beeld Iaat zich ge-bruiken, dat zooals er â€žietsquot; is, dat den eikenboom tot eiken-boom maakt, er ook â€žietsquot; is, of anders uitgedrukt een organi-zerend princiep, dat den Christen tot Christen maakt. Het isdatgene, wat in de Christenheid leeft en van generatie totgeneratie zich wijder uitbreidt. Dat organizerend princiep grijpt



??? een mens aan en maakt hem, organizeert hem om tot Christen. Vragen wij nu, wat materieel dit princiep is, dan kan hetantwoord niet veel anders zijn dan: Jezus Christus, waarvan deChristenheid het orgaan is. Hij schept en onderhoudt de een-heid Christendom-Christenheid. Zo luidt althans het getuigenisvan dit concreet historisch verschijnsel zelf. En van dit ge-tuigenis is het medegedeelde in de vier evangeli??n een zeer be-langrijk onderdeel, waarin immers Jezus' onderwijs, zijn zelf-getuigenis voor het nageslacht is bewaard gebleven . Dan blijkt ons met de woorden van Frick: â€ždie Welt wie sieJesus in seiner eschatologischen Botschaft ansieht, existiertnicht son?¤chst in ihrer raumhaften Ausbreitung, sondern wesen-haft in ihrer zeitlichen Dauerquot; Hier is sprake van be-weging en richting. Wat door anderen wel de â€žEinmaligkeitquot;wordt genoemd, is hier aanwezig. In den beginne schiep Godden hemel en de

aarde. God, de Schepper onderhoudt de be-trekking tot zijn schepping, Hij laat zich daarover als koninggelden. Het schepsel mens heeft hem als koning te erkennen enden wil van dezen koning te volbrengen. Daartoe wordt het nuvan den tijd de gelegenheid gegeven. Jezus zelf weet, dat er eenbelemmerend element aanwezig is, n.1. de zonde, maar nooit leer-de hij, dat schepping en zonde identiek zijn. Het is veeleer, datde mens de zonde wil en daardoor tegen den wil Gods ingaat.' Hetlichaam, het vlees, de stof in het algemeen, de materie als zo-danig, of wel enige stof, het is alles schepping Gods, waarvan hetscheppingsgeloof zegt: God zag het en ziet, het was zeer goed. Jezus wil het schepsel mens weer in de rechte verhoudingtot den Schepper en dientengevolge tot diens scheppingbrengen. Hij is zichzelf ervan bewust, dat dit de door God hemopgedragen taak is, die hij alleen ten volle kan vervullen. Inhem openbaart

zich God de Schepper als God de Verlosser, diedoor hem het schepsel mens de kracht schenkt om Zijn wil teverrichten in den tijd. Hij breekt den zondigen wil van hetschepsel; Hij verbreekt den band met het belemmerend element â€?de zonde blijft in den mens nog wel bestaan, maar in beginselis er reeds de bevrijding. De toekomst, het einde van den tijd,zal het belemmerend element voorgoed overwinnen. Het nuquot;wordt eens opgevolgd door een laatste â€žnuquot;. Dan is er dequot;vol-komen verwerkelijking van het feit, dat God Koning is en alsKoning wordt erkend.



??? In deze prediking van Jezus wordt geen plaats gevondenvoor het ascetisme. Aan het belemmerend element â€žzondequot; isniet door â€žoefeningquot; te ontkomen, hetzij oefening in het vasten,of tot het verkrijgen van visionnaire toestanden. Het elementzonde is ook niet identiek met de stof of het vlees. Het zich ont-trekken aan het natuurlijk leven valt niet in overeenstemmingte brengen met de scheppingsgedachte. Een zich onthouden op een zwak punt, is geen goed werk, datenige verdienstelijkheid zou hebben â€žmaar alleen omdat menop dit punt gevaar loopt te gronde te gaanquot;. Jezus kent evenmin de verheerlijking van een bepaaldenstand, met name die der armen of bezitlozen als zou deze alszodanig reeds dichter bij het ware â€žlevenquot; zijnÂŽquot;). Het verdere onderzoek zal met deze schetsmatige weergavevan wat wij tot de kern van het evangelie van Jezus Christusachten te

behoren en daarmede tot het wezen des Christen-doms, rekening houden. De mogelijkheid blijft dan open, datPaulus op de een of andere wijze hiervan afwijkt. Aanknopingspunten voor het ascetisme. Het in bovenstaandegegeven negatieve antwoord ten aanzien van de vraag of hetascetisme tot het wezen van het Christendom behoort, laat even-wel een ruimte open voor het constateren van aanknopingspun-ten voor dit verschijnsel, waardoor het vroeger of later in degeschiedenis van het Christendom zich kan voordoen. Wanneern.1. de â€žkatholisch-protestantsche Zwiespaltquot; zich in de geschie-denis van dezen godsdienst vertoont, blijkt het Roomsch-katho-lieke type, dat onmiskenbaar het katholieke â€žUrph?¤nomenquot;binnen het Christendom vertegenwoordigt, met het ascetismeten nauwste in verbinding te staan. Niet slechts is er de isolatie,zodat het in monniks- en kloosterwezen wordt

apart gesteld,maar tevens werkt het in op de priesterschap, en de ascesewordt â€žzuletzt auch eine Stufe der priesterlichen Volkommen-heitquot; (Lehmann) 3'). Als aanknopingspunten zouden onder meer te noemen zijn: 1. Terwijl in het onderwijs van Jezus schepping en zonde nietidentiek zijn, en de zondemacht de schepping binnendringt,treedt in den loop der geschiedenis een wijziging op: deschepping zelf o|( het geschapene wordt dan als zonde be-schouwd. Het schepsel mens wordt dan tevens vooral naar^ zijn vleeselijke zijde als zondaar beschouwd.



??? 2.nbsp;In een uitspraak, die van Jezus bewaard is, n.1.: â€žWat baathet den mens, zo hij de gehele wereld gewint en lijdtschade aan zijn xpvxn,quot; wordt het laatste woord verkeerde-hjk opgevat in verband met een Westers begrip van â€žzielquot;.Matth. 16 :26; Mk. 8 :36). 3.nbsp;Het eschatologisch motief in Jezus' prediking aanweziggaat leiden tot een zich onttrekken aan deze â€žwereldquot; om-dat zij immers toch voorbijgaat Inwendige en uitwendige factoren bepalen dan den groei enontwikkeling van het ascetisme binnen het Christendom, doendeze drie elementen uit het onderwijs van Jezus in een bepaalderichting zich ontwikkelen. Hierover nog enkele opmerkingen, van godsdiensthistorischenpsychologischen en sociologischen aard. a. Wanneer het Christendom wordt gezien als concreet-historisch verschijnsel, en als een levend â€žietsquot;, is daarmedede mogelijkheid van groei en vergroeiing erkend.

VervormingIS een historisch aanwijsbare werkelijkheid ook reeds in de ge-schiedenis van het Christendom der eerste eeuwen. Een voor-beeld hiervan is dat bij het â€žgeloofquot; de klemtoon van de inner-lijke persoonlijkheid verlegd wordt op het verstand. Christen-dom wordt gelijkluidend met verstandelijke kennis en eensysteem van voorstellingen ontstaat, die aanvaard moetenworden. Het komt bovenal aan op het juiste inzicht. Wanneerde mens dat heeft, dan kan en zal hij dat ook wel in zijn dadentoepassen. Zoals altijd weer intellectualisme samenhang ver-toont met moralisme, werd in het Christendom van de tweedeeeuw reeds, naast het verstandelijk aanvaarden van de leernadruk gelegd op een leven naar vaste geboden. Deze vormeneen wet, die moet worden gekend en nageleefd. En dan is de wegeveneens ge??ffend voor de mening, dat het doen, vooral vanbuitengewone daden verdienstelijk is. Naar inhoud blijkt dan

de â€žkennisquot; die het Christendomaanvaard wil zien, hetzelfde te leren als andere stelsels van diedagen: dat de stof vergankelijk zijnde, daarom â€žslechtquot; is. Demens ontkomt uit dat slechte door het nieuwe inzicht in dadenvan stof-ontvluchting om te zetten. Dit is de consequentie vande gedachte, dat, wanneer het kwaad, de zonde, de belemmeringniet in den wil van den mens is gelegen, het zich in iets andersmoet bevinden.



??? Hier is de verschuiving van de ethische naar de physischekategorie in religiosis waar te nemen. Te meer zal daardooreen dualisme veld winnen, dat stof en geest, en wat de mensbetreft: lichaam en ziel van elkander scheidt. Het ascetismeheeft dan vrij spel en behoeft in dat geval ook niet meer eeneschatologische motivering. b. De drager van het Christendom, evenals van eiken anderengodsdienst is de levende mens, met de hem eigen noden en be-hoeften. Schjelderup heeft in zijn psychologisch onderzoek van deascese de asceten tot uitgangspunt genomen en met hem mogenwij ook binnen het Christendom het ascetisme in verbandbrengen met het â€žindividuelle Bed??rfnisquot;. Zo wordt dit tot eenbevrediging van natuurlijke neigingen op indirecte wijze, waar-door de asceet zich velerlei lust door pijn en leed weet te ver-schaffen. â€žDennoch sind nicht alle Asketen Verr??ckte oder per-

vertierte Br??nstige. Immerwieder kann sich im Gegensatz zumFleisch der Gegensatz zum Unheiligen zeigenquot;, (v. d. Leeuw)'quot;').Bij den asceet is dan onbewust schuldgevoel te constateren, eenverlangen naar zelfbestraffing en een poging om de mystiekeeenheid met God te bereiken; daarbij is ook een onbewustehoogmoed om zich niet in (te) laten met het milieu waarin Godden mens gesteld heeftquot; aan te wijzen Voorts blijkt een bepaalde leeftijd, met name de puberteit,een enge verbinding te kunnen aangaan met het ascetisme. Devraag is of dan ook in de geschiedenis bepaalde tijdperken geenanalogie kunnen vertonen met dit voor den enkelen mens gel-dend verschijnsel en een geheel tijdperk als 't ware gepraedis-poneerd is voor ascetisme. Onderzocht zou dan kunnen worden,zoals Sorokin het deed voor idealisme en materialisme, hoe deâ€žfluctuationquot; van het ascetisme in de

geschiedenis der mens-heid is^^). Eveneens laat zich een samenhang constateren tussen ressen-timent en ascetisme (zie onder c.) als ook tussen angst en ditverschijnsel. Meerloo in een betoog â€žover wortels en vertakkin-gen van het angstgevoelquot; schrijft^ÂŽ): â€žDe angst voor het volleen rijke en ongebonden leven voert tot askese. Askese is angstvoor de eigen ongeremdheid. Alle ontwikkeling, staat hier stopen het experiment is niet meer nodig. Het is een halve dood.Askese is een kracht niet gebruiken, teneinde het mogelijke



??? verkeerde gebruik te ontgaan. Het is de vlucht voor eigen vrij-heid en tevens de vlucht voor de eigen mogelijkhedenquot;. In dit verband wijzen wij nog op de vraag of op enige wijzebepaalde karaktertypen samenhang vertonen met en daardooreerder zullen komen tot ascetisme. Wij denken hierbij bijv. aanhet type mens door K. Jaspers''^) beschreven: het is die mens,die â€žslechts als eindig wezen in het eindige kan bestaan, maartoch overal â€žmit Beziehung auf Gottquot;. Deze â€žwird zugleichalles in Beziehung setzen auf Gott und dadurch relativieren.Aber es wird zwar relativiert, doch nicht negiert und nichtseiner Kraft beraubt. Es bleibt nur immer in der Art, mit derder Mensch seine Arbeit und sein Leben erf?¤hrt, etwas imHintergrunde, das letzthin absolutes Geheimnis, ihm selbstnicht weniger als andern, bleibtquot;. W. J. Aalders past dezeschets toe op de â€žinnerweltlichequot; ascetische activiteit van

hetgereformeerd Protestantisme. Zo zou ook nog genoemd kunnen worden de structuur-psy-chologie van Ed. SprangerÂ?), die bij zijn behandeling vanden religieuzen mens in het type der transcendente religieu-siteit aanknopingspunten open laat voor het ascetisme. c. Tenslotte vragen sociologische overwegingen de aandacht,zoals wij die in de geschriften van Max Weber, E. Troeltschen E. Lohmeyer behandeld vinden: het verschijnsel ascese vanuit godsdienst-sociologisch gezichtspunt. M. Weber gaat uit van de verlossingsbehoefte, die in denmens aanwezig is. De weg, die tot de verlossing moet leiden,is echter in de afzonderlijke godsdiensten verschillend. Het kano.a. een weg van de daad zijn: rituele handelingen, sociale pres-taties, zelf-verlochening. In dienst van deze zelfverlocheningstaat de rationele â€žHeilsmethodikquot;, die in 't bijzonder Weber'sbelangstelling heeft. Uit het karakter van het heilsgoed

volgenverschillende door de religieuze â€žHeilsmethodikquot; bepaaldetypische houdingen ten aanzien van godsdienst en wereld. Dezeworden als ascetisch gekarakterizeerd, in zoverre het bewustzijnin den mens levend is, als werktuig Gods te handelen. En zijworden dan onderscheiden in â€žweltablehnendequot; en inner-weltliche Askesequot;. Vooral met de â€žinnerweltliche Askesequot; houdtWeber zich bezig. De ascese zoals deze binnen het Christendom optreedt wordtaldus omschreven: â€žsystematisch durchgebildete Methode ratio- Het ascetisme 2nbsp;yj



??? naler Lebensf??hrung, mit dem Ziel, den Status naturae zu??berwinden, den Menschen der Macht der irrationalen Triebeund Abh?¤ngigkeit von Welt und Natur zu entziehen, derSuprematie des planvollen Wollens zu unterwerfen, seineHandlungen best?¤ndiger Selbstkontrolle und der Erw?¤gungethischen Tragweite zu unterstellen und so der M??nch-objektiv-zu einem Arbeiter im Dienst des Reiches Gottes zu erziehenund dadurch wieder-subjektiv-seines Seelenheils zu ver-sichernquot; Nu ziet Weber vooral in het Calvinisme een omvorming vandeze algemene ascese tot â€žinnerweltlichequot;, die dan den nadrukgaat leggen op den arbeid, het beroep: religieus wordt dewereld â€žals kreat??rlich und Gef?¤sz der S??nde entwertet undabgelehnt... sie wurde dadurch psychologisch nur um so mehrals Schauplatz des Gottgewollten Wirkens im weltlichenâ€žBerufquot; bejahtquot;; het is de

â€žB?¤ndigung des kreat??rlich Ver-derbten durch Arbeit im welthchen Berufquot; Een sociologische samenhang bestaat er voor Weber van deâ€žb??rgerliche Schichtequot; met deze zoeven aangeduide â€žinner-weltliche, aktive Askesequot;. Behoort bij de intellectuele laag dermaatschappij de bezit-idee, ook in het godsdienstige, â€žGottes-besitz oder gottinnige kontemplative Hingegebenheitquot;, bij degenoemde burgerlijke laag gaat het om â€žgottgewollten Handelnmit dem Gef??hl Gottes â€žWerkzeugquot; zu seinquot;^Â?). Het Christendom is bij Weber hoofdzakelijk â€žst?¤dtischequot; v????ralles â€žb??rgerliche Religionquot;: â€žDas Christentum endlich begannseinen Lauf als eine Lehre wandernder Handwerksburschen. Eswar und blieb eine ganz spezifisch st?¤dtische, vor allem: b??r-gerliche, Religion in allen Zeiten seines ?¤uszeren und innerenAufschwungs, in der Antike ebenso wie

im Mittelalter und imPuritanismus. Die Stadt des Okzidents in ihrer Einzigartigkeitgegen??ber allen anderen St?¤dten und das B??rgertum in demSinne, in welchem es ??berhaupt nur dort in der Welt entstandenist, war sein Hauptschauplatz, f??r die antike pneumatischeGemeindefr??mmigkeit ebenso wie f??r die Bettelorden des hohenMittelalters und f??r die Sekten der Reformationszeit bis zumPietismus und Methodismus hinquot;^ÂŽ). Dit burgerlijk karakterveroorzaakt dan de â€žinnerweltlichequot; vorm der ascese. Op ditpunt trekt E. Lohmeyer de lijn door en Iaat dit niet slechtshet geval zijn met bijv. het Calvinisme, maar reeds in de ge-



??? schiedenis van het oudste Christendom, bij Paulus, deze heeftâ€žder neue Typus einer aktiven und innerweltlichen Askese ein-gef??hrtquot; n. In hoeverre er meerdere vormen van ascese bij de â€žUnter-schichtequot; ten tijde van het oudste Christendom kunnen wordenaangenomen, is nog de overweging waard. E. Troeltsch consta-teert, dat er bij de â€žOberschichtequot; in die dagen een zekere over-verzadiging, uitputting en vermoeidheid ten aanzien van decultuur aanwezig is; dit brengt gevolgen mede ook voor deâ€žUnterschichtquot;; hier gaat ook het vertrouwen in de tot opdat ogenblik heersende orde der dingen en in de oude levens-vormen te niet. â€žWie weit die Askese, die ja in ihren Leistun-gen an sich eine enorme Kraftentfaltung ist, dann etwa geradedie ins Transzendente gewendete Naturkraft dieser Unter-schichten vielfach sein mag, ist schwer zu sagen, aber wohl zuenv?¤genquot; Deze

aanduidingen hebben mede de bedoeling tewijzen op een mogelijken samenhang van onderscheiden vormenvan ascese met de maatschappelijke gesteldheid van de belijdersvan een bepaalden godsdienst i.e. de oudste Christenheid. Steldat de oudste Christenen voornamelijk tot de groep der bezit-lozen behoorden, dan heeft sociologisch gezien de leer van hetopgeven van geld en goed ter verkrijging van het nieuwe levenweinig zin. Deze vorm van ascese zal dan ook daar niet zo lichtvoorkomen. Wel laat zich ascetisme in allerlei vorm weer ver-binden met den klinunenden haat van die groep der bezitlozen.Zo heeft Grondijs op dezen samenhang gewezen. De Christelijkeprediking zagen de heidense wijsgeren vooral â€žonder het plebswinnen. In hunne oogen was het eene geestelijke Ochlokratiewelke als een onweerstaanbare stormvloed uit de klasse derveel te velen rees. Verontrust over deze hoogmoed

der onwetend-heid, over den klimmenden haat tegen de geestelijke eliten, heb-ben velen onder hen een weemoedig voorgevoel gehad van denondergang van hetgeen de Grieksche cultuur aan schoonheid,adel en voortreffelijkheid had gebracht.quot; Met dezen haat gaanvervolgens chauvinistische gevoelens samen, vooral â€žin de bar-baarsche rand-provinci??n en -staten van het RomeinscheRijkquot;. Het ascetendom wordt dan tot â€žeen chauvinistischeopstandsbewegingquot; tegen alles wat hellenisme heet (Grondijs) Hier vinden wij de in b) aangeduide verbinding psycholo-



??? gisch van ressentiment en ascese, sociologisch bovendien aaneen bepaalde maatschappelijke laag verbonden. In enkele conclusies kunnen wij nu dit hoofdstuk samen-vatten : 1.nbsp;Enkele factoren van het ascetisme behoren tot den ver-schijningsvorm van den godsdienst in het algemeen; maarzij komen niet in iederen godsdienst afzonderlijk tot ont-wikkeling. 2.nbsp;Met name verdraagt het ascetisme zich niet met de gods-diensttypologische structuur van het wezen des Christen-doms. 3.nbsp;Wanneer dit verschijnsel zich evenwel toch binnen de ge-schiedenis van het Christendom gaat voordoen, moet alsverklaringsgrond worden aangewezen: a)nbsp;de vergroeiings-mogelijkheid van het Christendom alslevend iets. b)nbsp;de gesteldheid van het subject van het Christendom:de concreet-historische mens, die door allerlei in- enuitwendige krachten, psychologische en sociologischebe??nvloed

wordt.



??? HOOFDSTUK II.HET ASCETISME TEN TIJDE VAN PAULUS. A. HET HELLENISME. De wereld van Paulus is de Hellenistisch-Orientalistische ende Israelitisch-Joodse. Wij moeten trachten haar geestelijkendampkring binnen te dringen, en een omschrijving te vindenvan Hellenisme in breden zin. Hellenisme. Hierbij kan worden uitgegaan van een woordvan J. Huizinga : â€žde voorstelling van een historisch organis-me is de noodzakelijke voorwaarde, niet alleen om het begripontwikkeling te kunnen toepassen, maar in het algemeen oravormen van samenleving, hetzij in heden of verleden, te ver-staan.quot; En dan valt te noemen de omschrijving van A. J.Wensinck : â€žHellenisme is een voltooid geheel, waarin weten-schap, wijsbegeerte en godsdienst tezamen een wereldbeschou-wing vormen, die algemene normen v?¨jn cultuur en levens- ^houding bevatquot;. Wij komen daarop straks terug. Bekend is

dat het adjectief Hellenistisch voorkomt in de 18eeeuw om de taal van het Nieuwe Testament aan te duiden, eind18e eeuw begint het ook een meer cultuur-historische betekeniste verkrijgen. Het is door Droysen's Geschichte des Hellenismus(1836) geweest, dat Hellenisme een term in de politieke ge-schiedenis is geworden. Na hem is het woord vervlakt en ver-engd: vervlakt, want Hellenisme is veelal chronologische aan-duiding van den tijd tussen Alexander den Grote en KeizerAugustus; verengd: het duidt de Grieken in het Oosten aan ende Grieken zelf n?¤ Alexander. Het gebruik van dezen term is vooral Duits, Hollands enEngels; in het Frans duidt l'hell?Šnisme de Griekse beschavingin het algemeen aan. Wij zullen het woord in cultuur-histori-schen zin gebruiken en ons aansluiten bij Huizinga en Wensinck



??? door het Hellenisme als een voltooid geheel te zien, historischaanwijsbaar ongeveer vanaf Alexander den Grote en reikendongeveer tot aan den val van het Romeinse Rijk. Hierdoor-wordt ook het orientalizeeringsproces erbij ingesloten, terwijleen woord als syncretisme dan in ruimeren zin gebruikt kanworden, dan alleen op godsdienstig terrein betrekking heb-bendÂŽ). Verandering in de bewustzijnswereld van den Hellenistischenmens. Er voltrekt zich in de eeuwen, die aan het Christendomvooraf gaan een verandering in de bewustzijnswereld. Eertijdswas er een eenheid des levens; het noUxrjg-hegri^ wijst aan-vankelijk den stadsburger van den stadsstaat van geringen om-vang aan, langzaam ontstaat de steden- en landenbond, tenslottehet imperium romanum. Dan is de polis slechts een stad in eengroten staat geworden en de deelname aan het staatsleven moetdaardoor verzwakken: apolitisme

zal toenemen, terwijl tevenseen begrip als xoajuonoUn^g zal ontstaanquot;). Psychologisch heeft dit een splitsing in het zieleleven van dennoMt??js ten gevolge. Hij kan in het staatsleven niet meer op-gaan, houdt dus energie over, die naar elders wil worden af-gereageerd, hij wordt een rad in het grote raderwerk van staaten maatschappij: â€žSo l??st sich das Innere des Menschen los,wendet sich anderen, freieren Bezirken zu, und l?¤szt in seinerLosl??sung die ?¤uszere Ordnung vollends zu leerem und undurch-dringlichem Geh?¤use erstarrenquot; (Lohmeyer) Hiermede voltrekt zich ook een individualizeringsproces, detot object gewordene wil ergens nog subject zijn. Bovendien: â€žIn den Jahrhunderten um die Zeitwende erwuchsin den Gebieten ??stlich des Mittelmeeres bis tief nach Asienhinein ein neues Weltgef??hl â€” so viel wir sehen in spontanerGleichzeitigkeit auf weitem R?¤ume â€” mit

ungeheurer Machtund Verworrenheit des Anfanges hervorbrechend und natur-gem?¤sz nach eigenem Ausdruck ringendquot; (Hans Jonas) Â?). Danis juist het Oosten de plaats waar het â€žnieuwe levenquot; ontstaat,terwijl het Westen teneinde is en dit â€žnieuwe levenquot; aangrijpt.Van het Oosten uit dringt een eschatologische â€žWeltstimmungquot;het Westen binnen; twee â€žgrundlegendequot; vormen zijn aanwijs-baar : wat binnen het Christendom â€” eveneens uit het Oostenafkomstig â€” met het woord mang wordt aangeduid en buitenhet Christendom met yvamp;aig kan worden bestempeld. Met de22



??? laatste is dan ascese ten nauwste verbonden, zodat ascese engnosis een structureel geheel vormen'^). Zq}^, d'avmo? en a??avaaia. A. J. WensinckÂŽ) heeft erop ge-wezen, hoe in de eeuwen, die aan het Christendom voorafgaan,zich in de levensopvatting van de oude volken een diepgaandeverandering voltrekt. Leven, dood en onsterfelijkheid zijn woor-den, die een betekenisverandering ondergaan. Allereerst hetwoord fco^. Ook hiervan geldt een gathavers, ÂŽ) dat â€ždie maneen vriend van den godsdienst is, wiens wensch op het leven ge-richt isquot;, waarbij de betekenis van â€žlevenquot; zal afhangen vande ontwikkeling van dien godsdienst. Het woordnbsp;is in de Hellenistische wereld niet zozeer de aanduiding van mense-lijk leven, maar van een' physisch verschijnsel, een kracht, eenzijnde, dat in de goddelijke wereld zuiver voorhanden is, datals een geheimzinnig fluidum vandaar uitstraalt en dat

dan alseen â€žietsquot; in mensen en dingen kan aanwezig zijn. Het draagtdan ook den naam van dvva/Lug. De draagster is niet meer deipvxv, maar het nvev/xa. De primitieve onderstromingen van demenselijke ziel vertonen juist in dit tijdperk weer hun aan-wezigheid. Zm-q is goddelijke levenskracht, die in alle levendenheerst en die door gebed, wens en toverij door den mens wordtverkregen, echter zal deze fco?^ belemmering ondervinden doorhet ac??/ta, vandaar dat de mens onderricht nodig heeft: open-baring over zijn ware wezen om alzo zich van het am/xa te be-vrijden en te komen in de wereld van de goddelijke Cmi] dietevens (pmg is en ??up??aQaia. Het gaat derhalve om ^man; metdeze Cc??jJ-wereld. Dit opstijgen tot â€žGodquot; is de wedergeboorte,waardoor een ?¤Mvaxov acbfia ontstaat. Zco^ wordt aldus gelijk-luidend met d??avaaia, wordt daardoor iets niet van d?Šze tvereld,maar slechts door

goddelijke bemiddeling, door gnosis en doorascetische levenswijze verkregen. In het fco^-begrip zien wij aldus een â€žjenseitigquot; elementkomen: het accent is daarmede verschoven van het leven hier,naar het leven daar, â€ždie Freiheit vom Tode (wird) faktischzur Freiheit von den eigentlichen M??glichkeiten menschlichenExistierensquot;. Ook de woorden: ??dvarog en a??avaaiaquot;^^) vragen de aandachtWij bemerkten reeds, dat het ocbfM de belemmering is voor det^mrj ; het lichamelijk leven wordt zelfs als dood gezien, waarinde goddelijke CÂ?^ zich niet ontplooien kan. De Cm-^ _waarvan



??? als eigenschap mede geldt de acp??aQoia is het onsterflijke. Op-dat nu die CÂŽ?; zich zal openbaren is de doding van het lichaam,van al het vergankelijke nodig, d.i. ascese moet toegepast: heteigenlijke van den mens moet door het mysterie der naliyyeveaiaof op de hemelreis het amfxa afleggen en zo tot de ware twÂ??komen. ' Adavaaia iS een woord in het Grieks sedert Plato en Isokratesvooral behorend tot de litteratuurtaai. In de Hellenistischewereld is het verlangen naar a??avaaia groot, het geloof daaraangering, toch ook wel w?¨er aldus, dat â€žhet begrip onsterflijk-heid, vroeger opgevat in den zin van ontkomen aan den dood,den zin krijgt van overwinning op den dood en daarmede dienvan waarachtig levenquot; . â€žMan sucht abgesehen von dem ?¨ia tfjs d??irjg a??avarioju???,sich teils durch die stoisch-pantheistische Spekulation zu be-ruhigen, dasz das Individuum organisch zum

lebendigen Kos-mos geh??rt und in ihm eine â€” freilich nicht individuelle â€”Unsterblichkeit hat. Teils sucht man die ?¤amp;avama durch Mys-terien, Zauber oder mystische Schau zu gewinnenquot;. Hiervooris dan weer de ascese nodig. (Eveneens kan voedsel een middelvoor ?¨??avaala zijn). Indien de mens maar â€žgodquot; is, dan is er sprake van Ccoy ena??avaoia. Daarom zal in die dagen al het mogelijke gedaanworden om de evcom? met de godheid te bereiken. Wij vindendan ook de aanduidingen als: man van de godin, vrouw vanden god, bruid of bruidegom van, dan wel kind van de godheid,opdat â€žde mens maar zij een god in plaats van mensquot;. Vandaarhet sterven en opstaan, het wedergeboren worden als een re??elgebeuren, vergezeld gaande van het reciteren van mythen. Danontstaat het verheerlijkte lichaam waarmede de hemelreis kanworden ondernomen, waardoor de mens

wordt tot den niet-mens en verkrijgt de alwetendheid en de onsterflijkheid, dieten allen tijde het kenmerk der godheid zijn; dan is de mensbevrijd van al het ongoddelijke. Terecht is dan ook â€žascese de levenshouding en levensleervan het Hellenismequot; (Wensinek) genoemd. Het ascetisme binnen het Hellenisme. Wij willen nu meerin bijzonderheden het verschijnsel ascese in het Hellenisme tentijde van Paulus nagaan. Immers juist sedert de eerste eeuwvoor Christus herleeft het Neo-Pythagoreisme; het Cynisme



??? komt tot nieuwen bloei en de Stoa erkent het ideaal der Cynici.Bijzondere secten maken propaganda voor het onthouden vanvlees en wijn. In onderscheiden culten komt een veranderingin de reinheidsvoorstelling. Straks bouwt het Neo-Platonismeeen theorie der ascese op., Porphyrius schrijft een boekje overfj onthouden van vleesquot;. En op zedelijk terrein laat zich een ver-diept reinheidsbesef aanwijzen, er is reden om het ascetismeals â€ždie st?¤rkste geistige Str??mung der Zeit, dem Christentumfast gleich an Kraftquot; (v. Dobsch??tz) te noemen. K. Strath-mann heeft een speciaal onderzoek naar de ascese binnenhet Hellenisme ingesteld, dat wij in hoofdzaak formeel willenvolgen. De Romeinen. Van den Romeinsen godsdienst valt op temerken, dat deze door zijn aard niet gunstig is voor de ont-wikkeling van de ascetische elementen. De nuchterheid en hetjuridisch karakter verzetten zich er tegen. Wij

zouden welkunnen spreken van de â€žHeiligkeitsaskesequot; of â€žKultaskesequot;:Regels ter vermijding van onheil en ongeluk, zich geschiktmaken voor den cultus, en onthoudingen in verband met onge-luksdagen, of in verband met uit-den-weg-ruimen van nood engevaar. Wij blijven hier meer bij de definitie van Tiele-S??der-blom (zie Hoofdstuk I). De Grieken. De homerisch-olympische stroming behoeft nietter sprake te komen onder het gezichtspunt ascese: â€žsoweitnicht etwa Elemente primitiven Volksglaubens sich hier kon-serviert haben und fortleben, duldet die heitere Welt der home-rischen Gesellschaft kein asketisch-dunklen Z??gequot;^ÂŽ). Bij den volksgodsdienst zijn, als bij de Romeinen, vrees vooronheil en de cultus de motieven om ascese te beoefenen; hier isook, wat niet bij de Romeinen valt aan te wijzen, ascese voor-waarde tot het verkrijgen van openbaring; verder nemen devoedsel-regels

grote plaats in. Afzonderlijk dient het Orphisme vermeld te worden. Dit isniet zozeer een religieus afgesloten groep met geheime cere-monien, maar een mystiek-philosophische stroming, die zowelde mysterien als de philosophie be??nvloedde E?Šn van de ken-merken hiervan is de leer, dat het lichaam de gevangenis derziel is, dit wordt door het Orphisme â€žzum ersten Mal im Abend-landquot; verkondigd^ÂŽ). Aan dien kerker moet de mens ontkomen.Hel leven van den mens wordt naar antiek, dat is ook â€žprimi-



??? tiefquot; besef, cyclisch opgevat, de dood is niet een einde, maareen begin, sterven is geboren worden, een nieuwe geboorte,maar dit kan een goed en een kwaad zijn: steeds door te levenis geen zaligheid. Men kan ontkomen aan dit telkens weer ge-boren worden, indien het leven als reinigingstijd wordt ge-bruikt. De volkomen, gereinigde is den goden gelijk; dan is dekringloop verbroken. Dit aldus gebruiken van het leven wordt het orphische levengenoemd: reiniging, wijding, boetedoening, rechtvaardig zijn.Het spreekt vanzelf, dat aldus ascetische elementen tot ontwik-keling zullen komen: de waarde van het aardse leven is sterkverminderd, bepaalde spijzen mogen niet gebruikt worden:geen vlees, bonen, eieren. Een en ander zal wel samenhanghebben met de volksopvattingen dienaangaande, maar het gaatniet meer om een zich hoeden tegen de daemonen, doch om detegenstelling lichaam en

ziel. Hier voltrekt zich de overgangvan anti-daemonisch naar anti-zinnelijk. Het is een loskomenvan het lichamelijke. â€žEntwertungquot; van het lichaam. Mede inPlato is deze gedachtenwereld tot bewustzijn gekomen. Tochmoet voorzichtigheid in acht worden genomen: de ascese inhet Orphisme is niet zo radicaal als men zal verwachten, deGrieken waren de mensen van het /urjdh ?¤yav. Euripides heeft inzijn Hippolytos aangeduid waartoe het orphisch leven eigenlijkzou moeten leiden: dat nieuwe leven zou kuisheid medebrengen,hetwelk blijkbaar toch niet het geval was^ÂŽ). Terecht is opge-merkt, dat aan het orphisch leven geen grote zedelijke waardemag worden toegekend. De mysteri??n. Het verband orphisme-mysteri??n leidt tot eenbespreking van de ascese in deze geheime erediensten. De offi-ci??le staatsgodsdienst en het volksgeloof hebben de godsdienstigebehoeften der Ouden niet

volkomen kunnen bevredigen. Dit geldtook van de Grieken. Derhalve zocht deze behoefte voldoeningin de mysterie-diensten, waaraan men deel kon hebben nietdoor geboorte, maar door een vrije individuele daad, en een-maal ingewijd moest de eredienst van deze mysteri??n wordengeheim gehouden. S. Angus^quot;) heeft getracht de ontwikkelingslijn van demysteri??n aldus aan te geven: eerst was dit de godsdienst-vorm van een geheel volk, dat leefde van landbouw en vee-teelt. Wanneer dit op cultureel hoger peil komt, blijft deze



??? vorm de eredienst van de maatschappelijk lager staanden. Ver-volgens worden de mysteri??n: â€žthe concern of private religiousassociationsquot;. Deze periode begint met â€žthe first introductionof Orphic cults (wij laten dit woord voor wat het is, zie boven)into the Greek worldquot; tot de regering van Caligula. Gedurendedit tijdvak zijn het vooral de lagere standen en de vreemde be-volking, die aan de mysteri??n deel nemen. Een vierde periodebegint zich af te tekenen, bij Keizer Augustus, die den eredienstvan de Magna Mater begunstigde. Met Caligula en straks deFlavii komen de Oosterse erediensten steeds meer naar vorenen onder de Syrische keizers worden het zelfs staatsgods-diensten. â€žWhat were once local worships cultivated in privateassociations became universal religions only that men werenot born into them but entered by an initiation and rebirthquot;. In deze erediensten is de door de

ontwikkeling van het im-perium romanum tot object geworden onderdaan nog een sub-ject, een mens, die hier een â€žnieuw levenquot; vindt, anders dan inde grote samenleving van zijn dagen. Dit â€žnieuwe levenquot; is indie mysteri??n niet terstond bereikt, allerlei ascetische practijkendienen tot dat doel in acht te worden genomen. Zo treffen wij in den Kybele- en Attisdienst allerlei spijs-regels aan en castratie voor de priesters; in Isis- en Osiris-mysteri??n vooral weinig of in het geheel geen vleesgebruik, be-nevens sexuele onthouding. De cultus der Dea Syria kent be-paalde soort priesters, zuilenheiligen en pelgrimages, die beper-kingen aan de deelnemers oplegden, naast spijsregels. DeMithrasdienst schijnt de minste ascetische regels te hebben ge-kend. Toch waren ook daar asceten en is er de idee der jonk-vrouwelijkheid Nu zijn deze ascetische practijken in de mysteri??n dikwijlsvan tijdelijken aard:

oefening in onthoudingen voor een tijd,zelfkastijding of wel het gaat om cultische wijding en alduscultisch ayiog te worden. Soms schijnt de ascese los van dattijdelijk karakter te komen met name bijv. in de castratie. In hoeverre een verbinding mysteri??n â€” zedelijk leven kanworden aangenomen is een vraag, die meer ontkennend dan be-vestigend moet beantwoord worden. Imperatieven die een zede-lijken eis inhouden, spelen in de mysterie-teksten geen ofnauwelijks enige rol. Wij zijn hier meer in de physische, danin de ethische categorie. Het nieuwe leven is dikwijls meer een



??? zalig hiernamaals dan een veranderd zedelijk leven op aarde,hoewel dit laatste ook mogelijk kan zijn^). In dit verband dienen ook de Hermetische geschriften teworden genoemd. In zekeren zin behelzen zij de leer van demysterie-godsdiensten. Vandaar dat zij met het woord â€žmyste-ri??n-bijbelquot; kunnen worden aangeduid. Een Tractaat als het13e. spreekt bijv. over het loskomen van den schijn der wereld,het verliezen van de zinnen, en als de lichamelijke zinnen uit-gedelgd zijn, zal de geboorte van de ??e??rrj? plaats vinden. Wijmoeten ons reinigen van de onredelijke kwellingen der stof. Demens moet vrij komen van de twaalf boze machten; doorindaling van goddelijke krachten verdwijnen deze, de nieuwemens ontstaat dan en d?Šze is in staat de godheid te schouwen . Ook hier geldt de opmerking van A. Schweitzer: â€žAuch dieMystik der hellenistischen Fr??mmigkeit ist so zu sagen

ohneethische Interessen. Ihr Streben geht nur darauf, den Menschendurch Weihen die Gewiszheit der Unsterblichkeit erlangen zulassen. Sie h?¤lt den zu neuem Leben Wiedergeborenen nichtan, sich in der Welt nun auch als neue Pers??nlichkeit ethischzu bet?¤tigenquot; Philosophisch-religieuze stromingen. Wij komen nu tot dephilosophisch-religieuze stromingen van dit tijdvak. Het is eenbekend feit, dat de wijsbegeerte van die dagen alle aandachtschonk aan de zedeleer. â€žNiet meer de kennis om haar zelf,maar dat inzicht dat nodig is om gelukkig te levenquot; Philo-sophie is levenskunst geworden. Hier kunnen genoemd worden:het Cynisme, de Stoa, het Neo-Pythagoreisme, en tenslotte hetNeo-Platonisme . Cynisme is protest tegen Griekse en Grieks-romeinse cul-tuur. Dit protest komt het meest uit in de wijze van leven derCynici zeiven. In onthouding en ascese ligt de ware bron vanalle geluk.

Er zijn onder de Cynici personen aan te wijzen dieinderdaad ernst maakten met hun wereldverzaking en die â€žindien hartstocht voor ascese overeenkomst vertoonen met figurenuit de oudste Christenheidquot;^^). Pfister heeft daaromtrent hetvolgende opgemerkt: de Cynische asceet staat niet al te ver afvan den Christelijken asceet, dat is reeds waar te nemen bijde oudste Cynici, met name bij Diogenes van Sinope. Van hemwaren verhandelingen negl aax^aemg in omloop, (vgl. Diog.La??rt. VI. 70f.) Hij maakt onderscheid tussen een geestelijke



??? en een lichamelijke aa^crjoig, die beide moesten worden beoefendom tot een deugdzaam gedrag te komen. Zoals men dooroefening tot vaardigheid komt in de kunst, zoo is ook de deugddoor oefening te bereiken. Als men zich in het verachten vanden lust heeft geoefend, dan is deze verachting de grootstelust. Bij de Cynici gaat het woord aaxrjaig een betekenis ver-krijgen, die ten dienste van den godsdienst kan worden aan-gewend, n.1. â€žleidsame Uebung, die zu einem Ideal f??hrtquot; Het is bekend, dat reeds de stichter van de leer der Cynicide uitspraak heeft gedaan, dat een mens de soberheid moet inacht nemen, om daardoor vrijen tijd (oxoX^) te verkrijgen enzodoende in staat wordt gesteld, zich met het geestelijke bezigte houden.nbsp;moet ook binnen het bereik gebracht worden van de niet-bezittenden en de armoede der armen wordt daar-mede tot een vruchtbaren bodem o.m. van

rechtschapenheid.Immers juist wie meer op soberheid is gesteld dan op weelde,kan rechtschapener geheten worden^ÂŽ). Bovendien verdient de volgende gedachte overweging: of deCynici nu niet, juist door hun ascese, mededoen aan een radicaalindividualistisch verwerpen van den stadsstaat (n??hc;), waar-door de y.??ajuog de n??ks wordtquot;quot;). (Later zal apolitisme totakosmisme worden). De Stoa, voortgekomen uit het Cynisme en in voortdurendcontact met het Semitische OostenÂŽ^), heeft evenzeer ascesegekend. Ook hier is degradatie van! het lichaam aanwezig, ter-wijl het verstand als het meerwaardige wordt beschouwd.Volgens dit verstand moet worden geleefd, en zo ontstaat deware wijze (vgl. hier de t?ŠAog-leer van het Sto??cisme). Daartoeis nodig, dat de mens zich allerlei ontzegt, leeft in ?¨nd'amp;Eia,in onaandoenlijkheid. Al het bestaande kan in drie groepen worden gesplitst, deaya????

de xaxd en de ddidqioQa. Tot de laatstgenoemde behoreno.m. gezondheid, ziekte, niets-doen, ook rijkdom en armoede, hetleven zelf wordt wel als adiaphoron beschouwd. De mens numoet het juiste inzicht hebben en is dan de ware wijze. Maarwaar is deze te vinden. Vandaar dat er de mogelijkheid van eenvorderen, een naderen tot de deugd wordt erkend, en dat indie adiaphora weer verscheidenheid is. Ascese is in dit systeem:wat adiaphoron is, van geen belang te achten. Steeds bereidte zijn om te verliezen. Stoische ethiek is niet zozeer wereld-



??? ontkennend, als wel wereld-indifferent. Daartoe is nodig asceseder ziel en, ascese van het lichaam, daar immers een mens uitlichaam en ziel bestaat, aldus MusoniusÂŽ^). Tot de houding van de apathie komt de mens door aaxtjaig,door oefening van den wil, deze moet tot stand brengen, dat dewijze wel afkerig van lust, maar niet â€žweitabgewandt sich aus-wirktquot; (Preisker) Zo laat zich ook bij Epiktetus bewust beoefende ziele-techniek aanwijzen. Zijn imperatieven gelden niet slechts hypo-thetische gevallen, maar willen concrete aanwijzingen zijn, dieten doel hebben: reiniging der ziel. In de mysteri??n-vroomheidzagen wij een mogelijkheid van de verbinding met de zedelijk-heid, zo is er bij Epiktetus â€žan bestimmten H??hepunkten seinerAusf??hrungen die Mahnung zur strengsten Seelenzucht in derSprache der Mystikquot;. Bij beiden is er de sterk individualistischetrek, dat de enkeling tot

onafhankelijkheid en volkomen zelf-genoegzaamheid komt. Het is door de Diatribe (sedert Bion van Borysthenes d= 286v. C.), de populair-philosophische voordracht, dat onderscheidenwijsgerige gedachten als de tot nu toe besprokene onder het volkzijn gekomen, gemeengoed zijn geworden. Tevens werd dan inde Diatribe allerlei (oude) paraenetische stof verwerkt: ditheeft ongetwijfeld mede het ethisch besef gewekt en doengroeien, wat weer van invloed kan zijn geweest op de aange-duide verbinding mysteri??n en zedelijk leven. Naast de Stoa zijn er ook andere stelsels aanwijsbaar, dietevens mededingers zijn. Het menselijk hart, dat toch ook indie dagen zijn behoeften had, schijnt zich te verzetten tegenhet onverschillig zijn, het indifferentisme. Wij noemen: Epicureisme, Neo-Pythagoreisme, Neo-Plato-nisme. Dat i^ het Epicureisme in zekeren zin ook ascese aanwezigkan worden geacht, volgt uit het

begrip ?¤taga^ia : â€žeen onge-stoord geluk, dat daarin bestaat, dat men rustig leert genietenvan het eigen ik, dat men eenvoudig en tevreden leeft, niet geeftom rijkdom, eer of macht, en â€” nu ja, als het pas geeft,lichamelijk genot niet versmaadtquot;. Het ideaal is ook hier: deware wijzeÂŽÂ?). Oefening zal daartoe nodig zijn. Het Pythagoreisme, o.a. door Plato in zijn Res PubHcaÂŽ'')



??? besproken, (nv??ay??geiog tg??no? rov ^iov) herleeft in de gestaltevan Neo-Pythagoreisme in de eerste eeuw v????r Christus. DePythagore??sten onthielden zich van het drinken van wijn, envan vleesgebruik. Hier heeft de ascese haar functie in hetaxolov??elv rm ??em, e'jisa??ai ??scp. Het bijzondere van het Neo-Pythagoreisme is zijn openbaringsgeloof en de religieuzemystiek. Dit blijkt niet zozeer uit bewaard gebleven fragmenten,als wel uit de Pythagoras- en Apollonius-biographi??n. Dezetwee figuren zijn de ideaalgestalten van dit stelsel en bij beidentreedt de mantiek op den voorgrond, waarmede dan de ascesesamenhangt. De vormen der Neo-Pythagoreistische ascese zijn: vegetaris-me, onthouding van alcohol, bepaalde kleding, sexuele onthou-ding. Het ideaal is ook armoede, wat wel een anti-culturelehouding veronderstelt. Het gaat bij deze ascese niet zozeer omvergoddelijking van den mens, als

wel, dat de godheid aan denmens openbaringen zal schenken, de klemtoon verschuift vanhet weten bij de Stoa naar de openbaring bij de Neo-Pythago-re??rs. Door die openbaring komt er dan een aantal mensen, dieop den naam â€žheiligquot; aanspraak kunnen maken. Er zijn dus deâ€žheiligenquot; en de â€žgewonequot; massa. Daardoor wordt de weg ge-opend tot dubbele moraal. In dit stelsel is nog geen speculatiefdualisme als systeem aanwezig. Tenslotte noemen wij het Neo-Platonisme. Hoewel als wijs-gerig stelsel in de eerste eeuw na Christus nog niet aanwezig,kunnen de kiemen ervan reeds vroeg worden gevonden. Gaat het bij de Stoa om: onafhankelijkheid van de zinnelijk-heid, dus ook van de omgeving, en in het Neo-Pythagoreismeom door reinheid en heiligheid dichter bij de godheid te komen,bij het Neo-Platonisme is het hoofddoel: de vereniging met degodheid en daardoor loskomen van de

zinnelijkheid. Ascese ishier voorbereiding tot extase. In deze school verschijnt straksPorphyrius' De Abstinentia waar het erom gaat, dat de geestonafhankelijk is van de zinnelijkheid. Het natuurlijk-zinnelijkewordt dan niet meer aanvaard, slechts als tegenstelling met dengeest ondervonden. Hier is ruimte gekomen voor een principieeldualisme. Te sterker is in het Neo-Platonisme de scheidingtussen den Neo-platonicus en de massa, en daarmede samen-hangend een dubbele moraal . Uit al wat we tot nu toe behandelden, blijkt dat het innerlijk



??? leven van den Hellenistischen mens zijn rechten laat gelden. Dathet practisch dualisme, dat er gekomen was door den val vanden stadsstaat, theoretisch zich openbaart in een dualistischesplitsing van geest en stof, op den mens toegepast: ziel enlichaam, waarbij de stof (het lichaam) wordt het belemmerendelement; dat door ascetische reiniging en contemplatie ver-lossing wordt verkregen; of wel dat een zelfstandig innerlijkleven van goddelijk gehalte ontstaat^ÂŽ). In hoeverre brengt dit nu werkelijk een verdieping van hetzedelijk besef, met name van het zondebesef, teweeg? â€žIn passing from the classical to the Hellenistic age one isarrested by this heightened sense of sin and the consciousnessof need of divine grace in the upward struggle and the newattitude of selfabasement. The reaction had been equal to theprevious Promethean position und inaugurated an outlook onman which found its

culmination in the Augustinian doctrineof grace and in the mediaevalism against which the Renaissanceclaimed the dignity of man and the worthiness of all humaninterests and effortsquot; (Angus) . â€žPrimitievequot; mentaliteit als onderstroming is evenzeer aan-wezig in dit tijdvak, waardoor physieke en ethische elementenvan het geestelijk leven nog ononderscheiden blijven, terwijldaarnaast de mens voornamelijk als een intellectueel wezenwordt beschouwd. Feit schijnt, dat het begrip avvetdrjaig door Epicurus in dewijsbegeerte is ingevoerd*^), maar zeker is dat het w????rd â€žper-soonlijkheidquot; heeft ontbroken. Wij vinden hiervoor nQ?“acoTtovnaast aa)fj.a, zelfs schijnt adgf een equivalent te kunnen zijn^). Met dit alles hangt wel samen, dat ascese of nog zuivercultisch of reeds meer ethisch-religieus wordt opgevat. Ten allen tijde moet worden vastgehouden, dat het Helle-nisme met betrekking tot

een begrip als â€žzondequot;, zich niet ge-heel heeft kunnen losmaken van het antieke en â€žprimitievequot;standpunt, om het geestelijke en het stoffelijke beide in deâ€žnaturhafte Kategoriequot; te zienÂ?). B. HET JODENDOM. Het JodendomÂ?), de aanduiding van Israel na de Babylo-nische ballingschap, vereist een aparte behandeling. Niet, om-dat dit volk ontkomen zou zijn aan den geestelijken invloed van



??? zijn tijd, maar omdat zijn godsdienst een zeer bijzondere is.Bovendien â€” en dit in verband met het onderwerp van dezestudie â€” Paulus kan van zichzelf getuigen, zonder nog op dituiterlijke vertrouwen te stellen: â€žten achtsten dage besneden,uit het volk Isra??l, van den stam Benjamin, een Hebre??r uit deHebre??n, naar de wet een Farize??r, naar den ijver een vervolgerder gemeente, naar de gerechtigheid der wet onberispelijkquot;(Philp. 3 :5, 6). Ter inleiding van de bespreking: Jodendom â€” ascetisme,eerst enkele opmerkingen. De Jewish Encyclopaedia geeft s.v. ascetisme dit verschijnselaan als â€žnon-jewishquot;; Moulton and Milligan citeren in hunwoordenboek s.v. aax?Šm : â€žLewy notes the use in the HebrewMishna and Aramaic Targum of lt;=asaq = sich mit etwas be-sch?¤ftigen, M??he geben, sich befleiszigenquot;. Het verbum aax?Šcois derhalve in het Hebreeuws binnengedrongen.

Ook wordt invertalingen van het Nieuwe Testament in het Hebreeuws hetwoord aox?¨m van Hand. 24 :16 wel weergegeven door= arbeidenquot;ÂŽ). Strack-Billerbeck schrijft: â€ždas weite Gebiet der Askese war,wenn man vom Fasten absieht, verh?¤ltnissm?¤szig wenig vonder Halakha mit Beschlag belegt worden; es herrschte eine ge-wisze pers??nliche Freiheit nach dem alten Grundsatz: wer sichin allem was zur Kasteiung IPX geh??rt, selbst zu einem ein-zelnen machen will (d.h. zu einem besonders Angesehenen, derMenge voran z.B. Fasten auf sich nimmt), der darf es, undwenn es ein Gelehrten-Sch??ler tut, so wird ihm (daf??r) Segenbekommen, p. BÂŽrakh. 2.5'=.67. Es kann daher nicht ??berraschen,wenn die Urteile ??ber den Asketismus ziemlich weit auseinan-der gingen. W?¤hrend es auf der einen Seite nie an M?¤nnerngefehlt hat, die in der Askese das Heil suchten, und demAsketismus das Wort

redeten, standen ihm auf der anderenSeite andere mehr oder weniger schroff ablehnend gegen??ber.Aber auch da, wo man dem Asketismus freundlich gesinnt war,unterliesz man es nicht, vor Uebertreibungen zu warnen: mansolle der Menge nicht mehr zumuten als diese tragen k??nne-vor allem d??rfe die Selbstkasteiung nicht andren zur Be-sch?¤mung gereichen . Jodendom â€” ascetisme. Het voorafgaande doet ons voorzichtig zijn ten aanzien vanHet ascetisme 3nbsp;33



??? de verbinding van Jodendom en ascetisme. Wij moeten onshier herinneren, wat wij in het eerste hoofdstuk schreven, aan-gaande de religionstypologische benadering van het ascetismeen derhalve de vraag stellen, welke is de â€žHabitusquot; van hetJodendom? Behoort ascetisme daarin thuis? Het Jodendom is de voortzetting van het oude Isra??l en vanbeide is het kenmerk: het Jahwisme, dat naar eigen getuigenisuit de openbaring van Jahwe zich laat afleiden en dat door deprediking der profeten als het eigensoortige van Israel's gods-dienst voortdurend nadruk ontvangt-). Tot de kenmerken vande profetische verkondiging, aanvangend met Mozes zo al met met Abraham^Â?), behoren de volgende: Jahwe is de geheel andersoortige God, die heilig is en een.Deze God heeft hemel en aarde geschapen en heeft op de aardeIsra??l uitverkoren door een geheel

vrije wilsdaad, maar hij kanIsra??l eveneens door een wilsdaad verwerpen. Jahwe heeft aaÂ?Zijn volk Zijn wil bekend gemaakt, waarnaar dat volk heettte leven Wanneer dat geldt voor het volk in zijn geheel, sluitdit vanzelf ieder in, die tot dit volk behoort. Immers, Jahwestaat in onmiddellijke verhouding tot Zijn vereerders en kandientengevolge onmiddellijk benaderd worden. De profetischeprediking zal bijv. bij monde van Jeremia juist op dit Persoo^lijke, dit individuele den nadruk leggen: het gaat om het hart van hem, die Jahwe dient. Daarmede wordt Jahwe ook losgemaakt van een localisatieop aarde. De Semitische naturalistische gedachte aan te duidenmet het â€žcuius regio illius religioquot; wordt juist door de pro-feten overwonnen. Indien er al van localisatie van Jahwe sprakeis, dan moet deze God aangeduid worden als een God des Hemels^Â?).nbsp;^ ,nbsp;^

... Wat wij tot nu toe beschreven, mag de kern van de profeti-sche verkondiging, en daarmede van het Jahwisme, genoemdworden Deze prediking heeft haar consequenties: het procesvan aantrekken en afstoten, assimilatie, absorptie isolatie zalzich ook hier voordoen, waardoor het Jahwisme gevaar looptvan karakter te veranderen; bovendien zullen allerlei elementenin het Jahwisme zelf tot ontwikkeling komen. Met betrekkingtot de Godsvoorstelling valt te constateren: Jahwe, de Goddes Hemels, zal hoe langer hoe meer een transcendent karakterverkrijgen. God wordt al verder weg-gedacht. De onmiddellijke



??? verhouding wordt steeds moeiUjker. Het karakter van Jahweals bovenaards heerser maakt dat onmiddellijke aanraking metde mensen ongeoorloofd wordt en toch wil Hij gediend worden.Hier zal Isra??l steeds meer aandacht moeten gaan schenkenaan wat er dan wel dicht bij is van Jahwe, n.1. Zijn wet. Ditwoord â€žwetquot; worde dan niet slechts genomen in den zin vanzedelijke geboden, maar omvat ook alles, wat tot den cultus be-hoort. De twee hoofdstellingen van het Jodendom, d.i. Isra??lna de ballingschap, als uitvloeisel van het Jahwisme, zijn dusgeworden: Jahwe is volkomen transcendent, de Jood vervulleZijn wetÂŽÂ?). Daarmede is dan tevens de weg tot formalisme geopend;ritualisme enerzijds en moralisme anderzijds. Ritualisme in ver-band met den cultus; indien de heilige handelingen op denjuisten tijd en plaats en door de juiste personen worden ver-richt.

Moralisme, als een vervlakking van de ethiek: de wetis een geheel van voorschriften, die gedaan moeten worden,een aantal opgelegde geboden en verboden, waaraan te gehoor-zamen is in den uitwendigen zin. Daarbij komt dat de wet eensterk intellectualisme in de hand werkt: â€žkennis van de wetwerd hooger gesteld dan â€ždoenquot;, omdat kennis tot â€ždoenquot;leidtquot; quot;). Bij het Jahwisme, zoals dat in de profetische prediking totons komt, treft ons dus, dat de nadruk gelegd wordt op hetethisch monothe??sme, terwijl in het Jodendom na de balling-schap het de??stisch monothe??sme aanwijsbaar is. Bij dit ethisch monothe??sme zal om twee redenen ascese nietpassen: 1.nbsp;Het ziet hemel en aarde als schepping van Jahwe. Dewereld met al wat daarin is, is Zijn werk. Er is dus geenwereld, die als zodanig het kwade beginsel zou zijn; destof is niet het boze. Er is

geen principieel dualisme tussenstof en geest, lichaam en ziel. Beide zijn schepping 2.nbsp;Jahwe heeft Zijn wil bekend gemaakt, naar dien wil moetworden geleefd, het gaat om het eenswillend zijn. Zondeis derhalve hier, dat de mens anders wil dan Jahwe. Maardan is de opmerking van Strathmann van toepassing:â€žNur das positiv und allgemeing??ltig Gebotene ist wert-voll. Was n??tzt es, irgend etwas zu leisten, was nicht durch



??? ein positives Gebot mit diesem Werte versehen ist? Geradewegen ihres absolut positivistisch-nomistisch Charaktersist die j??dische Fr??mmigkeit (lees om misverstand tevoorkomen â€žprofetischequot;) in ihrem Grundzuge durchausunasketischquot;ÂŽÂŽ). Door het nalaten van op zichzelf geoor-loofde genietingen kan geen bijzondere werking op Jahweworden uitgeoefend. Dit is immers â€ždurch den positivis-tisch-gesetzlichen Charakter der Fr??mmigkeit wo nichtg?¤nzlich unm??glich gemacht, so doch darum verhindert,eine irgend entscheidende Bedeutung zu erlangenquot;ÂŽ*). Vandaar dat binnen het ethisch monothe??sme het aardseleven vanuit scheppingsgeloof en wil Gods gewaardeerd worden:het huwelijk en het kind behoren in de schepping; het aardsebezit behoeft niet te worden veracht; van ascetische verheer-lijking van de armoede is geen spoor

aan te wijzenÂŽÂŽ). De ver-eenzelviging van arm en vroom is hier geen verheerlijking van,maar een troost voor de armoede. Er mag door den mens ge-noten worden, er is het tafelgebed en er zijn de feesten (denkaan het â€žeen vroolijk hart is een gedurige maaltijdquot; Spr.15 : 15b). De verhouding Jahwisme en cultus is een moeilijk vraag-stukÂŽÂŽ). De indruk wordt soms gewekt, dat het Jahwisme dencultus principieel bestrijdt. Op dit terrein nu doet zich in ver-band met de volken in wier midden Israel woont en leeft, decultus-ascese voor; (von Harnack spreekt van â€žHeiligkeits-askesequot;) het zou ook rituele reinheid kunnen heten, (cf. watwij opmerkten over het tijdelijk karakter der ascetische prac-tijken in de mysteri??n). Max Weber wil het omschrijven metLevitische reinheidÂŽÂŽ). Hieronder zijn te rangschikken: despijsverboden en de sabbathsrust,

geslachtelijke onthouding inverband met heilige handelingen en heilige tijden, wijnverbodvoor de priesters, het Nazireaat, rouwgebruiken, waarbij hetvasten reeds in zeer ouden tijd voorkomt. De z.g. â€žprimitievequot;gedachtenwereld is hier wel mede van invloed: oorspronke-vrees voor daemonisch be??nvloed worden. Maar het gaat dan niet om ascese in den zin van een stelsel-matig oefenen, om een trap van hogere volmaaktheid te be-reiken. Tot nu toe behandelden wij het ethisch monothe??sme. Dit zalin bepaalde kringen van het Jodendom in Paulus' dagen nog



??? wel aanwezig zijn geweest (denk aan de â€žanawimquot;) sÂ?) Overheersend was toentertijd het Jahwisme in de??stischmonotheistischen vorm. Enkele kenmerken noemden wij reedsDe steeds meer transcendent geworden God, de Koning, de Goddes Hemels, kan slechts gediend worden door Zijn wet zo stiptmogelijk te volbrengen. Het correlaat van de wet is de daad-hierdoor zal vanzelf het aangeduide moralisme veld winnen.Het gaat niet zozeer om de gezindheid, den innerlijken toestandvan den mens, maar om allerlei vervullingen van geboden, ter-wijl op haar beurt iedere vervulling weer een verdienste be-tekent. Ook de nadruk op de â€žkennisquot; der wet werd reeds ge-noemd. Bij deze drie: transcendentie, moralisme en â€žkennisquot; kanGriekse invloed zich gemakkelijk doen gelden: â€žaus der Philo-sophie kommt erst recht die Tendenz, den Gottesbegriff

zuspiritualisieren und transzendentalisierenquot; ?ŸÂ?). Ook komt erruimte voor de Griekse (antieke) overtuiging, dat de deugdleerbaar zou zijn. Tevens vindt de Oosterse apocalyptiek in de transcendentie-gedachte een aanknopingspunt. Jahwe wendt zich steeds meeraf van deze wereld. Daarmede wordt dan deze wereld aanandere machten en krachten overgeleverd, zodanig dat zij alsslecht en zondig moet gekwalificeerd worden. Ook de mens isdeel van deze wereld, die boos is. Daarmede wordt de mogelijk-heid van een principieel dualisme gegeven'^). Verhellenizeerd of verorientalizeerd te worden zijn de tweegrote gevaren, waaraan het Jodendom is blootgesteld. Dat hetaan deze gevaren weerstand kan bieden is te danken aan hetRabbinisme dat zich tot taak heeft gesteld, de wet van denGod des Hemels uit te werken en toe te passen. Wanneer laterhet Farize??sme'^)

opkomt, een orde (chabura), die vooral zichtoelegt op nauwgezette wetsvervulling, zal deze richting juistonder de Rabbijnen aanhang gaan vinden. Er komen dan ookspoedig Farizeese schriftgeleerden. Het is binnen het Farizeesrabbinisme, dat de moralistische consequenties van het deistischmonothe??sme zich gaan vertonen. De wet kan door iederenIsraeliet vervuld worden, â€žwant zijn ziel is door God rein ge-schapen, in staat den bozen lust, die uit het lichaam voort-komt, te weerstaan. De Israeliet bezit ten volle zedelijke vrij-heid en kracht om de wet te vervullenquot;Â?quot;). En â€žiedere vervul-



??? ling betekent een verdienste, zoals elke overtreding een schuldbrengt, waarvan in den hemel boek wordt gehouden. Zo heeftde Israeliet een rekening bij God, kan hij rijk zijn bij God. Hijkan zijn verdienste vermeerderen door meer geboden te ver-vullen, doch ook door goede werken te volbrengenquot; Het is duidelijk, dat bepaalde vormen van ascese zich met debesproken consequenties van het deisme kunnen verbinden. In het Farizees rabbinisme past de oefening {?¤atcrjoig^ in hetdoen van het gebod, om daardoor verdienste te verkrijgen. Eris nodig â€žwacher Selbstkontrollequot; en onvoorwaardelijke zelf-beheersingquot;ÂŽ) ; er is sprake van kastijding IPX. Maar dit allesis zeer persoonlijk en heeft niet te maken met het dualisme,dat het lichaam tot een kerker der ziel verklaart. Hier zijnvormen der ascese aanwezig, â€žderen Aus??bung von den,

freienmenschlichen Ermessen abh?¤ngtquot;ÂŽ'). Hieronder vallen dan deboete- en gebedsascese, onthoudingen in heidense omgeving ende daareven genoemde kastijding. De bedoeling is aldus voorJahwe's aangezicht de Levitische reinheid te verwerkelijken.Daarmede wordt dan weer de afzonderingstendenz in het Fari-zees Jodendom bevorderd: Isra??l sluit zich op binnen de om-heining der wet. Andere vormen van ascese krijgen gelegenheid zich te ont-wikkelen binnen de apocalyptiek. Hier zagen wij de mogelijk-heid van een principieel dualisme, dat niet slechts op den kosmosmaar evenzeer op den mens als deel van den kosmos, betrekkingheeft. Juist hier worden de begrippen goed en kwaad uit dezedelijke, naar de â€žnaturhaftequot; categorie verschoven: het stof-felijke als zodanig is het kwade geworden, dan blijft slechtsover, dat de mens uit dat

stoffelijke wordt weggenomen en ge-bracht wordt in het zuiver geestelijkeÂŽÂ?). Een middel daartoeIS de inspiratie-ascese ÂŽÂŽ): de voorbereiding, die getroffen wordtom te komen tot het ontvangen van openbaringen of tot een ex-tatischen toestand, waarin vizioenen werden ontvangen. Dezeascese is een novum in het Jodendom van Paulus' dagen, waar-tegen het Rabbinisme zich zal gaan verzetten. Essenisme. In zekeren zin kan het Essenismeals eenradicaal Farizeisme beschouwd worden. De Levitische reinheiden daardoor de afzondering zijn hier op de spits gedreven, watook weer gelegenheid geeft voor ontwikkeling van mysteri??n-vroomheid, vandaar dat deze orde gekarakterizeerd is als â€žVer-



??? m?¤hlung von sakramenteller Mysterienreligiosit?¤t mit demlevitischen Reinheitsritualismusquot;: binnen het Jodendomwerd het geduld om zijn trouw aan de moza??sche wet. In dezesecte wordt allerlei vorm van ascese gevonden. Haar motto kanaangeduid worden met het woord ?¨yxQ?“.teia'''^). Het huwelijkwordt verworpen of hoogstens geduld; voeding sterk geredu-ceerd, geen zalfolie wordt gebruikt, of zij zelf offerden is devraag; in kleding toonden zij soberheid, ten aanzien van bezit terughoudendheid. De bedoeling van deze ascetische levenswijze na te gaan isniet eenvoudig. Was het om in aanraking met de godheid tekomen? Ging het om verrukking van zinnen? of een schouwenvan de toekomst? is het een middel om de nd??t] tegen te gaan?Is het een beoefenen van de deugd? Strathmann wil als ideaalder Essenen genoemd hebben: heiligheid, niet â€žGesitigkeit.

DerDualismus wird bei ihnen ??berwunden nicht durch Entsinn-lichung, sondern durch Heiligung und Meidung jeder â€žkulti-schenquot; Unreinheit; ihre Askese ist Heiligkeitsaskesequot; Apart zouden wij ook nog kunnen noemen de secte der Bonds-mannen van Damascus: het gaat bij haar erom â€žeen ideaal levente leiden, niet door wereldse zorgen gekweldquot;. Echter van dezegroep is ons lang niet alles duidelijk. En bij de Essenen en bij de Bondsmannen van Damascustreft ons het protest tegen de polygamie. Mogelijk is dit eenaanduiding â€žof an awakening conscience on the subject. Andthe probability is that by the time when Paul was writing theJews were both proclaiming and exhibiting a higher standardof sexual moralityquot; Het Jodendom der Diaspora. Nu rest ons nog een be-spreking van ascetische verschijnselen, zoals die zich in hetbijzonder in het Jodendom der

Diaspora voordoen. Met hetnoemen van de secte der Bondsmannen van Damascus zijn wijbuiten het Palestijnse Jodendom gekomen. Maar ook elders danin Damascus wordt het Jodendom aangetroffen, wat wij ge-woon zijn de Diaspora te noemen. Deze is weer onder te ver-delen in de Aramees- en de Griekssprekende Diaspora. DeAramees-sprekende is vooral verspreid in: Osrho??ne, Adiabeneen Mesopotami??. Daar moet een rijkdom van secten hebben be-staan, en de filtratie met orientalistisch-ascetische denkbeeldenkan binnen dit Arameese Jodendom zodanig zijn geweest, dat



??? hier en daar een half-Jodendom ontstaat, vgl. de Sabazios-cultus . Wat het Grieks-sprekende gedeelte der Diaspora betreft,houde men met meer rekening dan met Philo alleen. De vraag isook of Philo invloed had in brede kringen van dit Jodendom . Strathmann houdt het voor belangrijk zich te wenden totde niet-Joden om te horen wat naar hun getuigenis het karakte-ristiek Joodse is. Dan viel dezen niet-Joden op: het Joodsegodsbegrip, en het eigenaardig karakter van het Joodse volk,dat o.m. door zijn godsdienst veroorzaakt werd. Het wordt on-Siociaal genoemd, ja zelfs een odium generis humani. De Joodhield zich aan zijn wet, die sprak van besnijdenis, sabbath, be-paalde spijzen, reinheid. Het ideaal van deze diaspora is even-eens: wetsgetrouwheid, en haar litteratuur, meestentijds pro-duct van de Oberschicht, wijst naar de betekenis van de wet.Ascetische

elementen, die zich in Palestina meer hebben ont-wikkeld, schijnen hier op den achtergrond gekomen, al zal bijv.de ascese in verband met rouw niet onbekend zijn geweest eneen zich-hoeden voor aanraking met niet-Joden ascetische ge-volgen kunnen hebben. Toch mag â€” zonder overschatting van deze figuur_Philo in een studie als de onze, niet ontbreken. Philo Judaeus Alexandrinus was rabbi te Alexandri??. Alszodanig was hij een korrekt diaspora-jood en onderscheiddezich niet van zijn omgeving. Hij houdt de wet hoog en zal inzijn allegorische exegese ongewenste consequenties niet aan-vaarden. Hij volgt de godsdienstige gewoonten van zijn volk. Zijn gedachtenwereld is een vermenging van Semitisch-Joodse en Griekse bestanddelen, wat zich ook in zijn levens-leer openbaart. Om met ?Š?Šn formule het levensideaal bij Philo aan te duidenis moeilijk, daar

wij geen systematisch standaardwerk van hembezitten. Wel kunnen wij zeggen, dat de xaXoxayaMa bij hemalles is. Wat zij eigenlijk is, kan tweevoudig worden om-schreven : in de lijn der Griekse gedachten: de natuur; in over-eenstemming met zijn Jood-zijn: de wet. Ook kan dit levens-ideaal aangeduid worden met: svas?Ÿeia, deze is of de over-tuiging, dat God schepper, onderhouder en bestuurder vanalles is, ook weer te geven met voorzienigheids-geloof; of hetis een met God in overeenstemming zijn, met God leven. God40



??? leren schouwen, en krijgt daarmede tevens de betekenis vanMa en dyjig. In dien zin moet zij den mens geschonken worden.Deze vroomheid kan derhalve gekarakterizeerd worden alsmystisch-kontemplatief. Bij de xaXoKamp;ya??ia behoort de ascese: wie het pad der deugdwil betreden heeft toch ook de nd??rj die binnenkomen door denzinnelijken kant van het mens-zijn. Philo waardeert dezezinnelijkheid positief als hulp voor den geest: zinnelijke or-ganen zijn nodig om het geestelijke over te brengen, maar datzinnelijke is ook â€” en dat is de negatieve waardering â€” watover het geestelijke wil heersen: de lust in het zien, de smaak,die al meer wil eten en drinken, het steeds meer willen bezittenaan rijkdom en luxe. Daarom moet de mens komen tot de apathie, wil hij werkelijkdeugdzaam zijn. Dat kan niet anders dan wat de na??rj opwekt,te vermijden, te ontvluchten: ver van het

grote leven de deugdbetrachten; van de ziel zelf lichamelijke, en zinnelijke â€žGe-r?¤uschequot; wegdoen. Het gaat om okyodda. Ja het lichaam ishet Egyptische afgodsbeeld, dat verbrand moet worden, het isde gevangenis der ziel. Ook bij de evak?Ÿeia behoort de ascese: God is degene, die nietsnodig heeft. Hij is de enige en zo ook de ware vrome: hij is be-vrijd. Wie nu maar volkomen bevrijd is, schouwt God. Maardat volkomen bevrijd zijn, is er niet ineens. Er zijn drie soortenvan mensen: de slechten, de knechten der lust, daartegenoverstaan: de volmaakten. Tussen deze beide in staat de asceet (aoxtjTijg). Ascese is eenmiddending, niet de volkomenheid zelf. De asceet moet nogmoeite doen, moeitevolle inspanning zich getroosten: vandaarzijn naam. Toch heeft Philo ascese slechts mogelijk geacht totop zekere hoogte: het lichaam en de natuur vragen het hunne!En ook tot het

doel voert de ascese niet: dit blijkt telkens weeronbereikbaar, door de macht der zonde. In de eenzaamheid gaan om met de godheid in aanraking tekomen, gelukt niet altijd; daarom zijn er ook telkens andereoefeningen nodig. Maar Philo zelf leeft niet geheel naar de consequenties vandeze gedachten: hij houdt van een verzekerd burgerlijk be-staan, komt liever niet met zijn levenswijze in de buurt derCynici; hij ontvlucht de wereld niet, maar wil haar op de juiste



??? manier gebruiken: hij is niet tegen het huwelijksleven; wan-neer er bezit is, kan dat voor weldadige doeleinden gebruiktworden. Philo is te veel Jood om echt asceet te zijn in de nega-tieve betekenis van dat woord. Hij prijst de Essenen, maarwordt het niet. Hij beschrijft de Therapeuten, maar gaat zelfniet tot hen over. Er is iets half-slachtigs in zijn leven. Maar hem komt de eer toe het begrip en de zaak ascese inde theologische ethiek te hebben ingevoerd'ÂŽ) (Windisch). In een der laatste zinnen over Philo kwam het woord T/iera-peuten'^Â°) voor. Het is de vraag of deze secte inderdaad heeftbestaan dan wel dat zij op Philo's fantasie berusten. Het gaat bij de Therapeuten om de ??ecoQia en ?¨vamp;ovaiaa/u??gde genezing der ziel van de jid-amp;?j. Daarom verachten zij dewereld en zoeken de eenzaamheid. Den dag brengen zij doormet ?¤axrjaig: philosopherend

zich bezig houden met de heiligeschriften, ook wel gedichten op God makend, alles ten doelhebbend uit het aards-zinnelijke te geraken en de godheid tenaderen. Hoeveel andere, eveneens ascetische, secten binnen hetGrieks-sprekende Diaspora-Jodendom geweest zijn, is ons nietbekend. En van de Aramees- ?¨n van deze Grieks-sprekende diasporageldt: â€žDerartige duch Stimmungen der heidnischen Umgebungmystisch-asketisch beeinfluszte Fr??mmigkeitsformen auf j??di-scher Grundlage wird es gewisz noch in groszer Zahl undMannigfaltigkeit des Mischungsverh?¤ltnisses gegeben haben,ohne das die Quellen davon redenquot; . Godsdienst-sociologische opmerkingen. Wij besluiten dit hoofdstuk met enkele godsdienst-sociologi-sche opmerkingen, daar juist de sociologische structuur vanhet Jodendom zich daartoe leent. Deze samenstelling is ten tijde van

Paulus wel aldus: Het gehele Joodse volk valt in twee groepen uiteen, die aanelkander vijandig gezind zijn. De ?Šne groep bestaat uit de drieklassen van de geprivilegeerden: geboorteadel in de gestaltevan de priesterschap, de ontwikkelden onder de aanduiding:schriftgeleerden, en de wetsgetrouwe broederschappen derPharize??rs. De andere groep wordt gevormd door de verachtemassa, die bestond zowel uit armen als rijken, dit is â€žhet volk,



??? dat de wet niet kentquot;. Deze mensen waren door den aard vanhun beroep, de hen ontbrekende kennis, ook wel door armoede,niet in staat de voorschriften van de wet o.m. naar Rabbijnseinterpretatie op te volgen en daardoor werden zij tot de in gods-dienstig en sociaal opzicht verachten . Trachten wij nu â€” naar een opmerking uit hoofdstuk I van deze studie_de sociologische samenhang van deze groepen te vinden met het verschijnsel ascese, dan zou dat aldus kunnenworden aangeduid: de cultus-ascese zal gevonden worden inde priesterlijke kringen, en in den zin van rituele reinheid bijde gehele eerstgenoemde groep. Met name zullen boete- en gebedsascese, onthoudingen inheidense omgeving zich onder invloed der rabbijnen in onder-scheiden kringen van deze groep hebben ontwikkeld. Tot eenstand van asceten is het in deze kringen niet gekomen. M.Weber heeft

als ascetische instituten genoemd: cultische ont-houding en reinheidsvoorschriften voor de priesters, het rituelevasten om God te verzoenen en het boete-doen, vooral ook dein dit hoofdstuk genoemde: â€žSelbstkontrollequot; en â€žunbedingteSelbstbeherrschungquot;. Hier is een toenadering tot ascese alsstelsel (ascetisme) in deze kringen. Wel zullen de Schriftge-leerden een aparte plaats binnen de eerste groep gaan innemen,maar dan niet wegens hun ascese in negatieven zin, wel omdatzij in het bezit waren van een geheimleer . Sociaal gezien ishet merendeel der rabbijnen behorend tot de kringen van hand-werkslieden, neringdoenden, en handeldrij venden en het meestaan de stad gebonden. Wil men toch van ascese in deze kringenspreken, dan is het eerder positieve of actieve ascese: â€žein gott-gewolltes Handeln als Werkzeug Gottesquot;, wat als

consequentiemeebrengt: â€žinnerweltlichequot; ascese: â€žB?¤ndigung des kreat??r-lich Verderbten durch Arbeit im weltlichem Berufquot;Â?ÂŽ). Alsgroep zullen zij ascetische armoede niet hebben verheerlijktÂ?Â?). Met betrekking tot de ascese in de Esseense kringen kan devraag worden gesteld: of juist deze secte niet gevormd werddoor de meer gezeten burgers, die bezittingen hebben? â€žOnt-vluchting der grote steden met het doel om op het land enecommunistische organisatie te scheppenquot; gaat eerder uit vanâ€žBourgois, die onvoldaan zijn over de maatschappij, waarin zijlevenquot;, dan van proletari??rs . Als de tweede groep werd aangeduid: het volk dat de wet 43



??? niet kentquot;. Gezien de verschillende maatschappelijke kringen,die te zamen deze groep vormen, is de mogelijkheid van ascese,in negatieven zin verstaan, groter; bovendien verkrijgen hierGriekse en orientalistische gedachten meer speelruimte. Wijmoeten echter voorzichtig zijn deze groep slechts apokalyptischevroomheid toe te schrijvenÂŽÂ?). Wel zal zich de inspiratie-ascese,die we in dit hoofdstuk als novum binnen het Jodendom aan-wezen, en waartegen het Rabbinisme reageerde, juist in dezekringen hebben voorgedaan. M. Weber spreekt niet ten on-rechte over â€žspekulative Eschatologie in de konventikelen derAm-ha-arezquot; . Wat de armen binnen deze groep betreft: zij zullen huntroost gevonden kunnen hebben in de vereenzelviging van armen vroom. En zo komen uit hun midden die â€žanawimquot;, die welde nQoadex??fj.Evoi, zijn genoemd.

â€žIn der Politik machen sie keinenL?¤rm und B??cher schreiben sie nicht; Gelehrsamkeit liegtihnen fem, und den Rabbinen verschwinden sie in der Massader Amhaarezquot;. Indien er al ascese is, dan beperkt zich dezetot bepaalde tijden en voor bepaalde gelegenhedenquot;quot;) De bovenbeschreven sociologische structuur geldt zowel vande Joden in Palestina als in de Diaspora. Een figuur als derabbi Philo van Alexandri?? mag niet als vertegenwoordigervoor de geestesgesteldheid der gehele diaspora gelden: â€žSeineSchriften sind nur f??r einen engen Kreis von Lesern dergleichen Bildungsstufe geschrieben und konnten naturgem?¤szin weiteren Kreisen der Diaspora kein Echo findenquot;ÂŽ^). Bovendien bleek ons dat zijn ascese meer theoretisch dandaadwerkelijk is geweest. Overigens kan juist voor de diasporaop de â€žinnerweltliche Askesequot; in

bovenomschreven zin denadruk vallen: â€žDer ??ber aller Gemeinsamkeit sich steill auf-richtend subjektive Drang nach Gott wird, da er die Erde zuseiner Arbeitsst?¤tte macht, zum subjektiven Drang nach Han-del und Gewinnquot; Er laat zich ?¨n voor de Joden in Palestina ?¨n voor de Dias-pora een samenhang en wisselwerking constateren tussen dezeâ€žinnerweltliche Askesequot; en de bloei van kleinhandel en am-bacht Â?s). Johannes de Doper. Tenslotte de figuur van Johannes den DoperÂŽ*). Josephusheeft ons den naam bewaard van een zekeren Bannus, bij wien44



??? hij drie jaar vertoefde. Bij denzelfden schrijver wordt ook hetgetuigenis omtrent Johannes de Dooper gevonden, n.1. in zijnAntiquiteiten en in de Slavische (russische) bewerking van deJoodse Oorlog. In deze bewerking treft ons de bedoeling Johan-nes den Dooper voor te stellen als den profeet Elia In de Mandese litteratuur komt Johannes de Dooper ookvoor, maar, naar deskundig onderzoek uitmaakte, behoort dezehier tot de jongste bestanddelenÂŽÂŽ). Daarnaast zijn er de bekende gegevens omtrent Johannes inde onderscheiden Evangeli??n. Hij â€žwas gekleed in een kemels-haren gewaad, met eenen lederen gordel om zijne lendenen; enhij at sprinkhanen en wilden honigquot;ÂŽ'). Hij kent den doop,schrijft aan zijn leerlingen het vasten voor, wel bij wijze vanrouw en boetedoening, leert hen ook bidden. Ascetische prac-tijken dus bij Johannes en zijn kring, die in verband

staan metMessiaanse verwachting: â€žJohn's baptism which marked anepoch in the Messianic movement was, in contrast to the ritualwashings of the Essenes and similar baptismal sects,distinguished first by its eschatological character: it was thepreparation for the coming Kingdom and for the coming King;second, by the fact that it could not be repeated: it was afizxamp;voia, and as such an act performed once for all; and accor-dingly, third, by its ethical character, by which, as a truecontinuation of the Prophets, it breaks through the ritualistic,automatic of all baptism which was not at the same time arenewal of the heartquot; . De ascese bij Johannes den Dooper kan gezien worden alsuiting van zedelijk nieuw leven en daarmede tevens voorbe-reiding voor en bevordering van de komst van het Koninkrijk. C. CONCLUSIES VAN DE BEIDE VOORGAANDEGEDEELTEN. Dit onderdeel

bedoelt de gevolgtrekkingen te maken uit debeide voorafgaande gedeelten. In de wereld van Paulus' dagen bleek het verschijnsel asceseaanwezig: Hellenisme (zoals dit woord in deze studiewordt opgevat) en ascese vormen ?Š?Šn geheel. Ascese isvan het Hellenisme de levensleer en de levenshouding. De ont-leding van de begrippen leven, dood, enz. deed ons een ver-schuiving van klemtoon zien: niet meer het leven hier, maar



??? het leven daar, is het ware leven. De dood is doorgang tot datware leven. Het leven hier is dood. Het leven ginds: het nieuweleven. Om dat nieuwe leven is het den mens te doen. Mysteri??n-culten en philosophie staan beide in dienst van die accent-ver-schuiving: zij leren den weg naar dat nieuwe leven, en zijhelpen door allerlei riten en voorstellingen den hellenistischenmens op dien weg. Want â€” naar de overtuiging dier tijden â€”was er contact mogelijk tussen dat leven daarginder en hetleven hier. De leerstellingen omtrent 's mensen redeneerver-mogen, aangaande een hemelreis der ziel of wel over afdalingvan de goddelijke vonk zijn pogingen om dat mogelijk contactte bewijzen. In dezd gedachtenkring past: ascese. Maar dan moet dit be-grip niet slechts negatief worden verstaan. Naar de definitiezouden wij het zowel positief als negatief opvatten. Wij zagen

dat dit woord juist uit de philosophie van Cynicien Stoici afkomstig is, en daar allereerst: â€ždie systematischeTugend- und Willenserziehung in ihrer Aehnlichkeit mit dermilit?¤rischen und sportlichen Disziplinierung des, K??rpers undWillensquot; betekentÂŽÂŽ). Later wordt de negatieve betekenis, dieook reeds bij de Cynici gevonden wordt, meer uitgewerkt ^oquot;). Onder het hoofd ascese vallen zowel: â€žMethodik streng ge-regelter Zucht und neben der Superstition magischer R??ck-sichtenquot;, als: â€žaller Kampf gegen Fleisch und Blut, die selbst-verzichtende Demut, die gewollte Armut, die sexuelle Enthal-tung, das steigende und verinnerlichte S??ndenbewusztsein, dieKulturvemeinung, die Weltflucht, die Abt??tung der Sinnex,das einsame Leben, die Vorbereitung dei; Ekstase, die Sinnen-??berwindung un die Gott?¤hnlichkeit des Gnostikers, den Kampfmit

Teufel und D?¤monen und was weiter in dieser Richtungliegtquot; (Troeltsch). In verband met deze negatieve ?¨n positieve betekenis, dieaan dit woord wordt gegeven, betekent dit voor het verschijnselzelf, dat het niet slechts een einde aankondigt, maar ook eennieuw begin. Uiting van vermoeidheid, overbewustheid, vannadenken, scepsis, verwekelijking en oververfijning, maartevens: geneesmiddel daartegen, een wedergeboorte en ver-nieuwing van den innerlijken mens^ÂŽ^). Een studie als die vanH. Jonas over â€žGnosis und sp?¤tantiker Geistquot; wijst ons ookjuist op dat â€žneue Weltgef??hlquot; dat rondom het begin van onze



??? jaartelling bezig is te ontstaan in het gebied ten O. van deMiddellandse Zee en dat door de Westerse wereld eveneenswordt medebeleefd. Ascese staat dan wel in dienst van eenâ€žVerneinungquot; â€žaber jene Verneinung ist eine ??beraus aggres-sive, die Grundlagen umst??rzende und erneuernde, eine â€žrevolu-tion?¤requot; Verneinung, die eine eigene M?¤chtigkeit des Lebens be-zeugt und nur einer neuen Lebensmacht entspringen kannquot;Zo verkrijgt ascese den zin van â€žpotenzierendequot; te zijn: ver-hoging van levenskracht of in ieder geval om die in stand tehouden Wanneer wij ons de definitie van ascese uit Hoofdstuk I her-inneren, weten wij dat daarin sprake is van drie kenmerkenaan dat verschijnsel eigen: le. een belemmerend element isaanwezig; 2e. er moet stelselmatig geoefend worden om aandit belemmerend element zich te onttrekken en om in den

daar-door verkregen nieuwen toestand het nieuwe leven) teblijven en verder op te klimmen. 3e. aan dit stelselmatig zichoefenen is verdienstelijkheid verbonden. Het belemmerend element. Vragen wij nu: wat is, naar Hellenistische voorstelling, datbelemmerend element, waarop die â€žVerneinungquot;,waarmede ascese ten nauwste verbonden is, betrekking heeft,dan moet het antwoord zijn: het hier en nu. D?¨ praegnante uit-drukking van â€žder neuen Welterfahrungquot; is de gelijkstellingin de gnosis x??ojuog-??x??rog: â€žSie ist von ganz anderen konstituti-ver Universalit?¤t als jene einmal im Griechentum, in derOrphik hervorgebrochene, Leib = Grab {aamp;fia-arjfxa) die zuletztdoch in eine Positivit?¤t der Welt einf??gbar wasquot; . Ook depsyche zelf is niet slechts een tegenstelling tot de stoffelijkheidvan het lichaam, maar is functie van een duistere wereldi^i??ojuog). In een

stroming als de gnosis zal dan ook ipvxi^ eenterm worden â€žf??r das nat??rliche, weltverstrickte Dasein, das esin der Erl??sung hinter sich zu lassen giltquot;. Wat tot den mensmoet komen is nvev/j,a (Hermetische geschriften: vovg): maardit komt dan ook vanuit de andere wereld: â€žDas substanziellePrinzip dieser erl??senden Vernichtung der Psyche ist dasPneuma, â€” ist letztlich und auf den Kosmos als ganzen bezogenGottquot;^'quot;'). Vandaar ook dat niet alleen de genoemde gelijkstel-ling: x??ofiog = atc??tog, maar ook: x??ofiog - ??dvaxog gevondenwordt. Zco^ is niet van deze wereld.



??? Dat het belemmerend element met dit woord: x??a/no? (waarbijook de sterrenwereld is ingesloten) kan worden aangeduid, wijsterop dat wij bij de gnosis met de meest radicale vorm der â€žVer-neinungquot; te doen hebben. Hiernaast kunnen wij wijzen op de daareven reeds aange-duide minder radicale vormen: a.nbsp;het platonisch dualisme, dat meer een â€žpessimistisch-dualistische Weltstimmung mit strengen Anforderungenan die Lebenshaltung des Individuums wie der Gesell-schaftquot; is, met â€žinnerweltlichquot; doel; b.nbsp;de cynische en stoische leer van leven in overeenstemmingmet de natuur, waartoe oefening nodig is in deugden, watzelf-inkeer en zelfbeschouwing, ook een soort bekeringmedebrengt; c.nbsp;de primitieve mentaliteit, die zich ook in het Hellenismeopenbaart met haar â€žKathartikquot;: de zinnen en de zinne-lijkheid worden

geaccentueerd^quot;^). In al deze stromingen is dus de voorstelling van het belem-merend element aanwijsbaar: hetzij dat dit een deel van dex??afiog dan wel deze in zijn geheel is. Dit wordt beseft alsTO xan?Šv. In hoeverre dit â€žbelemmerendquot; element ook een ethi-schen inhoud heeft, bleek ons dubieus. Het is veeleer vanphysiek dan van zedelijk gehalte: schuld en materie zijn iden-tieke begrippen. â€žDie Erdgebundenheit des nat??rlichen Men-schen ist an sich S??ndequot;. Bij Plotinus bijv. is vlrj = Oefening. Hiermede komen wij aan het tweede kenmerk van ascese,wat tevens de grondbetekenis van dit woord uitmaakt:oefening. Want aan het belemmerende element moet de mensontkomen. Het gaat immers om het â€žnieuwe levenquot;. Troeltschheeft in aansluiting aan R. Reitzenstein op de psychologischgemotiveerde â€žStufengang des Askese von

den nat??rlich-wis-schaftlichen Weltbetrachtung und der Weltarbeit zu den h??ch-sten Geistigen und geistlichen Konzentrationen und Befreiun-gen aus der Enge des eigenen Selbstquot; gewezenquot;Â?). Wij vondendit in al de verschillende stromingen, die in hoofdstuk II werdenbehandeld. AI naar mate wij met de meer radicale of met de met zo-even aangeduide meer gematigde vormen te doen hebben, zalook het doel der â€žoefeningquot; zo goed als de â€žoefeningquot; zelf een



??? nuanceering te zien geven. Het kan meer of minder â€žinner-weltlichquot; zijn. Jonas wijst op drie??rlei â€žNeuwerdungquot;: er isten eerste de palingenesie, die een mystisch-extatisch karakterdraagt, deze is van anticiperenden aard; ten tweede er is depostmortale oplossing, de zielenopstijging na den dood; maarten derde zijn er de vormen van voorlopigheid en benadering,waarvan eigenlijk de onder ten eerste genoemde de meest ex-treme is Als vanzelf heeft dit â€žoefenenquot; tot een indeling van de zichâ€žoefenendequot; mensen geleid. Er zijn de â€žnatuurlijkequot; mensenen de â€žgeestelijkequot;. Het woord â€žnatuurlijkquot; sluit zowel hetlichamelijke als het psychische in, vandaar dat de twee groepenook wel worden aangeduid met psychische en pneumatischemensen. Tussen deze beide in staan de â€žhemelmensenquot;, zo reeds bijPhilo in aansluiting aan het

Griekse wijsheids- en deugdideaal.Zij stellen â€žeine h??he Form innerweltlichen Daseinsm??glich-keit, aber gerade deshalb noch keineswegs die Vollendungquot; voor.Het hogere â€žSeelische (das man wieder entdeckte) (wurde)doch von dem ??berseelischen Endziel geschiedenquot; . Dit zijnd?Š asceten van die dagen. Zij bewegen zich in â€žeschatologischeInnerweltsformenquot;. Het gaat om bepaalde dingen, die gedaandan wel nagelaten moeten worden ter bereiking van het leven,dat ten opzichte van het leven van hier en nu het nieuwe, ander-soortige leven is. Hetzelfde wat wij constateerden bij een moge-lijk zedelijk gehalte van het belemmerend element, geldt ookhier: het â€žnieuwe levenquot; â€” en daarmede de ascese daarvoor endaarin â€” blijkt zedelijk veelal indifferent. Verdienstelijkheid. Rest ons de v e r d i e n s t e 1 ij k h e i d s g e d ac h t e.Deze is eigenlijk een

zeer natuurlijke, algemene menselijke.Deissmann heeft erop gewezen, dat de loongedachte bijv. inhet geheel niet met de categorie??n van een philosophische ethiekbehoeft te worden gemeten. Buitengewone prestaties gelden tenallen tijde als aanspraak op de genade der Godheid. Joh.Warneck wijst dit laatste aan als grondgedachte bij de â€žprimi-tievequot;, of â€žnatuurquot;-volken^^). Ook in de mysteriediensten heeftdeze algemeen-menselijke gedachte zich doen gelden. Bertramwijst op een in 1919 te Rome gevonden altaarinschrift uit denAttis-Kybele-cultus: ??gya, v??ov, ngfj^iv, ?Ÿlov sioxov ??aMd ngo- Het ascetisme 4nbsp;49



??? ndvra____Tovto qj?Šgm t?? ??vfiaquot;^^^). Deze verdienstelijkheidsvoor- stelling werkt harerzijds een z.g. dubbele moraal in de hand,waarin echter voor de heidense oudheid niets aanstotelijksschuilt. â€žSie ist ihr kein Problem, wie sie es sp?¤ter f??r denProtestantismus und f??r die moderne, rationale Ethik gewor-den ist. Die Antike hatte zwischen einer Moral der Sklavenund der Freien, der Barbaren und der Hellenen, der Ungebil-deten und der Gebildeten, der Hyliker und Gnostiker, ohne Argunterschieden, und selbst die radikalsten Rationalisten, dieStoiker, haben unheilbare Toren, Fortschreitende und Weiseunterschiedenquot; . Tenslotte laat zich achter het gehele verschijnsel ascese ookin het ons bezighoudend tijdvak â€ždie Angst des Daseinsquot; con-stateren (zie boven pag. 17). Het is een angstig pogen om hethier en nu te ontkomen. De paradoxie van

de angst overheerst:â€žungeheuer die Angst des Daseins sich zu verlieren, demKosmos zu verfallen â€” und ungeheuer gleichzeitig die Suchtder Selbstaufgabe; gerade die Angst, als Angst um sichselbst und vor sich selbst, jagt das Dasein in die Selbstvernich-tung hinein, und von sich los zu kommen und durch dieseselbst??bemommene, freie Vernichtung den Bann der kos-mischen, zwangsl?¤ufigen Vernichtung zu brechen: der Tod sollzum Leben f??hrenquot;(Jonas), Jodendom â€” ascese. Ten opzichte van de verhouding Jodendom en ascese,kan niet hetzelfde gezegd worden als van die van Hellenismeen ascese. Onze conclusie mag in het geheel niet zijn: Jodendomen ascese vormen ?Š?Šn geheel; ascese is de levensleer en levens-houding van het Jodendom. Voorzoover Jodendom voortzetting is van het Jahwisme bleekons, dat ascese er niet in

thuisbehoort. Ethisch monothe??sme,zijnde de kern van dit Jahwisme, zoals het vooral in de profe-tische prediking tot ons komt, verdraagt zich niet met ascese,zoals deze in onze definitie is omschreven. Met name de in dieprediking aanwezige categorie: Schepper-schepping, verzetzich principieel tegen ascese. Het 'belemmerend element komtook hier voor, maar dit ligt in de zedelij k-religieuze gesteldheidvan den mens. Het zwaartepunt ligt in 's mensen gezindheid.Het zich onttrekken aan dit belemmerend element is dan geenresultaat van stelselmatige oefening, maar veeleer een onttrok-



??? ken worden door goddelijke begenadiging. Het nieuwe leven,het heil naar de profetische uitdrukking daarvoor, is genade-gave Gods. Daarmede verdraagt zich dan zuiver doorgedachtevenmin de gedachte aan eigen verdienstelijkheid: genade laatzich niet verdienen. Bij de Joodse theologen komt echter de ge-dachte voor, dat de mens de gehele wet niet kan volbrengen;daarom moet God hem genadig zijn; maar dat doet God alleen,als d?? mens zoveel presteert als hij kan. Men spreekt dan vanâ€žhelpende genadequot;. Door de verbintenis, die Jahwisme en cultus met elkanderaangaan, verkrijgt de cultische reinheid gelegenheid zich teontwikkelen; moge dit al een zekere mate van cultus-ascese met zich brengen, het heeft slechts een tijdelijk karakteren niet zozeer de bedoeling om zich stelselmatig te oefenen, omeen trap van hogere volmaaktheid te bereiken. Het gevaar

isechter dat de zondewaardering verandert: niet meer als schuld,dan wel als onreinheid wordt aangevoeld. Daardoor komt er eengelegenheid te meer voor ontwikkeling van ascetische voor-stellingen. Het meest op den voorgrond tredend was ten tijde van Paulus,zoals wij zagen, het Jahwisme in een deistisch-monotheistischenvorm. Enerzijds brengt dit een moralistische sfeer teweeg,terwijl anderzijds de waardering van deze wereld als boos enslecht het gevolg is. Het eerstgenoemde vonden wij in de ge-dachtenwereld van het Rabbinisme, vooral het Farizees Rabbi-nisme, dat zijn invloed zowel in als buiten Palestina, in deDiaspora, doet gelden. Het tweede komt vooral tot uiting in deapocalyptiek. Beide bleken ons een voedingsbodem voor ascese. Het heiemmerend element komt in het rabbinisme voorals: het niet-kennen der wet en in de apocalyptiek is dit: hetstoffelijke als zodanig.

Hier gaat het derhalve niet om eeninnerlijke gezindheid, maar om een intellectueel tekort, of omeen bepaalden stoffelijken toestand. Daardoor zal in beide gevallen â€žoefening' de aangewezenweg zijn om aan deze belemmering te ontkomen. â€žOefeningquot;in het kennen, en evenzeer â€žoefeningquot; in het los-worden vandeze boze wereld. Vandaar bijv. het ideaal in de apocalyptiekom â€žboete te doen en God's eischen te vervullen in meer dande volle matequot;quot;ÂŽ).



??? De verdienstelijkheidsgedachte kan zich hier vanzelf ontwik-kelen en gaat samen met de loongedachte. Toch is het nieuweleven meer iets van den toekomst, dan van het hier en nu.Strack-Billerbeck wijst bijv. bij de uitdrukking ni^nn NnDder rabbijnse teksten op haar drieerlei betekenis: â€ža. Wennein Mensch durch die Heilung seiner Gebrechen, ?Ÿ. durch dieBeseitigung seiner N??te und Gefahren und y. durch die Ver-gebung seiner S??nden eine Erneuerung in seinem physischenBestand bzw. in seiner ?¤uszeren Lage bzw. in seinem Ver-h?¤ltnis zu Gott erfuhr...... Die sittliche Erneuerung des Men-schen geh??rt nach rabbin. Anschauung erst der Zukunft an,die allein den verheiszenen neuen Geist oder das neue Herzbringen kannquot; . Dezelfde onderscheiding, die wij boven aanwezen in deHellenistische wereld van â€žgewonequot; en â€žbuitengewonequot;

men-sen, wordt in dit type van Jodendom eveneens gevonden. Eris niet slechts â€žhet volk dat de wet niet kentquot; en de wetsbe-trachters, maar ook een bijzondere klasse van heiligen en demassa der vromen. Dit laatste wordt vooral gevonden in deSyrische Baruch-apocalypse, en IV Ezraquot;ÂŽ). Naast rabbinisme en apocalyptiek troffen ons anderestromingen binnen het Jodendom: Esse-nisme. Bondsmannen van Damascus, Philo en zijn Therapeuten,Alles een bewijs voor â€ždie breite F??lle der M??glichkeitenreligi??ser Entfaltung j??dischen Geist in jener Zeitquot;^^ÂŽ). Inmeerdere of mindere mate liet zich door niet-joodse invloedenen door ontwikkeling van ascetische mogelijkheden binnen hetJodendom, ascetisme in deze stromingen aanwijzen. De voorstel-ling van een belemmerend element (stof-zijn of zondig-zijn),het daaraan willen ontkomen door

?¨yxQamp;xeia, ?¤axrjois enz., hetdaardoor komen tot heiligheid (Essenisme), xaXoxaya??ia, evae?Ÿsia,zelfs tot de Ma en de oyt? (Philo en de Therapeuten) welklaatste toch wel weer in verband staat met verdienstelijkheiden loonvoorstellingen, al deze door ons genoemde kenmerkenvan ascese zijn hier aanwezig. Trouwens men vergete ook bij de behandeling van Joden-dom en ascetisme niet, dat de Jood een mens is, en ascetismeeen algemeen menselijk verschijnsel, zodat dus het voorkomendascetisme aldaar niet altijd uit uitheemsen invloed behoeft teworden afgeleid.



??? De vraag is echter past het structueel in dat wat het wezenvan de Joodse rehgie uitmaakt Op die vraag is in hetbovenstaande ontkennend geantwoord. Bijzondere aandacht schonken wij aan het verband van desociale structuur van het Jodendom en het verschijnsel ascese.Daarbij bleek ons, dat bepaalde vormen van ascese slechtskunnen samengaan met graden van maatschappelijken wel-stand. Het verschijnsel â€žinnerweltliche Askesequot; in de ge-schriften van M. Weber, E. Troeltsch en E. Lohmeyer meerderemalen beschreven, liet zich hier konstateren. De ascetische practijken, die wij vonden bij Johannes denDoper en zijn kring, waardeerden wij niet als een middel omdaardoor tot het â€žnieuwe levenquot; te komen, maar als een uitingvan vernieuwing des harten in verband met de aanstaandekomst van den Messias en zijn rijk. Zij verkrijgen daarmede eensecundair

karakter. Het is mogelijk, dat er tevens een afkeuringvan de toenmalige cultuur in ligt. Ook in de kringen derâ€žanawimquot; kunnen dergelijke practijken reeds bestaan hebben,uitgezonderd de Johannes-doop. De waardering van het belemmerend element is hier: zondeals ethisch-religieuze gezindheid. In de plaats van de â€žoefeningquot;om daaraan te ontkomen staat de vergeving door Israel's God.De verdienstelijkheidsgedachte laat zich moeilijk aanwijzen.Mogelijk is de veronderstelling, dat volharding geeist wordt enhet deel hebben in het rijk van den Messias als loon kan wordengezien. Maar onze bronnen geven geen vermoeden voor werk-heiligheid. Merkwaardig is, dat Lucas de ascetische trekken m het ver-haal over Johannes den Doper niet zo naar voren brengt Onze slotconclusie mag dus zijn: Het algemeen menselijk verschijnsel ascetisme vindt het meestzijn

voedingsbodem in het Hellenisme, daarin past het ookstructureel. Het wezen van Israels godsdienst verdraagt zicher niet mede. Is het in Joodse kringen aan te wijzen dan houdemen de verschijnselen evolutie en epigenesis m het oog, als mede die van invloed en ontlening^ÂŽ). Ascetische practijken in den kring van Johannes den Doperhangen met deze verschijnselen samen, maar men lette daarvooral op den eschatologischen achtergrond.



??? HOOFDSTUK III.HET NIEUWE LEVEN BIJ PAULUS. Nadat wij de wereld van Paulus' dagen onderzocht hebben,wat de twee punten betreft: ascetisme en het nieuwe leven,moeten wij ons nu wel met Paulus^) zelf bezig houden. Met hetnoemen van dezen naam bevinden wij ons binnen het oudsteChristendom. Paulus noemt zich zelf een apostel van JezusChristus en hij is geworden tot den apostel^) in de oudsteChristenheid. Bronnen voor het onderzoek. In de hoedanigheid van ?¨m??axoXog Xgiaxov' Irjoov maakt Pauluszijn zendingsreizen en schrijft zijn brieven, waarvan een deelbewaard bleef en zelfs tot â€žHeilige Schriftquot; werd. Deze ge-schriften zijn in de Koin?¨ gesteld, maar hun schrijver geeftmeer dan eens blijk, in zijn (Noord)Arameese moedertaal tehebben gedacht. Deze brieven vormen vanzelfsprekend dehoofdbron voor ons onderzoek. Hun aantal

is dertien, waarvanomtrent drie onzekerheid kan bestaan, n.1. de Pastorale brieven,hoewel zij niet geheel aan Paulus behoeven ontzegd te worden.Met name P. N. Harrison ziet in Titus en vooral 2 Timotheusop grond van woordstatistiek fragmenten van echte Paulus-brieven aanwezig. De tien overige zijn echte brieven, zodat ookde brief â€žaan Ephezequot; in deze studie niet als deutero-paulinischwordt beschouwdÂŽ). Inleidingsvragen zullen wij in dit verband niet verder be-handelen. Wij laten hier vragen als de volgende terzijde: of diebrieven inderdaad tot ons zijn gekomen, zoals ze eenmaal doorPaulus werden geschreven of gedicteerd? Hoe staat het met detendentieuze varianten in deze geschriften? Leren ze onsPaulus' gedachtenwereld â€žin den gekatholizeerden vormquot; ken-nen? Zijn â€žonze kanonieke Paulus brieven kerkelijke bewer-



??? kingen van geschriften, die de ketter Marcion in meer oorspron-keUjken vorm bezeten heeftquot;?*). Zullen deze vragen ook wel ooit beantwoord kunnen worden?Het blijft bij gissingen. Wij kunnen alleen oordelen over denPaulus, die in de ons overgeleverde geschriften tot ons spreekt. Naast deze brieven staan ons de Handelingen der Apostelen tendienste. Ook dit geschrift is voor de reconstructie van Paulus'gedachtenwereld van groot belang gebleken. De T??bingershebben dit boek als een geschrift gezien, dat verband trachttete leggen tussen de nieuwe kerk en den godsstaat van het OudeVerbondÂŽ). Plooij beschouwde het als â€ža historical apology ofPauline preaching before the roman courtquot; Â?). Het onderzoek van de laatste decenni??n heeft uitgewezen dathet volkomen verantwoord is, dit boek als een niet alleen geo-graphisch, en chronologisch, maar ook

theologisch betrouwbarebeschrijving van Paulus' evangelieverkondiging te gebruikenen er de hoofdgedachten van zijn prediking in te vinden. Inverband met dit historisch betrouwbaar karakter van dit ge-schrift is het ook mogelijk, de straks genoemde brieven binnenhet raam van de Handelingen der Apostelen te dateren, zoalsdat in onderscheiden inleidingen gedaan wordt. Wij sluiten ons derhalve aan bij de opvatting, die deze Han-delingen als een betrouwbare bron voor Paulus leven en werk De vraag kan worden gesteld of er buiten de twee hoofd-bronnen, hierboven genoemd, nog andere gegevens zijn te vindenomtrent Paulus' leven en werk, in het bijzonder over den inhoudvan zijn prediking. Te denken is aan andere geschriften bmnenhet Nieuwe Testament: laat zich Paulinische invloed m deevangeli??n aanwijzenÂ?). Of ook: is er in de stof der Paulus-catenae nog een en ander

bewaard gebleven?Â?) Te noemen zijnook de Acta Pauli, waarin juist â€žeine asketische Auffassungdes Christentumsquot; valt te constateren-). Daarnaast komen maamnerking de Visio PauU als ook de Pseudo-clementmen,welke laatste juist een reactie op Paulus vertegenwoordigen.Uit geschriften als de Pastor van Heimas, de prediking vanClemens en de Thekla-acten is het trsQs??v x^v oamp;Qxa bekend. Ditis een specifiek ascetische vermaning. In deze geschriften heetPaulus ook een X??yo, tijg ?¤vaoz?¤aeco, xai ?¨yy.Qaxda, te spreken. Maar de vraag moet worden gesteld: zal in al die geschriften 55 A-



??? buiten het Nieuwe Testament niet worden toegeschreven aanPaulus, wat juist erg onzeker is? En ten opzichte van de stofder evangeli??n binnen het N.T., valt op te merken, dat dezetoch eerder v????r-Paulinisch is te noemen Wanneer wij ons nu voor het vervolg houden aan de Nieuw-testamentische brieven en de Handelingen der Apostelen, moe-ten wij er toch rekening mede houden, dat in deze twee hoofd-bronnen ons niet alle voorstellingen, die Paulus eigen waren,bewaard zijn gebleven. Bijv. het blijft een vraag, hoe Paulushet eigenlijke wezen van den mens ziet; hoe Christus aan hetkruis de macht der vijandschap heeft gedood; en hoe het eigen-lijk staat met de genade Gods in zake vergeving van zonden inde tijden der onwetendheid i^). Dit doet ons voorzichtig zijn omuit de ons ten dienste staande gegevens een voltooid systeem,â€žPaulinismequot;

geheten, af te willen leiden. In de brieven toch knoopt Paulus aan bij datgene wat be-kend mag worden verondersteld door zijn mondelinge predikingin een bepaalde gemeente. Hij geeft allereerst in zijn predikingdoor wat in het oudste Christendom gemeengoed is: bepaaldeovertuigingen omtrent den Messias (den Christus) die Jezusis; overleveringen aangaande diens leven en werk; woorden,die Jezus eisen en vermaningen bevatten. Stelt hij zich daarnain schriftelijke verbinding met zijn gemeenten, dan worden inzijn brieven verschillende gedachten nog eens nader toegelicht,verkeerde voorstellingen weerlegd, vragen beantwoord, ver-maningen voor de lezers gegeven. Paulus gebruikt de reeds be-staande traditie binnen het Christendom en deze bevatte vanouds historische, dogmatische en ethische stof. Met name voorde paraenese dient dit te worden onderstreept.

Er is christelijkeparaenese v????r dat Paulus zelf Christen werd. Juist met betrekking tot deze paraenese moet er op wordengewezen, dat zij ook buiten het Christendom is te constateren.Deze buiten-christelijke paraenese zal Paulus gebruikt kunnenhebben, voorzover zij overeenkomst vertoont met de christelijkeparaenese, sc. met die in het onderwijs van Jezus voorkomt. Hetgaat dan om een wijziging der motivering. Wij denken hier bijv.aan de werkwijze van Lucas, Paulus' medewerker. Deze brengto.m. juist die paraenese van Jezus naar voren, die ook in hetHellenisme aanwezig is. Te noemen is in dit opzicht Jezus'houding ten aanzien van de vrouw en zijn visie op armoede en56



??? rijkdom. Evenzo kan Paulus hellenistische paraenese ge-bruiken, terwijl dan de motivering gewijzigd wordt in den geestvan Jezus. Met een zeker recht kan zelfs van een â€žpaulinisch-lukanische Traditionquot; gesproken worden ten opzichte van hethuwelijk (zie volgend hoofdstuk). Telkens blijkt in de geschriften van Paulus een eenheidPaulus-Jezus als van gezondene en zender (vgl. ook Windisch'Paulus und Christus). Er is een doortrekken van de lijn, diedoor Jezus is begonnen, een voortwerken in de door hem aan-gegeven richting, een behoren tot den kring van gedachten, dieaan Jezus hun ontstaan te danken hebben. Maar de mogelijkheidmoet open blijven, dat Paulus ook iets kan zeggen of schrijven,dat niet op enigerlei wijze in verband zou staan met het onder-wijs en de beginselen van Jezus; of wel dat Paulus uit die be-ginselen verkeerde gevolgtrekkingen zou maken.

Immers deChristen Paulus blijft ook mensquot;). Levensschets van Paulus. Op grond van de genoemde bron-nen is het ons mogelijk een fragmentarische levensschets vanPaulus te geven. Zijn geboortejaar, valt evenmin als de datumvan zijn sterven aan te wijzen. Van wat er v????r zijn bekeringtot Christus allemaal gebeurd is, derhalve zijn jeugdjaren teTarsus, zijn studie te Jeruzalem, zijn eventueel huwelijk aldaaren de functie die hij bekleedde, blijft veel voor ons onzeker^ÂŽ).Zo is het ook met den tijd na den â€žvollen termijn van tweejaren in zijn eigen gehuurde woningquot; (Hand. 28 : 30) te Rome.Moet in dien tijd een reis naar Spanje worden verondersteld?Eveneens een reis naar het Oosten van waaruit I Timotheusen Titus zouden zijn geschreven? Kan er gesproken worden vaneen tweede gevangenschap te Rome, met als einde het marty-rium aldaar onder Keizer Nero? Uit

dit alles volgt dat wij ook niet in staat zijn den leeftijdvan Paulus op te geven, en de onderscheiden gebeurtenissenmet bepaalde levensjaren te verbinden. Het kan zijn dat Paulusongeveer dertig jaar oud was, toen zijn bekering plaats vond,en dat hij over de zestig jaar was, toen hij stierf. Dan zoudenzijn zendingsreizen en zijn brieven te stellen zijn tussen zijnvijf en veertigste en zestigste levensjaar. Zeker is dat Paulus' geboorteplaats Tarsus in Klein-Azi??,hoofdstad van het vlakke Cilici??, was^ÂŽ). Daar groeide hij op 57



??? in een streng-joodse familie; zijn vader behoorde tot de broeder-schap (chabura) der Farize??rs. Dientengevolge had zijn op-voeding een wettisch karakter. De Wet leerde hij stellig in hetHebreeuws uit het hoofd, maar in het ouderlijk huis is ook(Noord) Aramees gesproken, terwijl de Koin?¨ in zijn kringevenmin onbekend was. Deze veeltaligheid is voor het verstaanvan Paulus' bewaard gebleven correspondentie van belang. Mej?'moet het feit dat Paulus (Noord) Aramees kende, bij het lezenvan de zendbrieven worden vastgehoudenquot;). Het sociale milieu, waarin Paulus opgroeit, is denkelijk eenzodanig geweest, als wij met â€žmiddenstandquot; zouden aan-duiden. Dit is van belang, voor zijn eventuele houding ten op-zichte van bepaalde vormen van ascese . Het is zeer waarschijnlijk dat Paulus reeds vroegtijdig inJeruzalem zal zijn gekomen, misschien als

jongen van twaalfjaar, en aldaar op zijn dertiende jaar â€žkerkelijkquot; meerderjarigis geworden; vervolgens in die stad bleef, om er verder teworden opgevoed en zijn opleiding te ontvangen. Het resultaatvan zijn opleiding, met name door Gamali??l den oude, was eenapostolaat der Joodse overheid quot;); hij werd erkend leraar enkon gerechtelijke beslissingen treffen. Dit laatste blijkt ook uithet mede helpen vonnissen van een aanhanger van Jezus alsden Christus n.1. Stephanus {avvevdoxamp;v In Jeruzalem komtderhalve Paulus reeds in aanraking met de volgelingen vanJezus van Nazareth, die na diens dood een eigen broederschapof synagoge vormden, en mogelijk de naam â€žheiligenquot;droegen In dezen Jeruzalemsen tijd laat zich dan ook het huwelijk vanPaulus veronderstellen^^). Het blijkt uit de Handelingen der Apostelen, dat Paulus kortna het vonnis

van Stephanus een opdracht verkrijgt, om naarDamascus te gaan, alwaar ook reeds volgelingen van Jezuswaren, aangeduid met het: die van die ??d??; (halacha) warenDe apostel der Joodse Overheid wordt dan op weg naar Damas-cus apostel van Jezus, als den Messias. Zo zal Paulus zichvoortaan noemen en door anderen eveneens worden aangeduid.Als apostel van Jezus den Christus verricht Paulus zijn zen-dingswerk; aanvankelijk in Damascus, vervolgens in Tarsus enomgeving, waar na dertien jaren Barnabas hem is gaan zoeken.Barnabas brengt hem te Antiochi?? in Syri??, van waar Barnabas58



??? en Paulus dan uitgezonden worden â€žtot het werk waartoequot; deheilige Geest hen had â€žgeroepenquot; ??) . Hier beginnen wat wij ge-woon zijn te noemen, de zendingsreizen, die ten getale van driein de Handelingen der Apostelen worden beschrevenquot;). Indit tijdvak zijn ook meerdere brieven door Paulus geschreven,waarvan een aantal in het Nieuwe Testament bewaard bleven.De oudste daarvan is de brief aan de Galaten; waarop debrieven aan de Thessalonicenzen volgen. Na deze drie zendings-reizen volgt dan de gevangenschap van Paulus, achtereen-volgens te Jeruzalem, te Caesarea en te Rome. Het is zeer welmogelijk dat ook tijdens de zendingsreizen een gevangenschapPaulus' lot is geweest n.1. te Ephese, van waaruit bijv. de briefaan de Philippenzen zou zijn geschrevenÂŽ*). Zoals boven is aangeduid vermeldt de Hand. der Apostelenhet verdere verloop

van Paulus' leven niet, zodat wij hier-omtrent slechts gissingen kunnen maken. â€žHet nieuwe levenquot; bij Paulus. Na deze inleidende opmerkingen kunnen we de vraag gaanbehandelen wat het â€žnieuwe levenquot; bij Paulus is ^ÂŽ). Wie de brieven van Paulus en ook de Handelingen der Apos-telen leest, constateert allereerst dat Paulus spreekt en schrijftals deelgenoot van het nieuwe leven. Hij staat er niet beschou-wend buiten; maar is er zelf een deel van. Hij leeft in hetnieuwe leven. Voor die levens-relatie wordt het woord nloxiggebruikt â„?). Hiermede heeft dit woord een bijzondere betekenis verkregen.De Oudheid heeft bij monde van Plato, (Gorgias, 493 b) deneiging tot geloof en het geloof zelf, naar Ker?Šnyi mededeelt,â€ždem niedrigsten triebhaften Schicht der Seelequot; toegeschreven.â€žGegenstand der Pistis kann h??chstens die von den G??tternkommende

Offenbarung, Ermutigung, Versprechen oder eineLehre ??ber sie sein. F??r das Anerkennen ihres Daseins, f??rReligion in diesem Sinne gibt es ??berhaupt kein griechischesWort, eben weil f??r Griechen die Wirklichkeit der G??tter nichtweniger fast ist als die Welt, deren Aspekte die bilden. Das I)nbsp;Hand. d. Apost. 9 : 20 w., vooral vs. 23; 9 : 26-30; Hand. 11 : 25;cf. Hand. 15 : 41; Hand. 13 : 1 w.; cf. Gal. 1 en 2. II)nbsp;Hand. 13-14; Hand. 15:36-18:22; Hand. 18 : 23-Hand. 21:17. III)nbsp;Gal. 3 : 18; Hand. 20 : 32; Eph. 1 : 14, 18, 5:5.



??? normale Verhalten ihnen gegen??ber heiszt Eulabeia, Vorsicht.Was die Grundlage der Kenntnis ??ber die G??tter ist, das l?¤sztdie religi??se, nachher auch rein geistige Bedeutung derâ€žTheoriaquot; des griechischen Wortes f??r Betrachtung ahnenquot; . Het ethisch monothe??sme van Israels profeten heeft, naarmenige bladzijde van het Oude Testament het aanwijst, juistaan â€žgeloofquot; een centrale plaats toegekend. Ditzelfde valt teconstateren in het onderwijs van Jezus. Het oudste Christendomen ook Paulus doen ons ditzelfde verschijnsel opmerken. Dematig neemt daar een centrale plaats voor het bewustzijn in.Heering heeft dan ook terecht opgemerkt: â€žvoor alle gods-diensten is een zeker geloof de levensvoorwaarde; maar hetneemt daar voor het bewustzijn niet dezelfde centrale plaats inals in het Christendom. Het veelgodendom liet niet toe, dat

hetgeloof zich sterk ontwikkelde; een verdeeld en zwervend geloofkan het leven niet beheerschenquot; . Maar naast deze bijzondere betekenis van de motig, moetenwij bij Paulus ook het object van de mmig in ogenschouwnemen, dat de inhoud van deze niotig bepaalt. Het is een ge-loofs-verbondenheid met Jezus Christus. Met Israels godsdienst hebben het oudste Christendom ?¨nPaulus het centraal-stellen van het â€žgeloofquot; gemeen; maarmet het oudste Christendom staat bij Paulus de gestalte vanJezus Christus op een alles-beheersende plaats. Over Paulus' deelgenoot-worden, m.a.w. over het tot standkomen van de geloofsverbondenheid met Jezus als den Christus,zijn ons naast eigen zinspelingen op dit gebeuren in de brieven,uitvoerige mededelingen bewaard gebleven in de Handelingender Apostelen I). Met dat deelgenoot worden van het nieuweleven

is Paulus' doop verbonden, wat van Paulus' zijde eenerkenning is, dat hij zich laat opnemen in die gemeenschapwaarover de Christus, Jezus, de Heer is. Voor Paulus' bewust-zijn is het aldus geweest: Eerst wilde en kon hij Jezus niet alsden Christus erkennen. Zelfs duldde hij niet dat anderen ditwel deden. Op den weg naar Damascus heeft Jezus zich aanhem geopenbaard, en is Hij ook voor Paulus de Christus ge-worden, die hem, ondanks het vervolgen van Christus-belijders, I) Gal. 1 : 12-17; l'Kor. 9:1; 15 : 3 w.; Philp. 3 : 5 w.; 2 Kor. 4 : 6;Hand. 9; 22 en 26.



??? toch in zijn gemeenschap opnam. Dat betekent: Jezus Christusschenkt Paulus vergeving i); doet hem delen in zijn gemeen-schap. Wanneer Paulus dat door de daad van den doop erkent,hecht hij aan dien doop g?Š?Šn magisch-sacramentele waarde^ÂŽ).Immers: niet door den doop wordt de vergeving bewerkt, degemeenschap met Christus verkregen; maar deze is reeds inhet geloof aanwezig en wordt in den doop erkend ; (zie ver-der beneden blz. 67 vv. De geloofsverbondenheid met Christusis een deelhebben aan dat wat Christus zelf is. Het is eenzijn â€žin Christusquot;. Het is een delen in het leven van Christus,â€ždas Leben des von den Toten erweckten Christusquot; (Sommer-lath^ÂŽ), en dit leven is iets volstrekt nieuws, qualitatief anders.Vandaar dat Paulus de woorden xaiv??? en xmv??tr)? gebruikt, enom het wezenlijk nieuwe aan te duiden spreekt in den sterke-ren,

mogelijk door semitisch taaleigen be??nvloeden, vorm vanxaiv?“T?]? Cmrj? in plaats van Cco??j xaivrj quot;i) . Dit â€žnieuwe levenquot; naar Paulus' opvatting willen wij nunader trachten te omschrijven. Het â€žnieuwe levenquot; als christologisch gegeven: Wij zagen reeds de zeer nauwe verbinding van Paulus enChristus Jezus. Dat wil zeggen dat het â€žnieuwe levenquot;, waarinPaulus wordt opgenomen, verbonden is met een concreethistorische grootheid, die ?Š?Šn maal in de geschiedenis binnen-trad. De Christus is Jezus, die op een bepaalde plaats en ineen bepaalden tijd heeft geleefd, en die naar eigen bewustzijnde Messias, d.i. de Christus was, in wien â€žhet nieuwe levenquot;gestalte heeft aangenomen. Hij is de nieuwe schepping,fl xmv^ Kxloig Vandaar dat Paulus dan ook telkens weerdezen Jezus, den Messias, voor ogen schildert; diens leven ensterven, zijn lijden en

kruisdood, en tevens diens opstandingen verheerlijking, nu gezeten aan de rechterhand Gods. Het is deXgiar??g 7ia??r]T?“g en Xgwt??g ?¨axavecof^hog, die ook de Xgiar?????yrjyeQfi?Švog is . I)nbsp;Rom. 5 : 17; 6 : 2, 3; ook 1 Kor. 15 : 20, 54-56. II)nbsp;Hand. 9 : 18 cf. Rom. 6 : 3; 1 Kor. 12 : 13.ni) Rom. 6:4. IV) 1 Kor. 15 : 4; 2 Tim. 2:8; ook: Eph. 1:2 v.; Philp. 2 : 9. Hand.18 : 28; 9 : 22; 17 : 3; Rom. 1:3; Gal. 1 : 10; 1 Kor. 9:5; Gal. 4 : 4;Rom. 15 : 8; 1 Kor. 15 : 5; 1 Kor. 11 : 23 v.; 1 Kor. 2 : 2; 1 :23.



??? Al ygacpai gaan aldus in vervulling â€” en hier blijkt de samen-hang met Israel's messias-verwachting â€”: ei na??fjt??? 6 Xgiar??g.(Hand. 26 : 23). Zo zag de christenheid het ten tijde van Paulus,en ook reeds v????r diens Christen-worden. Wij denken hier aande Testimonia, die mogelijk ook in Paulus' brieven zijn aan tewijzen. De YQacpat vermeldden den wil Gods. Deze wil Gods bevatnaar Paulus' overtuiging een heilsplan. Naar den zin van deygatpai is het feit van Jezus den Christus met dezen wil Godsten nauwste samenhangend Met de komst van Jezus, den Messias, is het messiaanse tijd-perk aangebroken, dat spoedig zal voltooid worden. Hetâ€žhedenquot; is messiaans heden. Z?? sprak Jezus (Luc. 4 : 21), aldusdoet ook Paulus (Rom. 3 :21). Bij het Messias-zijn van Jezusbehoren diens kruis en opstanding. Het zijn daarvan tekenen.Aan het kruis doodt

Jezus de ??x'amp;qa ek 'amp;e??v i) ; deze ??x??ga is hetwezen van de afiagzia; de Messias blijkt een xvQiog, die opstaat?¨x vexQamp;v, die weer ingaat in zijn rijk, die een naam heeft bovenallen naamquot;). Juist door het feit der opstanding wordt be-wezen dat Jezus Christus het â€žlevenquot; is. â€žIn Hemquot; is het â€žlevenquot;(Rom. 8:2). Dat werk van Jezus den Messias is kosmischvan aard, en heeft mede betrekking op den enkelen mens: het isindividueel, omdat het universeel is. Het geschiedt in gehoor-zaamheid: Jezus is vjif^xoog vandaar dat zijn dood en op-standing feiten zijn van ethische ordei'^). Deze gehoorzaam-heid rust in zijn ay??nrj^), die zal overwinnen. Daarom zetJezus alsXQ?•oxoQ ?¨yijysQju?Švos zijn werk voort ei? ^ju?Šgav anolvTQm-aecog, steeds meer rd ndvra vervullende vi). Het â€žnieuwe levenquot; als eschatologisch gegeven.

Wij zagen dat het â€žnieuwe levenquot; met en in den Messias inde wereld is gekomen. Daaruit blijkt, dat â€žde laatste dagenquot;zijn aangebroken, die, naar Paulus hoopt, spoedig ten eindezullen zijn (cf. 1 Thess. 4) In den Messias, d.i. in Christus, I)nbsp;Eph. 2 : 15 V., Rom. 8 : 7. II)nbsp;Philp. 2 : 9, Eph. 1 : 20-23. ra) Philp. 2 : 8, Rom. 5 : 19. IV) 2 Kor. 4 :10; Eph. 2 : 6; Kol. 3:1; Rom. 6 : 4, 10 : 9; 1 Kor. 15:17. Eph. 5:2; Gal. 2 : 20. VI) Eph. 4 : 10, 30.



??? is het gerechtigheidswerken Gods verwezenhjkt, de herschep-ping maakt zich kenbaar; de nieuwe al??v, fi xmv^ xrioig, hethet messiaans tijdperk is er reeds. Het â€žlevenquot; is geopenbaard,maar het wacht op de voltooiing. Nu is er nog de macht vanden ??dvatos; deze zal buiten functie worden gesteld (1 Kor.15 : 26); en dan zal God zijn â€žalles in allesquot;. Inderdaad zal dande waarheid blijken van het: rd dgxaia jiagfj^??ev, idov y?Šyovevxatva.i). Dan is er slechts het â€žlevenquot; in xag?¤ en ????^a be-bestaandeii) Het â€žnieuwe levenquot; als ekklesiologisch gegeven. Het â€žnieuwe levenquot; is echter niet alleen deel van den Messias.Deze, die het â€žnieuwe levenquot; zelf is en die dat ook spoedig tenvolle zal openbaren, schenkt het reeds nu en hier aan den mens. Het â€žlevenquot; is niet â€” als in het Jodendom â€”^ â€židentical withthe New Age to comequot;.

De Joodse opvatting van het leven:â€ževen when it is not further defined, has everywhere an escha-tological form, and nowhere signifies the Johannine (andPauline) conception of an in ward, timeles but at the same timealready realised qualityquot;. Juist in bet Nieuwe Testament vindtde overgang plaats van het eschatologische naar het ethische,dus naar het heden . De verbinding van toekomst en heden ligt in r?? nvevfia ayiov.Het is Paulus' ontdekking dat t?? 7ivev/j.a ayiov inderdaad hetkarakter heeft van Jezus van Nazareth, den Christus. â€žThisequating of the Spirit with Christ, of Christ with the Spirit,appears to have been original with Paul.quot; (Anderson Scott) Met Christus is geopenbaard de wereld van den heiligenGeest als een nieuwe levenssfeer (Rom. 6:4). De Geest is nuâ€žchristifiziertquot;. Wie leeft door den Geest is reeds n?? in â€ždenieuwe eeuwquot;: hij is een

kind der opstanding, een zoon desVerbonds; hij is het Koninkrijk Gods binnen gegaan. KoninkrijkGods wordt identiek met het leven des Geestes. Juist op ditpunt blijkt weer de samenhang van Paulus en het oudste Chris-tendom, met Jezus zelf. In het aramees onderwijs van Jezusvalt aan te wijzen het gebruik van den stam â€žqumquot;; vgl. vooralLucas 20 :34-38. Het Grieks van Paulus verraadt evenzeer op I)nbsp;2 Kor. 5 :17. II)nbsp;2 Kor. 3 : 6-11.



??? dit terrein dezen arameesen achtergrond. In Paulus' bewustzijnvertoont xaiv??trjg Ccorjg samenhang met avdaraaig, dia??^xt] en?Ÿaaikia rov ??eov. wat zich met d?? onderscheiden nuanceringenvan â€žqumquot; in verband laat brengen . Hier mede hangt Paulus'exKltjoia -begrip samen ÂŽÂŽ: dit duidt het geheel van die mensenaan, die deelgenoot zijn geworden aan het nieuwe leven; hetgeheel van de â€žkinderen der opstandingquot;, de â€žlevendenquot;, dezonen en dochteren des Verbonds,^ h?¨t ware volk, in tegenstel-ling tot het oude Israel, dat Jezus als den Messias verwierp.Vandaar dat Paulus ook schrijft ij/^et? yamp;q ?Šafiev 7j negitojui](Philp. 3 : 3), of het kortweg'lagarjl noemt, dan wel 'loQarjl tov??eov, 'lagarjX xard nvevjua, an?Šgfia ' A?Ÿgadju^). Nog met een anderwoord wordt dit geheel aangeduid, n.1. met awjua Xqigxov, eengedachte niet

slechts uit de brieven aan â€žEphesequot; en aanKolosse, maar ook in Korinthen en Romeinen i^). Het nieuwe,ware Isra??l, de ??xKlrjoia is met Christus ?Š?Šn oamp;jua, Christus isjj xecpaXij, het levenscentrum, het hart. Van Hem gaat delevenskracht uit; zo is hij de behouder ( acor^Q Eph. 5 : 23) derdelen. Deze levenskracht is t?? jivsv/j.a aytov, die de x^Qd en ????fa,blijdschap en lichtglans, reeds hier schenkt'quot;'). Vragen wij nuwaarin voor den individuelen mens het eigenlijke wezen van hetnieuwe leven bestaat, dan geeft Paulus het hem zeer eigenwoord der â€žrechtvaardigingquot;, d.i. het gesteld-zijn in de rechteverhouding tot God, de vergevingi der ,zonden. Sommerlathmerkt dienaangaande op: â€žGerade in dieser Verkn??pfung desneuen Lebens mit der S??ndenverbebung liegt das Eigenartige,was die Verk??ndigung des Apostels von allen

Anschauungender ihn umgebenden hellenistischen Religiosit?¤t unterschiedquot;De mens wordt in de rechte verhouding tot God gesteld, en ditgeldt voor het heden en op de jj^e^a ?¤nolvxQmaew?. Dit ligt opge-sloten in het deelgenoot worden en zijn van het nieuwe leven,waardoor ook de aanduiding h xqiox^ bruikt kan worden. â€žInChristus zijn is zoveel als in den heilstijd staan, door Christusaan de nieuwe Aeon en zijn heilsgoederen aandeel hebben, n.1.aan de gerechtigheid, leven, vreugde, vrijheid. Geest (2 Kor.5 :17; Gal. 2:4). Wanneer Christus onze gerechtigheid is, kan I)nbsp;Rom. 9:6; Gal. 6 : 16; 1 Kor. 10 : 18; Gal. 3 : 29. II)nbsp;Eph. 1 : 4, 10; 2 : 10; Eph. 1 : 22; 5 : 23; 5 : 32; Kol. 1 : 24; 1 : 18;I Kor. 12 : 12-27; Rom. 12 : 4 en 5.



??? het zijn in Christus niets anders zijn dan het gerechtvaardigdworden (Gal. 2 :17)quot;, aldus H. D. Wendland â€žLevenquot; is synoniem met â€žreddingquot;, en dit is in overeenstem-ming met het onderwijs van Jezus zelfÂ?). Het nieuwe leven als een navolging van Christus.Nu blijkt ook de nauwe samenhang met het zedelijk leven.Bij Paulus, even als bij Jezus, wordt â€žde inn'gste verbindingtusschen godsdienst en zedelijkheidquot; gevonden. Z?? als Jezus deChristus leefde, wordt ook verlangd van degenen die met Hemin het geloof zijn verbonden. Het gevoelen, dat in Christus alsf) xecpal'^ is, moet ook zijn in de leden van zijn am/ia (Philp. 2:5: (pQov?Š??re cf. Rom. 12 :3). Hier ontmoeten we de twee woorden xav??v en v??fio?.Kavchv is f, xmvv ^noi? zegt Paulus, wat betekent, dat een be-paald levensgedrag wordt ge??ischt van de ??xx^oia m deze mes-siaanse eeuw i).

Het â€žnieuwe levenquot; zoals dat in Christus is ver-schenen, is een norm waarnaar gehandeld moet worden enwaarnaar het handelen van een ander moet worden beoordeeld.Het Israel Gods, het ware Israel, is evenmin zonder xav??v alshet Israel naar het vlees. Luther heeft met betrekking tot dezexavc??v geschreven: Die Regel, von der Paulus hier redet, sei (imGegensatz zu allen m??nchischen Ordensregelen) allein gebene-deit, in der wir leben im Christusglauben und eine neue Kreaturwerden, d.h. wahrhaft gerecht und heilig durch den heiligenGeist, nicht durch Trug und Heucheleiquot; Het â€žnieuwe levenquot; kent regel en v??/nos. Paulus spreekt ervandat hijquot; voor God geen ?¤ro^o? is, maar veeleer een swo^gXqioxov quot;). In Gal. 6 :2 staat v??fio? Xqwxov en Rom. 3 :27 v??uo? maxem?.nbsp;,nbsp;â€ž. , Het nieuwe leven dat Christus brengt, is de vervullmg

derwet.quot; Het nieuwe leven is niet zonder wet. Christus is daarvande wet: ?? v??/w, xij,nbsp;die een v??f^o, xov jtvev/mxog xrj, blijkt (Rom. 8:2), en deze v??fiog xov nvevfiaxo? is een v??fw? ?¨vvafi?Šaig.nbsp;.nbsp;, , . Wie bij Christus behoort, deel is van ro am/xa XgioxoviaX het gevoelen van Christus, j? cpQ?“vrjai?, delen. Hij zal fii^irjxif,g 'Irjoov Xqwxov zijn, het â€žga heen en zondig niet meerquot; en het â€žweest I)nbsp;Gal. 6 : 16, cf. Philp. 3 : 16 var. lect. II)nbsp;1 Kor. 9 : 21. Het ascetisme 5



??? volmaakt, gelijk uw Vader die in de hemelen is, volmaakt is,quot;in practijk brengenquot;ÂŽ). Op deze wijze ontstaat dan de relatievan incarnatie en het nieuwe ethos. Arseniew spreekt niet tenonrechte van â€žInkamations-Ethikquot;, en Brunner verwijst naarPhilp. 2 : 4 w. quot;Â?). Juist de ethisch-religieuze inhoud van het â€žnieuwe levenquot;maakt dat dit niet als van uitsluitend eschatologischen aard kanworden beschouwd. De ?¨xpcXrjaia hier op aarde openbaart haarzijn â€žin Christusquot; in het dagelijks leven, door een wandelen innieuwigheid des levens. De mogelijkheid daartoe wordt gegevendoor de werking, die een voortgaande werking is, van Christuszelf. Zij wandelt ?¨v dwa/uu nvevfimog ayiov (Rom. 15 :13), zo-dat het opvolgen van 6 v??/xog een xaQji??g tov nvevfzaTog (Gal.5 :22) kan hetenÂ?). Derhalve is de Christen â€žin den Geestquot;, hij is

jivsvfiatix??g.In Rom. 8 : 9 staat naast elkaar: in den Geest zijn, de Geestwoont in u, den Geest hebben, zodat Geest als het ware wordtgezien als â€ždas Geh?¤use, richtiger die Sph?¤re, welche dem Men-schen umh??lltquot;. Hier blijkt dat Paulus â€žkeine ganz treffendeAusdrucksweise f??r das Wirken und Sein des Geistesquot; kent,zodat deze verschillende uitdrukkingen pogingen zijn om e?Šnen dezelfde zaak aan te duiden nl. dat de in het nieuwe levengestelde de levenskracht ontvangt van Christusquot;ÂŽ). Vandaar dat wij binnen de ?¨xxXrjoia niet slechts kunnenspreken van incarnatie-ethiek, maar even zeer van Pneuma-ethiek. Zo komt de aard van het nieuwe leven niet in het noie'iv,maar in het ayea??ai tot uitdrukking. En aldus wordt de wet vanhet nieuwe leven een wet der vrijheid: â€ždenn dies Leben stehtnicht mehr unter einem Gesetz das von auszen

mit hartemGebot fordert ohne doch erf??llt werden zu k??nnen, sondernunter einem Gesetz, das ihm zur Natur geworden ist und demes nur seiner eigenen, inneren Art folgt und sich auswirktquot;(Sommerlath) quot;Â?). Wanneer wij ons rekenschap geven van het nieuwe leven bijPaulus mogen wij, ten slotte, niet onbesproken laten wat tweebekende theologen daarover hebben gezegd: Alb. Schweitzer enH. Windisch, van wie onze voorstelling in belangrijke mate af-wijkt. Maar wij zullen ons tot enkele opmerkingen, die de kernvan de kwestie raken, moeten beperken.



??? De mening van A. Schweitzer. Wat SchweitzerÂŽquot;) betreft het volgende: Diens opvat-tingen vertegenwoordigen een reactie tegen de Hellenizeringvan Paulus en hebben ook voor ons betoog hun betekenis.Immers Paulus en het Jodendom en zeer stellig Paulus en hetIsraelitisch profetisme behoren bij elkander. Inderdaad behoortde Messias-verwachting tot Paulus' geestelijk bezit reeds v????rdat hij Christen werd. Naar de mening van Schweitzer bestaater meer dan ?Š?Šn vorm van eschatologie in de Joodse wereld vanhet begin onzer jaartelling. Jezus heeft zich bij ?Š?Šn dezervormen even goed aangesloten als Paulus, maar er is geen aan-sluiting bij denzelfden vorm, noch bij elkander. Toch gelooftPaulus in Jezus als den Messias, met wien dan een â€žmystiekequot;verbinding zou bestaan in het mede-sterven en mede-opstaandoor den doop. Dan ontstaat: â€ždie

Losgel??stheit von dem Irdi-schen und S??ndigen, die der Getaufte bew?¤hrt...... In ihr be-st?¤tigt er den Zustand des Gestorben- und Auferstandenseinsmit Christo und das Wandeln in einem mehr irdischen Dasein.Wie die Sakramente, so wird auch die Ethik in die Mystik desSterbens und Auferstehens mit Christo einbezogen und aus ihrbegriffen. Durch die Mystik des Seins im Christo wird die ausdem Glauben an Jesu Messianit?¤t kommende Erwartungs-Ethikauf das Reich Gottes hin zur christlichen, das heiszt zu derdurch Christum in dem ihm angeh??rigen Gl?¤ubigen gewirkteEthikquot; Evenals Schweitzer heeft trachten aan te tonen, dat Jezus'voorstellingswereld Joods beperkt is en voor ons geen waardemeer heeft, dan formeel zijn trouw aan het ideaal tot in dendood, betekent dit stellen van Paulus binnen Jodendom en Oer-Christendom evenzeer een terzijdezetten van diens

theologiewat dan juist moet uitkomen ook in de opstandingsmystiek.Hier blijft echter de vraag of inderdaad die mystiek aan-wijsbaar is bij Paulus. Wat is â€žmystiekquot; ? En laat zichin Rom. 6 die â€žmystiekquot; vinden? Stellig erkent Paulus een ver-bonden-zijn met Jezus Christus. Maar deze verbondenheid iser een des geloofs: hij gelooft in dien Messias, die eenmaal aanhet kruis stierf en die ook opstond uit den dood; tot dienMessias is hij gedoopt, hij kwam onder de leiding van dienMessias. Het gaat dan om de geloofsrelatie. Indertijd heeft K. Deiszner^^*) erop gewezen, hoe juist bij



??? Paulus het â€žmede-sterven en mede-opstaan met Christusquot; isaf te leiden uit zijn persoonlijk geloofsleven, dat eveneens het?¨v Xgiaxq) durft stellen. Zo goed als Paulus nu door het geloofin het opstandingsleven van Christus mag delen, is hij er tevensvan doordrongen, dat de dood van Christus, die immers eenconcreet-historische persoon was en wiens dood een kruisdoodis, voor de geloovigen â€žtypische Geltungquot; bezit. Cullmann merktterecht op: â€žSelon Rom. VI le bapt??me a une tout autre sig-nification pour Paul que pour les jud?Šo-chr?Štiens: il est li?Š al'id?Še de la mort du Christ qui manque compl?¨tement dans lagnose jud?Šo-chr?Štiennequot; Het dia TOV ?ŸamiaiuaTog (Rom. 6:4) verkrijgt dan deze be-I ^ tekenis: het is door mijdel van den doop, dat gij Jezus' kruisdooden zijn opstanding belijdt te geloven en op u neemt hem als denxvQios te

gehoorzamen. Dit is dus geen sacramentalisme! Hetis een, zich inschakelen in, een toetreden tot het â€žlichaam vanChristusquot;, waarbij het woord lichaam een ruimere betekenisheeft dan bijv. â€žmenselijk organismequot;, maar ook een â€žlevens-sfeerquot; kan aanduiden, een geheel waartoe iemand kan behoren;daardoor is deze uitdrukking synoniem met het nieuweIsra??l . Dan zal het binnen dat nieuwe verband ook gaan om eendaarbij passend gedrag, wat niet automatisch tot stand komt,maar een ethisch karakter vertoont; â€žeen zedelijke verhoudingvan gehoorzaamheid, niet passief dus, maar actief, vernieuwingen heiliging der persoonlijkheidquot; (Brouwer) Paulus is zelf eerst door Christus gegrepen en dat geeft hemaanleiding in den doop een verbinding te vinden met, zelfseen zekere afbeelding van het werk van Christus. Daardoorwordt de doop een

??fxolmfia (Rom. 6:5) van den dood en op-standing van Christus, zoals deze twee weer een o^olco/xa voorden Christen zijn. Door den doop ontstaat dus de geloofsrelatieniet en aan den doop kan ook niet het behoud worden toege-schreven : neen, het zal er nu op aankomen niet meer te zondi-gen. Het nieuwe leven is niet ?¤f, maar moet zich hier op aardeontwikkelen van dag tot dag^). Vandaar ook de imperatieven. Burkitt wijst erop, hoe in de Syrische Christenheid later juistw?Šl den weg ten leven door de sacramenten voert en hoe dat I) 1 Thess. 5 : 5 (ook 4 : 18) 2 Kor. 4 : 16.68



??? bijv. bij Afraates blijkt. Er is dan een physische werking vanden doop ten bate van de opstanding ten jongsten dageÂŽ^). De â€ždynamische Artquot; van het nieuwe leven is derhalve geenmagische; Schweitzer's â€ždurch Christum in dem ihm angeh??ri-gen Gl?¤ubigen gewirkte Ethikquot; die hij zeer nauw met â€žMystikquot;verbindt, geeft echter alle aanleiding om dit misverstand m't leven te roepen, en leidt dan tot een opheffing van de per-soonlijkheid van den ChristenÂŽÂŽ). Maar juist in deze persoon-lijkheid is door de werking van to nvsvfia ayiov het doen vanden wil Gods of de navolging van Christus steeds meer als hetware tot een tweede natuur geworden en wordt het tot opzekere hoogte een vanzelfsprekendheid: wij zouden er het woordâ€žm??ssenquot; voor kunnen gebruiken, (cf. Jer. 31 :31). De mening van H. Windisch. Behalve Schweitzer vraagtechter ook H.

Windisch onze aandacht, omdat juist deze onseen beeld heeft gegeven van Paulus als â€žder Heiligequot; en onsdaarmede ook aanleiding wordt gegeven om op bovengenoemdeimperatieven nog nader terug te komen. Windisch laat het doop-gebeuren een ontzondigingsproceszijn; er zou hier een â€žsakramentaler Eingriffquot; plaats vinden:â€žder alte s??ndige Mensch, sein Fleischesleib ist durch sakra-mentalen Eingriff, durch eine reale Wundermacht get??tet, ihmausgezogen, vernichtet, eine neue Lebenskraft, ein neuer Mensch Â?geschaffenquot; Tegen deze opvatting is op te merken, dat het moeilijk is volte houden, dat volgens Paulus de doop een mens maakt tot eenwezen dat niet meer zal zondigen (non posse peccare). Is hetniet veeleer zo, dat de gedoopte ethisch zal uitwerken wat hijbij den dooT) beleden heeft, zich voortaan als â€ždoodquot; voor dezonden

beschouwend, levend in een â€žposse non peccarequot;?i).Wij zullen daarom voorzichtig moeten zijn met Paulus dezondeloze te noemen. Hier staat dan ook de paraenese mede inverband, die in de imperatieven het â€žposse non peccare steedsweer tracht in te scherpen. En deze paraenese geldt ook voorPaulus zelf' Het komt erop aan de attributen â€žheiligquot; enâ€žzondeloosquot; niet met elkaar te verwisselen: Paulus als heiligeis veeleer ,de geheiligdequot;, die in een nog-niet-volkomen-zijn I) Vgl. Rom. 5. Kol. 2 : 11 en 12. Gal. 2 : 20, 6 : 14-15. 2 Kor. 5.



??? leeft; wel aan God gewijd, maar hier op aarde nog altijdmens. Paulus is bij zijn Christen worden niet ontmenselijkt.En hij is te veel een mens, die zichzelf en het dagelijks levenkent, om een vage abstractie, een idee der volmaaktheid testellen. N?? is hij nog in het aardse lichaam, dat zo licht eeninstrument der zonde kan zijnquot;quot;). Paulus in het geloof deelhebbend aan dat nieuwe leven, datperfecta a parte dei is, blijkt in de aardse verwerkelijkingdaarvan het imperfecta a parte hominis te moeten aanvaarden(cf. 1 Thess. 5 :6a). Dit blijft zolang t?? r?ŠAstov niet is aange-broken Intussen gaat de werking van t?? nvevfj-a ayiov voor in de-genen, die hier op aarde tot t?? am/ua Xqwtov behoren. Deze Geestis uitgaande van Hem, die aan de fi?ŠXrj xov ocojuaxog blijftdenken, waardoor zij steeds meer â€žtoetsen, d.w.z. keuren, aan-voelen of tasten van wat God thans

op dit ogenblik en per-soonlijk van ieder van hen eischtquot;. Dit is het doxi/j.dCeiv vanRom. 12:2 en het is een kenmerkend iets van het â€žnieuwevolkquot;Â?''). Concltisie. Wanneer wij nu het voorafgaande samenvatten, mogen wijconcluderen dat het nieuwe leven bij Paulus een christologisch,eschatologisch en ecclesologisch gegeven is. Christologisch: wanthet nieuwe leven is de geschiedenis binnengetreden in de con-creet-historische grootheid van Jezus Christus. Diens opstan-ding is h?¨t bewijs dat hij inderdaad h?¨t â€žlevenquot; is. Maar tevens is de volledige openbaring van dit feit zaakvan de toekomst, dus een eschatologisch gegeven. Naar Paulus'overtuiging zal die volledige openbaring niet lang op zich latenwachten. Vervolgens bleek dat het â€žnieuwe levenquot; bij Paulus een eccle-siologisch gegeven is: het wordt in het heden deel van mensen.Jezus

Christus, die het â€žlevenquot; is, schenkt dit leven aan denmens, aldus zichzelf een â€žaw/ua' vormend, waarvan mensen de/x?ŠXi^ zijn; de IxxXrjaia, dus h?¨t ware Isra??l; degenen, aan wievergeving is geschonken, de geheiligden. Dit laatste inpliceert een bepaalden levenswandel. Vandaardat na de behandeling van het nieuwe leven als ecclesiologischgegeven apart aandacht is gewijd aan de imitatio Christi. Het70



??? deelgenoot-zijn sluit een navolging van Jezus Christus in. Ditkan door de kracht van t?? nvevfxa ?¤yiov, waarmede de Christusdegenen leidt, die zijn oamp;/xa zijn. Dit levensgedrag komt echterniet magisch-sacramenteel of automatisch tot stand. Het iseen voortdurend actief zijn, leven in een posse non peccare. Hetâ€žnieuwe levenquot; vertoont een persoonlijk d.i. ethisch karakter.Maar dan is het ook niet individualistisch, doch als alle levenberustend op samenhang. Immers de enkeling die er aan deelheeft, behoort tot r?? aamp;f^a Xgcorov. Want terecht schrijft Prof.W J Aalders dat leven â€žberust op samenhang. En dezesamenhang betreft nooit den enkele op zichzelf. Hy leeftaltijd in gemeenschap, allereerst met Christus, en dan ook metzijne medegelovigen. Wij kunnen ons dit besef van solida-riteit, van levensgemeenschap nauwelijks sterk genoeg voor-stellek. Het geheele

bestaan van den Christen is opgenomen inde gemeenschapquot; Â?==). Ook ten aanzien van Paulus' opvattingaangaande het nieuwe leven geldt dit. Vandaar dat het â€žnieuwelevenquot; een nieuwe verhouding tot God en mens openbaart, eenverhouding, die â€žonberispelijkquot; kan zijn (1 Thess. 5 : 23; 2 Kor.7:1).



??? HOOFDSTUK IV. HET ASCETISME EN PAULUS' VERKONDIGING VANHET NIEUWE LEVEN. Nu wij getracht hebben een omschrijving te geven van watPaulus onder het â€žnieuwe levenquot; verstaat, komt de vraag aande orde, of wij bij dit â€žnieuwe levenquot; van Paulus ook kunnenspreken van ascetisme. Wij herinneren ons hier de definitie inhet begin van deze studie van dit verschijnsel gegeven, aanwelke bepaling wij nu het gewonnen resultaat van wat Paulusonder â€žnieuw levenquot; verstaat, moeten toetsen. Ascese is een zich stelselmatig oefenen, positief en negatief,om daardoor zich aan datgene wat als belemmerend element be-j schouwd wordt, te onttrekken, en aldus te komen tot en te vol-I harden in een toestand, die als het volkomen ware leven wordtâ€? erkend. In het eerste hoofdstuk wezen wij reeds op de kenmerkendie in deze

omschrijving aanwezig zijn. In de eerste plaats gaathet om â€žlevenquot;, dit als een aanduiding van het heilsgoed; maarten tweede blijkt een belemmerend element aanwezig; ten derdedaaraan moet de mens zich door oefening onttrekken, om aldusâ€žhet levenquot; te bemachtigen en ten vierde moet steeds deoefening voortgezet worden om van â€žhet levenquot; des te meerdoordrongen te geraken. Bij dat ten derde en ten vierde is danook de bijgedachte van verdienstelijkheid aanwezig. Het is demens, die mede door eigen verdienste, komt in, volhardt en op-klimt in het heilsgoed. Het is ons gebleken, dat Paulus wat onder ten eerste ge-noemd werd, eveneens kent. â€žHet Levenquot;, het heilsgoed, is bijPaulus het nieuwe leven, ten nauwste verbonden aan den per-soon van Jezus Christus, en tevens deel van allen, die zich metdezen Christus door het geloof

verbonden weten. Het is g?Š?Šnheilsgoed van den verleden tijd alleen en ook niet slechts een toe-



??? komstig iets, maar kan in het heden deel zijn van den mens, zijhet dan nog niet van 's mensen zijde volkomen. En Paulus weetzichzelf â€” met meerderen (naar zijn brieven ons te zien geven)â€” nu reeds deelgenoot van dat nieuwe leven; dit is zichtbaarin hun nieuwe verhouding tot God en mens; wat dit materieelinhoudt, zal in het vervolg van het hoofdstuk moeten blijken. Hetgeen onder ten tweede werd genoemd, n.1. het belemme-rend element, is een grootheid, die evenmin bij Paulus afwezigis. In de taal van Paulus wordt dit aangeduid met f) d/xagria.iZT Wij hebben in Hoofdstuk V daarop wel gezinspeeld, toen overJezus den Christus gesproken werd als dengeen, die de ex??gaeig ??eov aan het kruis doodde, en over Paulus als een, die aandie overwinning deel ontving in de zondevergeving. Maar indit nieuwe hoofdstuk moet uitvoeriger bij dit belemmerendelement worden

stilgestaan om goed voor ogen te hebben, watbij Paulus fj dfiagtla is. Wanneer dit positief bepaald is, kan worden nagegaan, waar-mede fj dfMQx'ia niet samenvalt. Naar aanleiding van het onder ten derde en ten vierde ver-melde, wordt het de vraag of het mogelijk is, zich door oefeningaan de d/jLagrla te onttrekken om in het nieuwe leven te komen,en ook om in het nieuwe leven te volharden en het er verder inte brengen. Kent Paulus stelselmatige oefening? En hoe oor-deelt Paulus over de verdienstelijkheid? A. HET BELEMMEREND ELEMENT. We willen bij onze bespreking van het tweede punt uitgaanen stellen derhalve de vraag: Wat is bij Paulus het belemmerendelement, aangeduid met het woord d,xaQtia1 Dit â€žis een woordvan het dagelijkse leven, dat hier opgeheven is m een hogerverbandquot;. Immers het werkwoord dfmQxdvsiv en het zelfstandignaamwoord daaoxla

betekenen het doel missen, met slagen, zichvergissen of wanneer men het niet over handelende personenheeft, verkeerd uitkomen. Er is de notie van vergissmg of mis-lukking, die aan alle menselijk handelen verbonden is. Zo hoordeeen Griek het woord dfiaqxia. Paulus ziet dit zelfs als een wet,n.1. een wet der mislukking, (Rom. 7), maar deze heerst nietals to nvev^a xQ^oxov zich van woorden of werken der mensenbedient .



??? Paulus heeft ook de ?¤fiagria gepersonifieerd: Rom. 6, waarhij spreekt van de slaven van de ?¤/MQtia. Het is dan een machtvan kosmisch gehalte en blijkt fj (p??oqa met zich te brengen,maar zonde is tevens op den mens betrekking hebben, een in-dividueel ervaren staat. Rom. 5 tekent het organisch verbandtussen den zondig-schuldigen toestand der gehele mensheid ende overtreding van den eersten mens, die den bewusten en op-zettejlijken afval van en verzet tegen God openbaarde, voort-komende uit een verkeerde en schuldige gezindheid. Het is eenethisch defect, waardoor de zondige toestand ontstaat en niet detoestand die voorafgaat: eerst is er de gezindheid, die tegenGod ingaat, daardoor ontstaat schuld, die strafwaardig is. Zondeis derhalve naQd?Ÿaat? (Rom. 5 : 12 vv.), dus vrijwillige daad enniet toe te schrijven aan een physisch-zijn van den

mens^) Van hieruit is de vraag te stellen: waarin ligt nu de d/uaQTiabij Paulus? Wat deze ons over zonde te zeggen heeft, zal in ver-band moeten worden gebracht met zijn Christen zijn. Hier blijktdan de samenhang van zonde en zondaar: Paulus weet zich^geen, die tegen God inging, dat is tegen diens wil. Zijn ver-volgen van de gemeente van Jezus den Christus, werd voor hemeen vervolgen van Jezus zelf en daarmede een niet erkennenvan Gods weg, een vijandschap tegen God. Dat is hem per-soonlijk duidelijk geworden. Hij noemt dan ook zichzelf met hetwoord djuagrcoX??s,^^) dat juist binnen den Joodsen godsdiensteen bedenkelijken klank had''). Het menselijk willen gaat bijPaulus in tegen het goddelijk willen, het belemmerend elementzit bij Paulus daardoor in den mens zelf iquot;).Hoe is nu de mens? Hij is odgf, derhalve: ??dg^wo? : en dit betekent: uit odg^

bestaande. Het woord adg^ echter heeft bij Paulus meer dan ?Š?Šn be-tekenis*). Wij zouden deze lijn kunnen volgen: van bestanddeelvan het mens-zijn, naar het mens-zijn zelf; en dan van zwak-ver-gankelijk naar zondig-mens-zijn; vandaar dat adgi ook kan zijnbewustzijn van vergankelijkheid en tevens: bewustzijn dat ditvergankelijke door de zonde is beheerst. Het verdiepte zondebe-wustzijn van den Christen Paulus leert hem de adg^ kennen I)nbsp;Rom. 5 : 12 w.; Rom. 3 : 19, 5 : 18. II)nbsp;Rom. 3 : 7, 5 : 8, 19; Gal- 2 :15, 17. III)nbsp;Rom. 5 : 12 V. did 2 Kor. 7 : 1.



??? als het zeer bruikbare instrument van de amp;naQxia, waardoor de mens ook oaQxix??g wordt. Daar echter de Christen Paulus ook de oamp;q^ behoort heihgte houden, kan deze ad^f als zodanig niet het zondige zyn^).â€žHet woord adpf dient wel menigmaal als een aanduiding vanhet gebrekkige en zondige, doch alleen omdat â€žvleeschquot; eenalgemeene uitdrukking voor â€žmenschquot; en â€žmenschheidquot; is ge-worden. (G. Sevenster) De c??.q^ is er v????r dat de d^a^w'azich daarin openbaarde: want ook de oamp;q^ is geschapen en de?¤^Qria donX^ev n.1. in de schepping (Rom. 5 :12). De ChristenPaulus leeft nog echter in de oAq^ Â?)â€? Zo kan dus de aa^f orgaan vanr?? nvevfxa ayiov zijnâ„?). Verder wordt de mens bij Paulus met verschillende omschrij-vingen aangeduid. Hij is ????.Q^xMalf,aen ook rpvxv Camp;oa (1 Kor.15 : 45); wij constateren een

afwisseling tussen om/xa xpvxi^c??ven 'a??/ua tijg oaQx??g ?¤v^Qwno? y^vxi^??g en ?¤vamp;Qwnog aaQXix??gHieruit blijkt een synoniem-zijn van am/ua, avamp;Qmnog en xpvx'nterwijl ??d?Ÿl dan als 't ware pars pro toto is; ook de adjectivaa??Qxtx??g en rpvxM?“g zijn synoniem. Hierbij letten wij ook op het woord am/A-a, d.i. het lichaam.Terecht is opgemerkt â€žEen leven zonder lichaam is in Paulus'oog geen wezenlijk leven. Paulus staat op dit punt ontegenzegge-lijk aan den kant van het Jodendomquot;. Maar tevens moeten wijbedenken, dat het â€žlichaamquot; een ruimere betekenis heeft daneen biologisch gegevenÂ?). Het betekent ook â€žsfeerquot;, een bepaaldâ€žgeheelquot;, het â€žorgaanquot;, waarvan iets anders zich bedient: dochhet concrete in dit woord is constitutief. Behalve deze woorden vinden wij nog vovg en nvevfia bijPaulus. De levende mens^) die

oamp;f^a is en ad^l, blijkt in hetbezit van vo??). (parallel met roB? is: eyc??, amp;conbsp;dat de drager is van het logisch vermogen, en van al datgene dat delevensfunctie onderhoudt en de affecten van honger, dorst,lust, blijdschap, toom etc. ondergaat. Deze .o.. ennbsp;te- zamen heten ook:nbsp;De mens als zodanig, afgezien van zijn Christen zijn, heeft dus nvevf^- ^ verband met het boven I) 1 Kor. 7 : 34.nbsp;â€žâ€ž . . H) Gal. 2 : 10; 2 Kor. 10 : 3; Philp. 1 : 22, 24. III)nbsp;2 Kor. 4 :11 cf. 2 Kor. 7 : 1, lO': IV)nbsp;1 Kor. 15 : 44; Kol. 2 : 11. 1 Kor. 2 : 14; 1 Kor. 3 : 3.



??? opgemerkte over aagi, moeten wij het nu aldus stellen: de y]vxnondergaat den invloed van het adgf -zijn des lichaams. Immersmet de adq^ is de sm??vfMa verbonden, maar evenmin is de vovgvan den invloed van de adg^ uitgesloten. Het menselijk jivevfj.ad.i. vovg en ipvxv tezamen, is met de odg^ zodanig verweven,dat het ook adgi kan heten; anders uitgedrukt adg^ omvat vovgen xpvxn^)-nbsp;staat dit alles onder het hoofd schepping: xTiaig, zo goed als zonde: afxagiia. Met name heet de mens, die als zodanig in de zonde leeft,dv^Qmnog tpvxix??gde somatische werkelijkheid van den mensis een deel in het am/ua rijg d/uagriag en hij is aoQxixog. Er is nog een woord, dat in dit verband moet worden be-sproken, n.1. x??ajuog en de parallele begrippen td ndvra en lt;5ai??v ovtog Td ndvra is oorspronkelijk een wijgerige term, te vinden bijPhilo en in Hermetische

geschriften, eveneens in de toverpapyri.Bij Paulus betekent het â€žalles wat niet God isquot;. 'O aicbv ovtog herinnert aan apocalyptiek en rabbinisme enduidt aan de wereld in haar tegenwoordigen toestand, waarinde boze heerst. Vandaar ook de boze eeuw, waarin Gods ge-richten reeds bezig zijn en waarvoor z?? tEAftov nadert; dan zalGod zijn alles in alles. Voor den Christen Paulus is die almvju?ŠUcov reeds aangebroken, de Messias is verschenen, ro nvEv/j,aayiov is aanwezig. Wie Christus toebehoort, is reeds in dealmv fi?ŠXXwv de volheid der tijden, als f} xaivrj xrlaig. Vandaar datdeze aic??v heeft afgedaan voor Paulus, maar ze is er nog wel:voorshands blijft het deze wereld, die tegen God isquot;). Het derde woord is 6 xoo?Ÿog, dat evenals adg^ meerdere be-tekenissen heeft. Van â€žgehele wereldquot;, het geheel van engelen,geesten en mensen, wordt

het meer in het bijzonder: de plaatswaar de mensheid woont (â€” olxovfi?Švfj ), en eindelijk: de mens-heid zelf. Meestentijds betekent het vooral dit laatste, wat ookin het gewone Griekse spraakgebruik wordt gevonden als bijv.'de keizer zich noemt Heiland of Heerser der wereld. K?¤se- I)nbsp;Rom. 11 : 36; 1 Kor. 8 : 6 a, b; 15 : 28 a, b; Eph. 3 : 9; 4 : 10b; Philp.3 :21; Kol. 1 : 16 a, b, 17 b. II)nbsp;2 Kor. 4:4; Eph. 2 : 2; 1 K??r. 2:6. Gal. 1:4. Rom. l:18w.;1 Thess. 2 :16. I Kor. 10 :13. I Kor. 15 :28. Rom. 8 :23; 2 Kor. 1 :22,5 : 5; Gal. 4 : 6. 1 Kor. 1 : 20; 2:6, 8; 3 :18; 2 Kor. 4 :4. Rom. 12 : 2.Eph. 2 :2.



??? mannquot;) heeft opgemerkt: â€žDie speziell paulinische Anschau-ung verengt sich auf ein Verst?¤ndnis vom Kosmos als derMenschenweltquot;. Deze laatste betekenis maakt dan xda/xog tevenstot een meer ethisch-religieus begrip. De door God geschapenwereld is in haar geschiedenis aan de zonde en daarmede aanden dood vervallen; zij behoudt dit laatste ook nog n?¤ hetkomen van den Christus, en trots dit komen. Zij heeft de repre-sentanten van haar zondig leven een eigen gestalte gegeven, n.1.de oxoix?Šia, of haar eigen 'jivevfm of eigen aocpia. De wereld heetdan ook ?? K?“a^g oitog. In deze â€žDiesseitigkeitquot; is zij eschato-logisch verworpen wereld, die God zal richten en die hij reedsbezig is te richten, immers de volheid des tijds is aangebroken.Met dit al is de betekenis van x??a/^og, mensen-wereld, ook als heidendom weer te geven. Ook nu moeten we er

weer op wijzen, dat evenmm als adg^zonder meer gelijk is aan dfiagria, dit met x??ofA.og het geval is.In de x??ofiog heerst ^ dfiaQtla, die in de vergankelijkheid derwereld zich openbaart, in de cp??ogd, waardoor de ax??xog (deduisternis) zegeviert: x??of^og, dat etymologisch â€žsieraadquot; enâ€žordequot; zou moeten betekenen, wordt gelijk aan chaos quot;). Echtertegen haar wil is de x??ofiog aan de (p??ogd onderworpen, ten-gevolge van 's mensen zondeval. Ook de x??afxog staat weer ondertwee??rlei hoofd: de schepping, xxiaig, en de zonde dfxaQxia.An sich is de x??o/xog niet zondig. Het is juist hier, dat de Oud-Testamentische visie bij Paulus aanwezig is, n.1. de aarde isdes Heren met al wat zij bevat. â€” En dit komt bij Paulus nogzoveel sterker uit in de tot de Oud-Christelijke concepties be-hoorende figuur van den Christus als scheppingsmiddelaar-). Wii dienen op

?Š?Šn kant van de x??c/Aog -voorstellmg bij Paulusnog wel te letten, dat n.1. x??of^og meer een dynamische dan eenstatische grootheid is; m.a.w. dat de notie ii.^ hierm mede aan-wezig is. Hierin ligt dan tevens opgesloten, dat het wereldge- gebeuren bij Paulus â€žeen groot dramanbsp;quot; met elkander worstelen, en waaraan God zelf eâ€” doorChristus het slotstuk maaktquot; (Brouwer). Hieruit blijkt tevensdat pessimisme niet het laatste woord heeft. ^ ^ TToa^o, is dus evenmin als ad^f identiek met ^a; er isslechts een abnormale toestand van den xoo^g-, n ^ofa wordtgemist (Rom. 8 :20), dit lot is aan dennbsp;m zijn geheel opgelegd, terwille van de mens(enwereld).



??? Wij constateerden nu een samenhang van â€žmensquot; enâ€žwereldquot;, â€” n.1. onder de twee hoofden: mioi? en afxaQxla; delaatste doet de eerste niet te niet. Mens en wereld blijven schep-ping Gods. â€” Paulus gebruikt die woorden miaig, xtiojua enxriCeiv. W. Straub^'') heeft terecht een apart onderdeel van eenhoofdstuk aan dit scheppingsgeloof van Paulus gewijd: God deSchepper blijft zijn schepping nabij. Hij werkt aan haar; â€žErwirkt fort und fort das Leben der Kreaturenquot;, en als de mensarbeidt, dan helpt God mede. Door God ontstaat alles naar zijnaard en xa??agt;s fj???Šlrjaev (sc. 6 ??s??s) : mensen, dieren, vogels,vissen, hemelse en aardse wezens, zon, maan en sterren. â€” Zois God voor Paulus dan ook de Scheppende Wil, die zich een doelstelt en tot bereiking van dit doel wegen gaat, die daartoeleiden: dit is de heilsgeschiedenis,

waarbij het van belang isdat Paulus Christus den Scheppingsmiddelaar noemt. De afiagriazal dan blijken niet het laatste woord te hebben. Reeds heeftJezus haar den doodsteek toegebracht; die overwinning zalweldra blijken. N?? heerst de dood nog, die straks buiten functiezal zijn gesteld (I Kor. 15 : 26). Paulus zelf ziet tegen den dood op en schaamt zich er nietvoor te verklaren, dat hij dit niet zal behoeven door te maken.Hij hoopt â€žoverkleed te wordenquot; met het nieuwe lichaam. Hijwenst geen onlichamelijkheid, slechts een andere lichamelijk-heid, de transformatie van het lichaam. Wij zullen bij de woor-den van 2 Kor. 5 : 2 wel rekening moeten houden met de op-merking van Burkitt: â€žPaulus sagt (2 Kor. 5 : 2) er sehne sichnach der Behausung, die vom Himmel ist, und er verlangt, daszer damit ??berkleidet werde. Was er w??nscht, war weder

eineBehausung noch ein Gewand, sondern eine himmlische Gestalt.Das syrische Wort bezeichnet ein â€žgl?¤nzendesquot; oder â€žscheinen-des Dingquot;; es wird â€žaufgesetztquot; oder â€žangezogenquot; von derSeele, es breitet sich aus, wie ein Gewandquot; quot;). Zo is het leven van den mens een begrensd leven, aangeduidmet ?¨V oaov xq??vov CÂ?? quot;)â€? ^^^nbsp;iÂŽ actief en mobielâ„?). Voor de instandhouding van het leven is voedsel nodig, maar I)nbsp;1 Kor. 15 : 35 ff.; 1 Kor. 12 : 18. II)nbsp;1 Kor. 7 : 39 (cf. 1 Kor. 15 : 45. Rom. 7 : 1â€”3).UI) Hand. 17 : 28. 2 Kor. 1 : 8.



??? daardoor is het niet verzekerd; evenzeer moet er nvev^iazijn. Dat moet God geven, want hij is 6 Cagt;v. Hij heeft alleen ded??avaaia. Zijn nvsvjua heet dan Ook Ccoojroiow. i) Ook hier moeten wij weer constateren dat fcoij (als 't aardseleven) en d/MQtia niet zonder meer gelijkluidend zijn. W?¨l kanhet verbum een bepaalde wijze van leven aanduiden, bijv.?¨dvtxcb? of lavdaUcog Cfjv, eiae^amp;s ^v^^), dan wel het wordtverbonden met de praepositie ?¨v. dan wordt dit leven bijv. eenleven in de zonde; maar dit aardse leven kan ook instrumentvan Jezus den Christus zijn; een â€žcelquot; van het lichaam, waar-van Christus zich bedient. Dit geeft ook een bepaalde visie op het woord (pvaig ).Paulus kent dit woord wel, maar hij gebruikt het weinig. Hijweet dat het een â€žgroeienquot; aanduidt en dat het tegenoverMa??s staat, dat â€žaanstellingquot; betekent. Uit een plaats Galaten4

:9 blijkt dit. Maar Paulus bedoelt met q)vais de schepping â€”â€žnatuurquot; is, is zo maar niet gegroeid, doch geschapen, terwijlanderzijds in het begrip â€žvan naturequot; een verband met â€žzondequot;aanwezig is: het gegroeide is al te zeer met de dfiaQxia verweven.Wij wijzen hier ook op het woord, dat in de Statenvertalingmet â€žnatuurlijkquot; is weergegeven, n.1. ipvxix???, dit drukt â€žalleeneen toestand van lager orde uit, een potentie, een vatbaarheidquot;(Bronsveld). Brouwer vertaalt 1 Kor. 15 : 46: Doch wat totden geest behoort, komt niet erst, maar wat tot de ziel behoort;daarna wat tot den geest behoortquot;). Onze conclusie met betrekking tot lit belemmerend elementbij Paulus kan dus de volgende zijn: ^ dfiagtla is de naam voordat belemmerend element. Dit doet een beroep op de gezind-heid van den mens en de mens vergroeit er zodamg mede, dathij een

duapt.moet heten. De gezindheid van den mens iszondig en deze gezindheid gebruikt nu het mens-zijn en wereldin haar dienst. Zo bouwt de zondige gezindheid zichzelf eenâ€žlichaamquot;, een organisch geheel, het â€žlichaam der zondequot;.Echter als zodanig zijn â€žhet vlees, de stof, het lichaam nietzondig of slecht, omdat zij uit de hand van den Schepper zijn 1 Kor 9 â€? 14- 1 Kor. 6 : 3 V. IBiconx??g) Hand. 17 : 25. Rom. 9 : 26.HaL 14 :15;' Lm. 14 : 11; 1 Ti^. 6 :16; Kom. 4 :17; 2 Kor. 1 :19; 1 Tim. 6 : 13. 1 Kor. 15 : 45. II) Gal. 2 : 14. (2 Tim. 3 : 12. Titus 2 : 12).



??? voortgekomenquot; (Aalders) ^^ Noch x??afM?, od^f, zomin als l^coiqen (pvaig zijn als schepping (mioig) zondig. Deze conclusie impliceert enkele dingen, die wij nog iets nadermoeten uitwerken: Het tijdelijk-beperkte leven, ook wel hetnatuurlijke leven geheten, stelt zijn eisen. Ruimer: het mens-zijnbrengt zijn noden en behoeften met zich (denk bijv. aan hetwoord xolacpiCco in verband met Paulus' eigen lichaamstoestand)en komt daardoor met het andere geschapene in aanraking. De mens heeft behoefte aan spijs en drank en moet ook in zijnlevensonderhoud voorzien: eten, drinken en arbeiden zijn methet mens-zijn gegeven. Deze handelingen zijn als zodanig nietzondig, evenmin als spijs en drank met zonde identiek kunnenzijn. Wel zal de gezindheid zich met deze levensfuncties ver-binden, waarmede de mogelijkheid tot zondigen is gegeven. De Schepper

heeft den mens mannelijk en vrouwelijk ge-schapen, dat is ook Paulus' overtuiging. Het woord ??v??gmnogduidt bij Paulus een soortnaam aan, maar ook de man in tegen-stelling tot de vrouw Dit is slechts 1 Kor. 7 : 1 en 26 hetgeval, overigens wordt dv^e gebruikt. Man en vrouw beideschepping Gods, hoewel de vrouw ??i dv??g??g is, (1 Kor. 11 : 8),waardoor de man xecpak^ mag heten enhem een andere ?¨??^atoekomt; hierdoor komt er ruimte voor de onderdanigheidsge-dachte bij Paulus (cf. Eph. 5 : 22; 1 Kor. 11 : 3, en de benamingvan de vrouw als â€žvatquot;, 1 Thess. 4:4). Het huwelijk wordt(1 Kor. 6 :16 v.) als scheppings-ordening Gods gezien met be-roep op Genesis, maar tevens kent Paulus den ongehuwdenstaat een betekenis toe, in verband met de wederkomstgedachte.Beide staten zijn echter x^Q^o^a (1 Kor. 7:7) (zie benedenblz. 89 vv.). Wat verder

het huwelijk betreft, Paulus maakt de verge-lijking van de ??vwaig in het huwelijk met de ??vwov; van Christusen zijn gemeente, iets wat met de fundering van het huwelijkin de schepping samenhangt i). Voor God zijn dan ook man en vrouw in waarde gelijkquot;).Ook over het kind wordt door Paulus gesproken, hoewel meernaar â€žzur??skhaltende j??disch-pl?¤stinensische Artquot;^Â°). Bult- I)nbsp;1 Kor. 7 : 7; Rom. 7 :3v.; 1 Kor. 7 :39v.; Eph. 5 : 21-23. II)nbsp;Gal. 3 : 28; 1 Kor. 11 : Hv.



??? mann heeft ergens opgemerkt, dat Paulus g?Š?Šn vergelijkingenuit het leven der dieren en uit het spel der kinderen maakt.Hier zou dan de â€žpers??nliche Eigenartquot; van Paulus zich open-baren Toch verdient het opmerking, dat Paulus de uitdrukkingvlo{gt;soia gebruikt, die behalve een juridischen inslag ook in deverbinding nvev/^a vloamp;eoiag tegenover nvevp-a dovMag slg cpo?Ÿov(Rom 8 â€? 15) de stemming van kinderlijk vertrouwen weer-geeft Dan wordt bij Paulus het kind genoemd, als degeen diegehoorzaamheid verschuldigd is, terwijl omgekeerd ook aan devaders een vermaning wordt gegeven ten opzichte van dekinderen I) In de pastoraalbrieven worden kinderen in ver-band met het huwelijk gezien (1 Tim. 2 :15) en in verband met ^^oSat^df Irbeid als scheppingsordening door Paulus wordtgewaardeerd (zie boven), is ook de arbeider, hetzij^ de vnjedan wel de

slaaf, geen grooter zondaar dan degeen, die met ofniet-meer behoeft te arbeiden. Het is veeleer bij Paulus, dat dearbeid noodzakelijk is, om in het leven te kunnen blijven, en omhet feit dat God zelf aldus gebiedt: 2 Thess. 3 :10, dat vaneen Joods spreekwoord is afgeleid uit Gen. 3 :19. De ChristenPaulus vertoont hier zijn behoren tot het Joodse volk: (cf. PirkeAboth 1 â€? 10) Lof van de handenarbeid is Joods, zo goed als demotivering van de arbeidsplicht. Paulus arbeidt zelf ook enontleent daaraan mede het gezag om zich aldus over arbeid teuiten. Alle arbeid moet dan ook gods-dienst, dienst Gods ^'^vlndair dat het resultaat van den arbeid, dat in geld engoed kan bestaan, ook weer geen ?¤f^erla is, maar wel als zegenw^dt beschouwd ni). Wie arbeidt, kan daardoor komen inonafhankelijke positie, waardoor Mj ook te meer de br^liefde kan betrachten ^v). Geldgave noemt Paulus we

.Stxatoa^vr, en de te verwachten dank: yev^i^ra ??txatoavvrig ). als een voorbijgaand stadium beschouwt.nbsp;^^^nbsp;^^^nbsp;^ ^ ^^ n) 2 Thess. 3:7-9; Hand. 18 . 6, m . o'i y Rom. 12 : 1. ni) 2 Kor. 9:5. iv^ 1 Thess 4 â€? 10-12; 2 Thess. 3 :11 v. Eph. 4 . 28. v72 Sr 9t 10 8-11, 5; 1 Kor. 13:3 (cf. Hand. 4:36v.) 2 Kor. 8 : 12 w. Philp. 4 :10. 2 Kor. 9 : 8-11. Het ascetisme 6



??? Voor mede-Christenen wordt een Xoyeia gehouden, die wordtaangeduid metnbsp;(1 Kor. 16 :13). Het citeren van ov xX?¨y)eig{nom.. 13 : 9) veronderstelt dat Godinderdaad aards bezit met zijn geboden beschermt.nbsp;. Daarom kan het beroep bij Paulus ook als e?? goddelijk beroep yÂ?beschouwd worden (1 Kor. 7 : 21) 2='). Het bovenstaande heeft ons grond gegeven tot de stelling,dat de ?¤fiaQtia bij Paulus enkel en alleen zaak is van de gezind-heid van den mens. M.a.w. behoort tot de ethisch-religieuze enniet tot de naturalistische of metaphysische kategorie: zondeis schuld. En het is Paulus, de deelgenoot van het nieuwe leven,wiens zondebewustzijn zich aldus uit. B. STELSELMATIGE OEFENING. Het volgend punt, dat aan de orde komt, is of Paulus doorstelselmatige oefening aan dit belemmerend element zich heeftonttrokken en daardoor in het nieuwe

leven kwam. Paulus heeft van zijn leven, dat aan zijn bekering tot Jezusals den Christus voorafging, getuigd dat hij was naxa?–MaioavvTjv rrjv sv v??ficp yev??fJ-evog ?¤/A,E/xnTog i). De Thora (v??fios)was ook voor hem het heilsmiddel â€” en ook daardoor zou deMalkut Jahwe spoedig komen. Wetsijver en wetswerken zoudende zondeloosheid bewerken, die dan ook het kenmerk van hetMessiaanse rijk, de xaivtj xriaig zou zijn. Binnen het Jodendomgolden bijv. Abraham, Mozes en Elia als zondelozen en ookPaulus zal de bedoeling gehad ha???Še??ir eveneens als deze ge- jUU^noemden zondeloos te worden. Wanneer hij echter tot Christus bekeerd wordt, dan blijkthem de onmogelijkheid van dat zondeloos worden door eigenkrachtsinspanning: hoe zou de mens ooit schuldeloos kunnenstaan tegenover God (hij ziet den mens als avanoX??yrjxog Rom.2:1)? Maar

tevens blijkt hem, dat in den Christus hier de ver-zoening Gods wordt aangeboden, die door Paulus in het geloofis aangenomen. Dit geloof waardeert zichzelf als onverdienste-lijk (Rom. 9 :16) en hetgeen geloofd wordt is de inhoud der I) Philp 3 : 6, cf. Gal. 1 :4.82



??? genade Gods. Paulus gelooft, dat hij degeen is, die door Godt Christus is overgezet uit de solidariteit van zonde en doodS de sdSariteit van gerechtigheid en leven. (Obbink-Brouwer ?¨rL'lving op den weg naar Damascus heeft Paulus nietdoor stelsehnatige oefening opgewekt. Hij heeft dit zelf als ietsheel aparts beschouwd, n.1. als een laatste verschijning van denOngestane. 'Eoxarov ?¨?Š Jtdvxcov ??onsQd tco iKtg?Šfiau ??cp^Vn Kor 15 â€? 8) schrijft hij ervan. Het is echter g?Š?Šn vergodde-??jking,' ??eo??fjrat, maar wel een rechtvaardigingSe htm gewordt. Het is de daad der verzoening Godj die zichtn pTulL op den weg naar Damascus voltrekt, daardoor heefthii deel aan het verlossingswerk van Christus. Hefschokte hem zo, dat hij drie dagen lang blind was enniet at en dronk. Dit waren tijdelijke gevolgen van kortenZr die dus niet de bedoeling hebben gehad hem het

nieuweieven deelachtig te doen worden. Zij hangen samen met zijnpsychische structuur. Paulus is ook geen zondeloze gewordenhl den zin, dat hij niet meer zou kunnen zondigen, (nonnosse peccare), wel is hem de zekerheid der vergeving ge-sZnker En voortaan zal hij als een geheiligde moeten levemGeen- ?¤raf^dgr^ro, wel eennbsp;De kracht daartoe vindt hi m de zekerheirdat hij ^-.onbsp;(I^Â?-Â?' ^^^ ^^^ leven innbsp;in geloofsverbonde^eid metnbsp;â€? Paulus is dus niet langs den weg der werken tot het levengekomen en het is niet aan zijn verdienstelijkheid te danken,dat hij dit nieuwe leven ontving i). Nu volgt de vraag in verband met het derde punt: zo Paulusal n??et Tor ascetisme tot het nieuwe leven kwam, moet ditl^?•me dan toch niet beoefend worden om dit nieuwe leven in stand te houden?nbsp;enigszins huiverig om hierop Van te voren sta^n w. -d ^ ^nbsp;,,,,ebegrip

een bevestigendnbsp;geestelijken aard bleek. Het is ae geziiiuiiciunbsp;â–  Tiieiiwe leven de macht der zonde I srsrtequot;: .a, te.Â?, wee. .et â€žMn'. quot;Vr2 Kor. 5 .19. Gal- 2 : 20. EÂ?m. 1 : Eph. 2 : 8.



??? fvan den verlosten, verzoenden mens als het doelpunt wordenbeschouwd. Wanneer nu bij bepaalde practijken of gedragingen er zijn,die een zekere analogie en verwantschap vertonen met ascetis-me, zal de vraag naar het motief daarvan moeten worden ge-steld. Als bijv. Paulus spreekt over het niet-eten van bepaaldespijs enz. of over de wenselijkheid van ongehuwd-zijn, dan zoudat zijn motief kunnen hebben nietzozeer in de werkheiligheid,als wel in eigen physisch-psychische structuur of in de broeder-liefde of in eschatologische overtuigingenquot;quot;quot;). Voorts zal hetlevensgedrag moeten worden gezien in het licht der dankbaar-heid, een poging van wederliefde tot God. Wij zullen dit nader toelichten door achtereenvolgens Paulus'houding na te gaan inzake vraagstukken van spijs en drank,huwelijksleven, arbeid en bezit, kortom betreffende het zijnin

deze wereld. I. Spij s en drank Eten en drinken werden in de oudheid als een godsdienstigehandelmg beschouwd: voeding werd dieper en geestelijker op-gevat dan de moderne mens dat pleegt te doen. Het godsdienstignatuurgevoel leerde den antieken mens, dat de vernieuwing, diede voedingsmiddelen bewerken, een mysterie is, dat met de kos-mische vernieuwing en de opstanding op ?Š?Šn lijn staat. Iederemaaltijd brengt den mens in verbinding met de scheppendekrachten van het leven, met het eeuwige leven van de godheid.Vandaar het belang van wat gegeten en gedronken wordt. Van-zelf komt dan de vraag: Kan nu ales zonder meer genuttigdworden? En daarbij: wie met meerderen aan een maaltijd deel-neemt, wordt door het gemeenschappelijk eten verbonden toteen gemeenschap. Mede-eten is zich voegen in een bepaaldmilieu. Spijswetten bij

onderscheiden volken zulen wij dan ookniet vanuit het oogpunt van ascese moeten beschouwen, maarvanuit de reinheidsvoorstelling moeten interpreteren. Daaromzal vasten bij een bepaald volk g?Š?Šn ascese behoeven te zijn,als het een zich maar tijdelijk onthouden is van daar' als rein-bekend-staande spijzen. Slechts wanneer er een stelselmatigoefenen is, om bepaalde spijzen en dranken niet meer te ge-bruiken, met de bedoeling in â€žhet levenquot; verder te komenâ€žheiligerquot;, â€žvolmaakterquot; te worden, dan kan van ascese ge-84



??? sproken worden. Maar dan zijn spijs en drank evenals hetlichaam juist het profane, het minderwaardige geworden.I Paulus heeft, zoals wij bij de behandeling van Â?; ?¤fj-aQxla[ zagen, spijs en drank en ook eten en drinken, als zodanig, nietvoor zondig gehouden. Hij had dan tevens het lichaam alsminderwaardig moeten beschouwen, dat maar te gronde moetworden gericht. Juist deze acpeidia ac??juaro? noemt hij paradoxaal:nltjojuovfj xfjg aagx??g (Kol. 2 : 23) ! Toch als er binnen de Christenheid zijn, die op grond van hunvroegere voorstellingen ten opzichte van voedsel, en drankascetisch voorstellingen en practijken er op na houden, komt ookde hroederliefdj?¨ van Paulus aan het woord. Paulus, zelf even-eens een antiek mens, moge de naam dragen van â€žgeestelijkhervormerquot;, hij weet dat de andere mede-Christenen in deantieke denkwereld nog meer kunnen

vastzitten dan hij. En nu noemt Paulus die Christenen: zwakken. Hun christe-lijk zelfbewustzijn is nog in geringe mate ontwikkeld. Zo komthet voor in de gemeente te Rome, waarover in Rom. 14 ge-sproken wordt. Paulus gaat in dat hoofdstuk niet verder opde kwestie der vasten- en verbodsdagen voor bepaalde spijzenen dranken in, waarbij mogelijk bij: die Christenen aldaar vanplaneet-invloed sprake is. Het is hem erom te doen nog eensvoor ogen te stellen, dat hij als deelgenoot in het nieuwe levenhet weet en ervan overtuigd is, dat geen ding onrein is uit zich-zelf (Rom. 14 :14). Het woord xoiv??? dat hier gebruikt wordt,is specifiek Joods, (zelfs Philo heeft xoiv??g in de betekenisprofaan niet. â€žDieselbe scheint auf j??dischem Bodem entstanden zu sein. Sie ist wenigstens im auszerj??dischen Profangrie-chisch nicht nachweisbar.) en correspondeert met het Hebr. bn'waarvoor de

LXX meestal ?Ÿe?ŸrjXog hebben. Dit ?Ÿe?ŸrjXog komtin het Nieuwe Testament alleen voor in de pastoraalbrievenen de Hebre??nbrief. Voorts verdient het opmerking, dat ook het woord xa??ag??gen xa??agiCm bij Paulus (uitgezonderd Pastoraalbrieven enEphese) behalve de plaatsen Rom. 14 :20 en 2 Kor. 7 :1 nietvoorkomt. Jezus heeft eens alle spijzen rein verklaard en Marcus schrijftjuist deze woorden op in zijn evangelie, dat zeer nauw met degemeente te Rome in verband staat. In Marcus 7 : 23 wordt hetboze, dat xoiv???? xbv avamp;Qconov â€” door Jezus â€” verlegd â€žvan het



??? uiterlijke, formeele, ceremoni??le naar het levenscentrum zelfen de aandacht gevraagd voor het kwaad, dat xoivoT, dat in hethart woont, en van hieruit in woord en werk naar buitenkomtquot; Paulus blijkt hier geheel de lijn van Jezus te volgen. In dit verband moet ook gewezen worden op ro eldmk??d'vxov i),een Joods equivalent voor een specifiek Griekse term:leg????vTov of ??s????vrov (het laatste schijnt minder gebruikt):offervlees, vlees afkomstig van een heidens offer. Elk slachteneen deel aan de heidense godheid gewijd; cf. bijv. ??vsiv datis in de oudheid een rituele handeling en bij elk slachten werdofferen en slachten betekent. â€žEen offer, maar zijn strekkingmeestal een geschenk aan de godheid, is in de werkelijkheideen maaltijd waarbij vleesch werd gegeten door de deelnemersquot;.En voor den Zuiderling is vlees een feestelijk gerechtÂŽquot;). Kan

nu in zekeren zin alle vlees, xg?Šag (oamp;jua zonder ipv^i]is niet adgi, maar xg?Ša?) in zo'n heidense omgeving alsetdcoX??'amp;vrov worden beschouwd, het meest komt dit uit bij denoffermaaltijd. En vlees nuttigen door aan dezen maaltijd deelte nemen zal dan ook niet geoorloofd zijn voor een Christen;niet om het vlees, maar omdat uit het deelnemen aan zo'nmaaltijd de gezindheid van den deelnemenden persoon blijkt.Hierdoor wordt dan uitgesproken: ik behoor en wil behorenin dezen kring der heidenen. Wie deelneemt betoont zich eendeelgenoot der boze geesten. Zo oordeelt Paulus, in welk oor-deel de erkenning zijnerzijds van het bestaan van dmjuovtaligt opgeslotenÂŽ^). Anders is het met het nuttigen van ro eidcok????vtov buiten hetoffermaal. Dan kan het ten allen tijde gebruikt worden. Datis slechts geslacht vlees en brengt geen gemeenschap met deboze

geesten tot stand. Hier wordt dan het Oud-Testamentischwoord geciteerd: de aarde is des Heren en al wat zij bevat.M.a.w. ook het vlees is gave Gods (1 Kor. 10 : 20). Bij het gebruik van vlees nu zijn er twee factoren, waarmedede Christen rekening dient te houden; en daarmede overschrijdtde Apostel de grenzen van een vraagstuk, dat alleen maar voorzijn dagen zou gelden; hij geeft dan n.1. principia aan. De tweefactoren zijn: het geweten en het beginsel der liefdequot;). I)nbsp;1 Kor 8-10. II)nbsp;1 Kor. 10 : 29 w.; 8 : 9 w. ook hfdst. 9.86



??? Paulus erkent de betekenis van de aweidijaig van den mens:wat dit geweten niet toelaat, moet door een mens niet gedaanworden. En wanneer het geweten het w?¨l toelaat, dan is hetbeginsel der ?¤y?¤nr] dat het gedrag tegenover den ander regelt.De christelijke vrijheid heeft haar grens aan de broederliefde,of beter: zij wordt openbaar in in die broederliefde en wordtmogelijk gemaakt door de liefde van Christus. Een Christen isgesteld in de vrijheid door Christus om de liefde van Christuste tonen. Maar hier blijkt, dat Paulus niet uit ascetische overwegingenvleesgebruik zal nalaten, als zou hij zelf er volmaakter doorworden, een verdienstelijk werk verrichten, zich eigen verdien-sten verwerven. Wanneer Paulus g?Š?Šn vlees gebruikt, ja geenspijs (?Ÿgamp;iua) welke dan ook, dan doet hij dit opdat hij nietden medegeheiligde, den broeder, ayiog, adel(p??g, ten val zalbrengen

(axavdaUaco). Immers: Het Koninkrijk Gods, het nieuweleven, is niet gelegen in eten en drinken als zodanig, het isveeleer een: gij behoort aan Christus, die u vrijmaakt om zijnliefde in practijk te brengen i). Nu heeft hetnbsp;vraagstuk vanzelf een socialen kant; immers â€žsocial life and especially the club-feasts, involveddedication of food to idols, and the question was whether theconsistent profession of Christianity did not involve a breakwith social life altogetherquot;ÂŽÂŽ), dit wijst op een breuk met deniet-Christenen; maar tegelijkertijd is dan een nauwer samen-gaan van de Christenen mogelijk, als deze hun â€žkoscherquot; vleeszouden kopen bij een eigen slachter, indien bijv. een Joodseslager het den Christenen niet zou willen verkopen. Op dezemogelijkheid heeft Lietzmann gewezen bij zijn behandeling van de et??col??i^wtor-kwestie Wij dienen in dit verband ook te wijzen op

Paulus' houdingten aanzien van het vasten Hoewel in later tijden het vastenbij de Christenen meer wordt gevonden, is daaruit met te con-cluderen dat het ook door de oudste Christenen veel zou zijnbeoefend. Integendeel laat zich dit vasten en bijzonder hetgebeds-vasten, verklaren uit de wettische opvatting vande woorden van Jezus. Bij Paulus vinden wij wel enkele malenhet woord vasten. Maar van 1 Kor. 7: 5 is het zeer dubieus of I) Rom. 14 : 17 cf. Kol. 2 : 16-23.



??? het tot den oorspronkehjken tekst behoort. Het komt n.1. in deoudere en betere handschriften niet voor en is het best uitlatere invoeging te verklaren. Wordt het echter in 2 Kor. 11 : 27gevonden, n.1. ??v vijarsiais noXXaxig dan wijst het tekstverbandjuist op een gedwongen, onwillig vasten i). En een plaats als1 Kor. 9 : 4 ?¨^ovaia (pay?Šlv xai m????v betekent veeleer: zich onthou-den van het recht om op kosten der gemeente te eten en tedrinken, een recht waarvan Paulus geen gebruik wil maken . Is dus vasten wel aanwijsbaar bij Paulus, dan is dat veroor-zaakt door de omstandigheden waarin hij zich bevond, zonderook maar enige verdienstelijkheid daaraan toe te kennen, ofwel het was ten bate van de evangelie-verkondiging. En wathet gebedsvasten bij Paulus betreft, dit is op grond van 1 Kor.7 : 5 niet te verdedigen. Integendeel is het woord vt]axsta eenlatere

toevoeging. De oudste handschriften spreken alleen vanbidden; in de jongere is daaraan het â€žvastenquot; toegevoegd. Wijvinden deze toevoeging in die jongere hss. in een aantalplaatsen: Mark. 9 : 29; Matth. 17 : 21 (dit gehele vers is lateringevoegd; en wel naar den jongeren vorm van Mark. 9 : 29) ;Hand. 10 :30 en 1 Kor. 7 : 5. Op al deze plaatsen wordt in deoudste hss. het vasten niet genoemd. Het vasten van 1 Kor. 7 : 5behoort dus tot die opzettelijke invoegingen in de jongere hss.,die een latere praktijk in de christelijke kerk heeft aangebracht.Wij weten wel dat het gebjjed een groote plaats in Paulus' leveninnam, waarbij de vraag zich voordoet of Paulus de 5e. bede vanhet Onze Vader kende. Maar vasten en bidden,ÂŽÂŽ) tezamenworden niet gevonden en een mening als: het vasten is beterdan het bidden, is in het geheel bij Paulus niet aan tewijzenâ„?).

Vandaar dat ook vasten en bidden, hetzij gezamelijk, of elkafzonderlijk bij Paulus niet voorkomen als een bepaalde ziele-techniek om vizioenen^'') te verkrijgen. Temeer daar hij zichin het geheel niet op zijn vizioenen wil beroepen. Hij spreekt I)nbsp;cf. 2 Kor. 6 : 5; 1 Kor. 4 : 11; Philp. 4 : 12. II)nbsp;cf. 1 Kor. 9 : 12. iii) cf. Hand. 9 :11, 16 : 25, 20 : 36, 21 : 5. Rom. 1 :10, 15 : 30. 2 Kor.12 : 8, 13 : 7. Eph. 1 : 17, 3 : 14 v. Philp. 1:3,9. Kol. 1 : 9, 3 : 17. 1 Thess.1 : 2, 2 :13. Philp. 4 : 6. Kol. 4 : 2 v. 1 Thess. 5 : 17. Rom. 15 : 30. 2 Kor.1 : 11, 9 :14. Eph. 6 : 20. 1 Thess. 5 : 25. Thess. 3 :1 (Brouwer Paulus IIp. 283). Zie 2 Clem. 16 : 4.



??? er slechts noodgedwongen over, in verband met een verdedigingvan zijn apostel-zijn. Als in de gemeente te Korinthe dit apostel-zijn in twijfel wordt getrokken, omdat naar de mening vansommige lezers er ook vizioenen bij zouden moeten komen, zegtPaulus, dat als dit een kenmerk van het apostel-zijn zou wezen,hij zeker daar ook melding van kan maken (2 Kor. 12 :1 vv.).Maar daarin zit het niet. Blijkbaar was dus de gemeente teKorinthe onkundig van het feit, dat ook Paulus wel eensvizioenen had. Wij dienen echter wel onderscheid te makentussen deze vizioenen en het gebeuren op den weg naar Damas-cus, dat met Paulus-bekering samenhangt: dit laatste was eenverschijning. Hierin moeten wij afwijken van H. Windisch (cf. ook Gal. 1 :16). Vizioenen opwekken op een of andere manier, om aldus hetnieuwe leven rijker en voller deelachtig te worden, is aanPaulus vreemd.

Een â€žhemelreis der zielquot; door middel van as-cetische practijken behoort niet tot de verkondiging van hetnieuwe leven bij Paulus. Er is veeleer een samenhang tussende eigen psycho-physische structuur en het vizioen, en niettussen het vizioen en het nieuwe leven. Het zou te overwegenzijn, of r?¤ ?¨m xrjg yfjg in Kol. 3 : 2 niet betekenen kan allerleiâ€žceremoni??n, voorschriften en prlt;?‰^tijkenquot;, die veelal van as- Ult^cetisch gehalte waren, zodat dan in vs. 4 een afwijzing wordtgevonden van ascese en vizioenen; wie meent, hierdoor tegrijpen, wat voor de toekomst is weggelegd, â€žanticipeertquot;. Hetschouwen Gods behoort tot de eschata: 1 Kor. 13 :12 spreektvan een t??ts'd?¨ f?Ÿkenofzsv) nQ?“aconov ngog nQ?“amnov ; en eldersheet het dat wij, n.1. de Christenen ov ??id e??dovg (2 Kor. 5:7)wandelen, cf. ook Rom. 8 :24 v.). De Visio Sancti Pauli, eengeschrift uit Â?

3e eeuw n. C. laat Paulus een reis in hel enhemel ondernemen, dit geschrift werd van invloed op delegendevorming van Hel en hemel en eveneens schijnt Danteermede bekend. (Inferno 12 :103-125) -). De gedachte van ditgeschrift staat in verband met 2 Kor. 12 :2-4. H. Het hu wel ij k en de vrouw^Â?). Behalve spijs en drank, en de handeling van eten en drinken,d.w.z. het onderhoud van het leven, werd ook wat tot voortplan-ting van het leven dient, door den antieken mens anders geziendan door den hedendaagsenmens. Dit alles laat n.1. â€žin zijn ge- 89



??? heimzinnigheid plaats open voor het binnensluipen van onzicht-bare machtenquot;. R. W. Bacon heeft er bij zijn behandeling vanHand. 15 eens op gewezen, â€ždat het uit dit gezichtspunt te ver-klaren is, waarom een zeker deel der Christenheid aldaar vast-hield aan Joodsche spijswetten en tegelijk sexuele overtredingdaarmede op ?Š?Šn lijn moest stellenquot; (de Zwaan) Zo kan hetsexuele even goed tot een heilige handeling worden verheven,dan wel, als bezoedelend, ter zijde worden gesteld. Hoe Paulus over de vrouw en het huwelijk denkt, zagen wijbij de behandeling van jj d^apwa. Zijn Isra??litisch scheppings-geloof en zijn beroep op den Heer (Jezus) doen hem vrouw enhuwelijk zien als schepping en instelling Gods; daarom kan hijbeide onder het gezichtspunt der heiliging beschouwen(ayiaafx??g). Toch is er bij Paulus een zekere beperktheid in dit

opzichtaanwijsbaar. In verband met het spoedig verwachte wereld-einde waardeert hij het ongehuwd -blijven hoger dan hetgehuwd-zijn en huwen. Moge huwelijk en de ongehuwde staatbeide een xamp;Qiafxa, d.w.z. gave Gods zijn, toch staat de ?Šne gavehoger dan de andere. Maar dan ligt achter het ongehuwd-blijvenbij Paulus g?Š?Šn ascetisme, waardoor de Christen een hogeretrap van volmaaktheid of heiligheid zal bereiken. Het is slechtsop eschatologischen grond, dat het ongehuwd-zijn beter is').Merkwaardig is hier de samenhang met de Lucastraditie om-trent het onderwijs van Jezus. Dit geeft ons aanleiding te wijzenop een opmerking van Delling, n.1. â€žDie paulinisch-lukanischeTradition scheint Elemente in sich zu bergen, die den Gedankenan die Ehe f??r die Endzeit, in der man lebte, zur??ckwiesen,weil sie unn??tige Beschwerden durch die Kinder

bringequot;),wie ja ??berhaupt Lukas mit Paulus in der Zur??ckhaltung gegen-??ber der Ehe ??bereinstimmtquot; â„?). Paulus vraagt dan ook niet om hierin zijn navolgers teworden. Het zal er echter op aankomen de vrouwen te hebben??)g jw^ ??xovreg (1 Kor. 7 :29). Het is zeer wel mogelijk, dat hier ook op Paulus Joodse I)nbsp;1 Kor. 7 : 1, 7 : 7, 7 : 26, 7 : 38. II)nbsp;Lc. 21 : 23; vgl. etwa auch Lc. 2 : 36 f, 8:2 f. III)nbsp;Leipoldt (Jesus und die Frauen 1921), Anm. 689, 760 verweistdaf??r auf Lc. 18, 29 f., 14 : 26.quot;



??? theologie van invloed is gebleven, die sprak van bijzondere on-kuisheid en bijzondere schuld der vrouwquot;ÂŽ). Toch kent ook hier Paulus het in waarde gelijk-zijn van man?¨n vrouw voor Godi), zonder verdere practische conclusies tetrekken voor het maatschappelijk leven. Het vraagstuk der echtscheiding kent Paulus ook. Het schijntdat hij deze kan goedkeuren, indien het initiatief daartoe vanden mei-Christen uitgaatquot;). De Christen-geworden echtge-note doet het huwelijk niet ophouden, zoals wel volgens deJoodse opvatting het geval was, wanneer een proselyt, manne-lijk of vrouwelijk. Jood werd: dan moest een nieuw huwelijkworden aangegaan met ?Š?Šn die tot het Joodse volk behoorde,terwijl omgekeerd de overgang van Jood tot het Christendom,het Joodse huwelijk ontbond. Dit zou steun kunnen geven aande mening, dat zo Paulus gehuwd is geweest, zijn vrouw

hemna zijn overgang tot de Christenen, verlaten heeft, zodat Paulusniet noodzakelijk weduwnaar behoeft te zijn geweest (part. mening Brouwer). Volgens Dean Ingequot;quot;) zou het vraagstuk over de hertrouwvan den Christen na de echtscheiding, door de heidense weder-helft ontstaan, en het andere of het voor iemand, die reedsChristen is, geoorloofd zou zijn een heiden te trouwen, nog metbij Paulus aanwezig zijn. Hier en daar schijnt ook in Heidensekringen de mening te heersen, dat de vrouw dezelfde goden moet dienen als de man. Wanneer Paulus in dit opzicht niet tot een â€žletzten Schluss komt dan zou dat wel eens kunnen zijn, omdat hier ook prac-tisch; overwegingen in het spel waren Weidinger ^ wÂ?st ophet woord ovryv?Šf^n en niet ?¨naayn, dat Paulus bij de behande-ling van deze stof gebruikt en vervolgt dan: Aber die prak-tische R??cksichten dr?¤ngen.

Ehelosigkeit als Grundsatz aufge-stellt, w??rde eine ungeheure Verwirrung zur Folge haben,w??rde Ehen auseinandersprengen, damit dem Herrengebot zu-wLrlaufen, w??rde vielleicht zu einem alle Schranken uber-springenden Libertinismus f??hren. Deshalb lieber um der Auf-rLhterhaltung der allt?¤ghchen Ordnung willen diese Konzes-sion. Anderseits steht aber Paulus viel zu stark unter der I) Gal. 3 : 28; 1 Kor. 11 : Hv.n) 2 Kor. 7 :15.



??? Ueberzeugung vom Ende dieser ?„on, als dasz er die Frage unterinnerweltlichen Gesichtspunkten durchdenken k??nnte um dabeidoch die Heiligkeit der Ehe zu erkennen, anstat in ihr nur eineSchutzvorrichtung wider die Unzucht zu sehen. Seine Betrach-tung dient nur einem vorl?¤ufigen Ausgleich zwischen Ender-wartung und Alltagsnotwendigkeitquot;. Wij mogen dit concluderen: Paulus beschouwt man en vrouwvoor God gelijk in waarde; dit sluit gradatie in de onderlingeverhouding niet uit, zoals wij ook zullen zien, dat Paulus â€žslaafquot;en â€žvrijequot; voor God gelijk in waarde acht; maar het instituutder slavernij schaft hij niet af, in verband met zijn aanvaardenvan rangorde in de menselijke samenleving. Derhalve kanPaulus bij gelijk-in-waarde-stelling van man en vrouw toch deopvatting hebben, dat de vrouw aan den man onderdanig moetzijn en dat de

man hoofd is van de vrouw. Wat het huwelijkbetreft, Paulus vindt het om eschatologische redenen beter on-gehuwd te zijn. Het laat zich nu verstaan dat het ascetisme opdit terrein zich te eerder zal ontwikkelen als de gradatie-gedachte vergroeit tot de idee dat de vrouw mindenvaardig is. HL Arm en Rij k. Een volgende vraag is of Paulus soms ascetische verheer-lijking van de armoede kent. Hier zullen wij vooral rekeningmoeten houden met de sociologische structuur van het oudsteChristendom. Niet omdat geestelijk leven alleen een bovenbouwzou zijn, maar wel om den samenhang die er is tussen socialentoestand en geestelijk leven. Sociologisch gezien is de houdingvan Paulus inzake het huwelijk evengoed verklaarbaar als dieten opzichte van bezit. Deze is n.1. mede bepaald door denmaatschappelijken kring, waartoe iemand behoort. De oudsteChristenen

behoorden niet tot wat wij het proletariaat zoudennoemen, noch tot de groep der rijken. Er waren onder hen welrijken, maar de meesten behoorden tot den kleinen midden-stand, de meer welgestelde arbeiders en slaven. Zij waren veelalvissers, boeren, kleine handelslieden, lagere ambtenaren. Plooij bijv. merkt in verband met een interpretatie van Min.Fehx: Octavius 14:1 op: â€žVoor de gewone intellectuelenhadden in elk geval de Christenen dit aspect: in Rome warenhet gemeenlijk lieden van de lagere klassen, d.i. de slaven envreemdelingen, die Christenen waren. Zij spraken het vulgare



??? Grieksch en niet het Latijn der hoogere standen, zij droegenhet Grieksche pallium tevens kleed der philosophen, en met de klassiek-Romeinsche togaquot;^ÂŽ). Von HarnackÂ?) heeft erop gewezen, dat m de oorkondendie ons voor de structuur van de heidenchristelijke gemeententen dienste staan, honger en kommer, zware levensdruk eneconomische nood - afgezien van de Jacobusbnef - geen rolspelen En Paulus zou er ook wel over hebben gesproken, in-d^n dit zo wa^; wel is er bij hem sprake van ouders en kmde-ren, echtgenoten, heren en slaven, de sieraden der vrouwen hetstreven om rijk te worden, het trachten naar wijsheid, het on-ordelijk leven en de ledigheid, gastmalen en processen aangaan,LvoIging van landgenoten, maar niet over het daareven ge-noemde. , Als wij voedsel en kleding hebben, zo laat ons verge-noegd zijnquot;, is e?Šn der stelregels.nbsp;. . , . j

Toch is er bij Paulus wel invloed van de Israelitisch-joodsegedachte, dat de arme, de geminachte juist de vrome, de waar-lijk uitverkorene is; een gedachte, die ook in gnostische krin-gen van het Jodendom valt aan te wijzen. Hierop heeftO Cullman uitvoerig gewezen in zijn: â€žLe probl?¨me litteraireet historique du roman pseudo-cl?Šmentinquot;. Deze gedachtenwaren dan weer van invloed op de Palestijnse Christenheid,zoals bijv. de brief van Jacobus ons doet zien. En dan mogenwij ook aannemen, dat â€žde toestand van het Joodsche volk hetwaarschijnlijk (maakt) dat het niet alleen degenen, die in stof-felijken zin behoeftig waren, zijn geweest die zich vroom voel-den en arm noemden; deze ideologie heeft het gehele volk door-frlgenquot;. (Bolkestein)-). Dit is dan een troost .oor dea^oede. De Christen Paulus weet echter van een rijkdom, die nnk het deel der armen zijn kan. de

waardering van den d^tti??SM-'^Â?^ Â?eperÂ? tot de veAondin.gcnoema aai unbsp;verplichtingen om den arme op velerlei van râ€žk tot arm, n.1. de veiTnbsp;betekenis-verenging van: S i\:tquot;Creeâ€žws, tot barmhartigheid jegens u waf 00. tZZl woofd'gS^?•?•Â? w?? .oven ook hÂ? Pantas ,.ie 93



??? blz. ...). Het bezit is er om te steunen. Deze mentaliteit vanPaulus blijkt specifiek Joods, doch bovendien wordt dit wei-doendoor hem verbonden met het â€žzijn in Christusquot;, dat is met devoorstelling van het behoren C^t li^L behtoeir tot het nieuweIsra??l, de xmv^ xt??aig, die immers ook xavwv is (zie vorig hoofd-stuk) . Paulus veracht geld en goed niet ; hij verdient het alstentenmaker ook tijdens zijn zendingsreizen; hij werkt dag ennacht I); hard en zwaar werkt hij voor zijn dagelijks brood ii)en daardoor behoeft hij geen vreemd brood te eten. Maar hij hangt niet aan het geld: gelddienst is afgoden-dienstâ„?). Mensen moeten uit het woord Gods, d.i. het werkenin de evangelieverkondiging geen gewin trachten te maken iv).Paulus heeft geleerd overvloed te hebben en gebrek te lijden v).Hij kan afstand doen van zijn rijkdom vi). In de brieven is er sprake van

winzucht, soms in de tegen-stelling jaloezie en winzucht. Slaat dit echter altijd op geld?dan wel op de algemene zucht om meer te hebben. In de pasto-raalbrieven komt (pdagyvQia voor. Ook hier geldt: de Christenen moeten geld en goed hebben?Šg fif] E^ovTef en er moet niet over mijn en dijn worden ge-streden vni). De rijken verlochenen de christelijke broederschapals zij bij het liefdemaal eigen genot hoger stellen, dan demaaltijd IX). Meerdere brieven van Paulus zijn gericht aan gemeenten ingrote steden: Korinthe, Ephese, Thessalonica, Rome, die ookals gemeente een gemengde samenstelling hadden van rijkenen armen, en waar het broederlijk samenleven wel eens tewensen overliet x). Maar Paulus tracht dan opvoedend tewerken; en hij stelt dan als ideaal niet rijkdom of armoede. I)nbsp;1 Thess. 2 :10. II)nbsp;2 Thess. 3 : 7, 8.m) Eph. 5 : 5. IV)nbsp;2 Kor. 2 :

17. V)nbsp;Philp. 4 : 12. VI)nbsp;Philp. 4 : 13. VII)nbsp;1 Kor. 7 : 29. VIII)nbsp;1 Kor. 6 : 1 w. IX)nbsp;1 Kor. 11 : 21 v. X)nbsp;cf. 1 Kor. 11 : 21 v.



??? bezitloosheid of gemeenschappelijk bezit, noch ook de bedelstaf,maar genoegzaamheid en v????r alles de economische zelfstandig-heid van den enkeling i). 'Avrdgxeia moet worden nagestreefd. Het gaat niet om hetopgeven van het bezit als zodanig; de Christen moet slechtsiets geven van het eigen bezit aan de arme broeders . Pauluspredikt dit als de algemene broederplicht, maar de gever moetdaardoor zelf niet in moeilijkheden komenâ„?)ÂŽÂŽ). Achter aldeze woorden van Paulus schuilt wel allereerst de liefde, ay??nrj,d.i. het rekening houden met den ander, die als broeder in degemeente toch zeker de naaste is (adeXcp??g, 6 jilrjoiov). Wanneer nu, in de ons bewaard gebleven brieven, met be-trekking tot geld en goed sommige dingen niet ter sprakekomen, dan kan Paulus deze in zijn mondelinge prediking zeerzeker wel behandeld hebben. Terecht schrijft Hauck dienaan-

gaande : â€žWenn z. B. Paulus in den Gemeindebriefen nie davonschreibt, wie der Besitz ein schweres Hindernis f??r das ReichGottes ist, so konnte dieser Gedanken seinen vollen Platz inder Missionspredigt haben, wie Paulus ja die gleiche Erfahrungwie Jesus machte, dasz das Evangelium mehr von den Geringenals von den Groszen angenommen wird. (1 Kor. 1 : 26f)quot; Opmerking verdient het, dat nlovaiog in den eigenlijken zinin de als echt erkende Paulus' brieven niet voortkomt, ?Š?Šnmaalin de pastoraalbrieven; zo ook nlovxeTv 1 maal (1 Kor. 8 :4)2 maal in de pastoraalbrieven; nlovxog slechts 1 Tim. 6 : 17;nhrjg slechts 2 Kor. 9 :9 in een Oud-testamentisch citaat;mwi??g behalve in betrekking tot de Jeruzalemse Christenenslechts 2 Kor. 6 :10ÂŽÂŽ). Geen armoede-verheerlijking is dus aan te wijzen bij Paulus.Er is de zuiver-religieuze houding, beter de evangelische hou-

ding van het bezittende als niet-bezittende, d.i. de bereidheidtot dienen, de gehoorzaamheid tot God. Niet de vlucht voor,maar wel het juiste gebruik van het bezit, staat op den voor-grond. Dit impliceert noch verheerlijking, noch opheffing van deslavernij. Immers slaven en vrijen, armen en rijken, gelden bij I)nbsp;1 Thess. 2 : 10; 4 : 12. II)nbsp;2 Kor. 8 : 9, 14. 1 Tim. 6 :17.ni) 2 Kor. 8 : 13 cf.



??? Paulus als voor God gelijk ten aanzien van de roeping tot hetnieuwe leven. Wanneer nu van beide groepen er zijn, die aanhet nieuwe leven deel hebben, zullen deze elkander als broedersen zusters beschouwen en als zodanig, afgezien van hun aardsenwerkkring, behandelen i). Paulus kent de gelijkwaardigheidvoor God, naast een rangorde in de menselijke samenlevingÂŽÂŽ). IV. De overheid. De positieve waardering van Paulus ten opzichte van het zijnin deze wereld, laat zich ook nog aanwijzen in zijn denkbeeldenomtrent de overheidÂŽ^). Paulus heeft oog voor orde, wat ondergeschiktheid insluit.Orde moet er zijn in de samenkomsten der gemeente (1 Kor.14 :40); hij beroept er zich op, dat God niet een God van ver-warring is, maar van vrede, die de orde met zich brengt. Daar-om moeten de voorgangers in de gemeente in ere worden ge-houden; hoogachting

komt hun toequot;). En orde moet er ook zijn in de samenleving buiten de ge-meente; hier is eveneens plaats voor gezag en gehoorzaamheidaan dat gezag, â€” ja het bestaande gezag is door God ingesteld. Het verdient opmerking, dat de dj'djtjj-gedachte bij Paulusinsluit: dat liefde aan ieder het zijne geeft. Vandaar dat bijv.â€žhet slot van Rom. 12 over liefdebetoon zonder enig voorbehoudover (gaat) in de gezagspreking van Rom. 13quot; (Brouwer) ÂŽÂŽ).De Christen Paulus verbindt gehoorzaamheid en liefde metelkander en ziet in de aardse verhoudingen verbindingslijnennaar God. Immers bij Paulus is God de God der geschiedenis:ook staat en overheid zullen blijken in Zijn dienst te staan.Voorts kan rekening worden gehouden met het feit, dat Pauluseen stedeling is. De plattelander zal allereerst aan den Romein-sen staat worden herinnerd, als hij belasting moet

betalen; destedeling ziet meer de zegeningen, die de staat brengt; de staatn.1. â€žsichert den Frieden, das Recht, den Verkehr. Jeder Hand-werker, Fabrikant und H?¤ndler ist in seinem Leben und Wirkenauf den Staat angewiesen. Es ist eine Ausnahme, wenn es hiereimnal eine Str??mung gibt, die gegen den Staat gerichtet ist,wie in Alexandreia; die Ausnahme d??rfte vor allem politische I)nbsp;Philem. vs. 16; Gal. 3 :28; Kol. 3 :11. II)nbsp;1 Thess. 5 : 12:14; Gal. 5 : 20; l Kw. 3:3; Pbilp. 2 : 2-4.



??? Gr??nde habenquot;ÂŽÂŽ). Ook als diaspora-Jood staat Paulus anderstegenover de Romeinse overheid dan de palestij nse Jood. Delaatste ziet in den Romein allereerst den overheerser die hetVolk Gods ten onder houdt en het heilige land ontwijdt; dediaspora-Jood ziet in hem allereerst den machthebber, die juistden Jood te midden van de heidense omgeving bijzondere voor-rechten schenkt en die handhaaft. Paulus maakt dan ook ge-bruik van voorrechten en voordelen die de Romeinse staat hembiedt, opdat het evangelie maar zoveel mogelijk zal worden ver-breid. Wij verwijzen hier naar zijn beroep op Romeins burger-schap i). Vrede in het Romeinse Rijk is Paulus van dienst voorzijn reizen en hij zal de veiligheid op zijn reizen waarderen, diemede tot stand komt doordat de staat de goeden beloont en dekwaden, dus ook rovers, straft (cf. Rom. 13). Daarnaast heeftPaulus ook

oog voor het verkeerde, dat evenzeer in den staaten overheid aanwezig is: immers de Satan heerst ook daarÂ°).En vanuit het Christen-zijn is ook de staat en overheid een voor-lopig iets, dat nodig is opdat geen wanorde zal heersen. Als erbijv. revolutionaire gedachten in de gemeente te Rome moetenworden verondersteld bij de lezing van Rom. 13, welke idee??ndan van Joodsen oorsprong zouden zijn, die van Palestina ookbinnen de Heidenchristelijke gemeente drongen, om bijv. belas-tingbetaling te weigeren, blijkt Paulus die af te wijzen meteen â€žgeeft ieder wat hem toekomtquot;. Het staatsburger-zijn laatzich eveneens vanuit de XmovQyla-geAs.ch.te bij Paulus be-naderen ÂŽÂ°). De bovengeschreven positieve waardering sluit het eschato-logischgezichtspunt bij Paulus niet uit. De staat en overheidbehoren tot de voorlopigheid, die op het punt staat te ver-dwijnen. Paulus

weet zichzelf deel van een geheel, dat eenlichaam is â€žvan eigen aardquot;: t?? noXhevfxa ?¨v ovgavolg. Hij be-hoort bij het lichaam van Christus. Dit impliceert dan voordezen Romeinsen staat een a-politisme dat van andere ordeis dan het orientaHstisch a-politisme, aanwijsbaar in de Hellenis-tische wereld van Paulus. Paulus heeft eveneens oog voor de differentiatie der volken.Immers hij schrijft, dat hij in zijn prediking van het evangelie I)nbsp;Hand. 16 : 17; 22 : 25 w.; 25 :11. II)nbsp;1 Kor. 2 : 8. Het ascetisme 7nbsp;97



??? rekening houdt met Joden en met hen, die geen wet hebben;en op een andere plaats worden verschillende volken genoemd:Grieken, Joden, Scythen, Barbaren, wat aan den i^oud van hetevangelie niet af- of toe doet, daar het tot den mens als zodanigis gericht, die niet aan een bepaald volk of ras is gebonden i). Toch heeft Paulus het Joodse volk boven de andere volkerengesteldquot;). Dit volk, waartoe Paulus zelf behoort, is geroepenom Gods wijsheid en liefde te verkondigen, het heeft de taak,om den Messias aan de wereld bekend te maken. Daarom richtzich de Jood Paulus, ook als Christen, allereerst tot de Joden.Telkens blijken Joden den Messias dan te verwerpen, zoals hijindertijd ook door zijn volk was verworpen. Dit heeft dan ten-gevolge de verwerping der Joden, echter â€” naar Paulus' over-tuiging â€” slechts tijdelijkâ„?) V. De cultuur. Dat Paulus het

natuurlijke leven positief waardeert, blijktook in zijn houding ten aanzien van wat we onder een verzamel-woord â€žde cultuurquot; noemen. Het verstand is een gave Gods enmoet dus gebruikt worden. Paulus vergelijkt zich wel met denoocp??s agxa?Šmmv wat rustig overleg insluit; hij redeneertop rabbinistische wijze, wat een vorming van het redeneerver-mogen onderstelt. Het gaat bij Paulus ook niet tegen de wijsheidals zodanig, maar tegen de wijsheid dezer wereld. Waarbij hijzich dan beroept op Oudtestamentische gegevens. Een redevoering als Hand. 17 weergeeft, laat ons een dubbelebeoordeeling van de antieke beschaving zien : het zijn zowelde tijden der onwetendheid (vs. 30) als den tijd van schemer-achtige kennis, waarvan de dichters en wijsgeren in zekeren zingetuigenis geven aan de Christlijke prediking (vs. 28). Zo doetook het gebruik maken van den

stij^ van de Diatribe ons zienUdat Paulus ?Š?Šn der litteraire vormen van deze wereld weet te iwaarderen Moge ons over het geheel genomen weinig uitlatingen vanPaulus over wetenschap en kunst bewaard zijn gebleven, dan is I)nbsp;1 Kor. 9 : 19 V. Kol. 3 :11. Rom. 1 :16. II)nbsp;Rom. 3 : 1 V.; 9 :1-5. III)nbsp;Rom. 9-11 cf. Hand. 13 : 46. IV)nbsp;1 Kor. 3 :10.



??? die negatieve houding wel te verklaren door het accent, dat ookbij Paulus valt op de gehoorzaamheid aan God en diens wil,waardoor er te minder aanleiding komt om â€žover slavernij,politiek, wetenschap, kunst te sprekenquot;, zoals dat ook bij Jezushet geval is geweest . Bovendien is het eschatologisch motief sterk bij Paulus, datdit alles als zeer' spoedig voorbijgaande doet zien. VI. Conclusie. Dit leidt ons tot de conclusie omtrent het onder I-V be-handelde. Paulus heeft deze wereld geheel en het natuurlijke, geeste-lijke en stoffelijke leven aanvaard. (Denk hier ook aan een woord als I Kor. 5 :10). Leeft Jezus volkomen als zoon in de dingen zijns Vaders;Paulus is meer â€žan die Erde gebundenquot;, als â€žde zondige mensch,die de zonde als een groote belemmering kentquot;. â€žEr is eenemstige belemmering op den weg naar God: dat is de zonde-schuld en de

zondemachtquot; (Brouwer) Zoals Lohmeyer op-merkt: â€žPaulus ist letztlich auch nicht an die Erde gebunden,aber w?¤hrend seines Lebens und Wirkens schaut er mit klug,er-w?¤genden Blick in sie hinein; und diesem;Drinnensein alsw?¤re man nicht darin geh??rt zu ihm, nicht nur weil das Evan-gelium Christi ihn erf??llt, sondern auch, weil er ein Spr??szlingdes hellenistischen Judentums ist, dem ein ?¤uszerliches Ja undein innerlicher Vorbehalt ererbtes Schicksal war^'quot;^). Het gaat bij Paulus niet om een ascetische wereldmij ding enwereldontvluchting, maar om de toepassing van Jezus' woord:wat baat het den mensch, zoo hij de geheele wereld wint enlijdt schade aan zijn â€žzielquot; (d.i. zijn leven verliest).quot; Om datlevenquot; is het Paulus te doen. Dit behoeft dan nog geen cultuur-vijandigheid te worden sc. een toeschrijven van de heidensecultuur aan de daemonen, als

zouden deze de cultuur hebbenveroorzaakt. Veeleer constateeren wij bij Paulus het m beslagnemen van de schatten der cultuur voor de ChristenheidÂ?Â?). Wij kunnen het aldus omschrijven: Paulus leeft m het deel-genootschap, de gemeenschap, aan het nieuwe leven, dat JezusChristus zelf is en dat spoedig volledig zal worden geopenbaard.Zijn nieuw leven is een gevolg van Christus' genade-betoon. Nuzal hij niet anders kunnen zijn dan de gehoorzame in dat nieuwe 99



??? leven, omdat Christus wederkomt ten gerichte. Gehoorzaam aanJezus, den Heer, dat is dan vanzelf gehoorzaamheid aan denGod en Vader van dezen Jezus i). Paulus' leven is een voorbe-reiding in gehoorzaamheid op dat naderend komen van Jezus,dat tevens het wereldgericht en wereldeinde zal zijn. Immersals hij komt, zal hij als rechter komen. De onderscheiden levens-verhoudingen moeten nu hun plaats ontvangen in dezen voor-bereidingstijd, d.w.z. eten en drinken, vrouw en huwelijk, arbeiden bezit, maatschappij en staat, de gehele cultuur, worden aan-vaard om te zijn een gewillig werktuig voor het doen van Godswil. Dit vereist beheersing . Hans Jonas heeft in zijn meerdere malen genoemdeâ€žGnosis und Sp?¤tantiker Geistquot; gesproken over het â€žikquot; datdoor het nvevfia is vervuld en bespreekt dan in dat verbandâ€ždie Art des

â€žGlaubensquot; nicht des â€žSchauensquot;, een karakte-ristiek, die formeel ook op Paulus kan worden toegepast: â€žSoist dies Selbst, das eigentliche Ich, des eschatologischen Be-wusztseins und paradoxes Subjekt st?¤ndiger Selbstaufhebung?¤uszerlich gesehen nur ein irrealer Nullpunkt zwischen demGegebenen und dem Ungegebenen â€” der Nullpunkt des akos-mischen â€” innerlich aber dasjenige, von dem aus das einegeopfert und das andere erwartet wird; was die jeweiligeTranszendierung des ersteren w?¤hrend seines Vollzuges selbsterm??glicht; und seine Ausdehnung (oder â€žRealit?¤tquot;) ist nurdie seiner Aktualit?¤t, die existenzielle eines Wie, nicht diesubstanzielle eines Was. (Dies; etwa in der zeitlichen Vollzugs-form des paulinischen in Beziehung auf die psychische Wirk-lichkeit, die durch seine Urwirklichkeit hindurch einen

neuenWirklichkeitscharakter erh?¤lt). Die existenzielle Transzendenzist mit einem Wort, die Art des â€žGlaubensquot; nicht desâ€žSchauensquot;.quot; Zo kan Paulus dan de dingen dezer wereld hebben als niet-hebbende, wat derhalve insluit geen onthouding maar be-heersing. C. AFZONDERLIJKE UITSPRAKEN IN DE BRIEVEN. In aansluiting aan het bovenstaande kan nu de vraag die I) 1 Kor. 9 :16. Hand. 26 : 19.100



??? aan het begin van dit hoofdstuk gesteld werd, worden be-handeld, n.1. kent Paulus oefening, ook stelselmatige oefeningom in de beheersing verder te komen? Uit het voorgaande blijkt duidelijk, dat het ascetisme, zoalswij dat beschreven, niet behoort tot Paulus' leer en levens-gedraging. Maar er staan in zijn brieven een aantal uitspraken,die bij oppervlakkige en van een andere dan de Paulinischestructuur uitgaande exegese het mogelijk maken toch vanascetisme te spreken. Deze plaatsen moeten wij nu onder de ogen zien.nbsp;. , â€? j Dan blijkt allereerst, dat wij nergens een uitspraak vinden, die van â€žstelselmatigequot; of â€žmethodischequot; oefening spreekt, ge-lijk asceten die plegen toe te passen, (zie bijv. boven ad 2 Kor.12 blz 89). Maar evenzeer blijkt, dat Paulus herhaaldelijkspreekt van zelfbeheersing,, levenstucht, het zich wachten voorde zonde, die tot ondergang

en verderf kan leiden. Hierbij gebruikt hij ook ?Š?Šnmaal, althans in het verslag datLucas van zijn rede geeft (Hand. 24 :15â€”16), het woord â€žzichoefenenquot; hoxim (wat in de brieven echter nergens voorkomt).Het gebruik van dit woord behoeft ons niet te verwonderen,want in dien tijd kwam het herhaaldelijk voor, (zie de inleidingvan deze studie). Maar het valt juist op, dat Paulus zelf hetin zijn brieven zorgvuldig vermijdt, mogelijk wel om de ver-onderstellingen die dit woord medebrengt en die door Paulusniet gedeeld worden. In Hand. 24 :15â€”16 schijnt het te be-tekenen een zich oefenen, om het geweten in staat te stellenhet voortgaande werk van den verhoogden Christus op temerkenquot; Deze zelfde gedachte vinden wij ook in Philp.1 .9_io waar het gaat om het nauwkeurig beseffen en opallerlei wijze opmerken van Christus' werking. Zo ook Rom.12 : 2 waar wordt

opgemerkt, dat bij proefnemmg â„?oet mordenbevonden, wat de wil Gods zij. Te vergelijken is wat Eph. 4 :16staat: he^ opwassen in de Hefde, n.1. van Christus dat eenvoortdurende strijd tegen het belemmerend element der zonde,zelfbeheersing, levenstucht vereist; wa Paulus echter tevensals een genadegave van God waardeert (Rom. 12 .3, 1 Kor. ^ if lerband met dien strijd tegen de zonde vinden wij bijPaulus allerlei beelden, die ontleend zijn aan de wereld van de sport.



??? 'Aymv is de (wed) strijd, lichamelijk of geestelijk, dan welzuiver godsdienstig; de strijd, die de vrome in deze wereld heeftte voeren. Zo komt het o.a. voor bij Philo. Ook de martelaars-gedachte is er mede verbonden: IV Macc., Testamentum Jobi.In het Christelijk spraakgebruik is er een verbinding met dekruis gedachte. Paulus schijnt een voorliefde voor ?¤ycov cum derivatis tehebben. Het gaat in het ?¤ymviCsaamp;ai om het doel: ??v??gconogTshiog ?ˆv Xgiax^ te zijn (Kol. 1 : 29); alle inspanning ook van's mensen zijde is daarvoor nodig. De Christen moet dus alleskunnen opgeven (1 Kor. 9 :25). Het ?Ÿga?Ÿelov moet alles waardzijn; de kampprijs is de onverwelkelijke krans i). Daarmede hangt ook het woordgebruik vncomaCm samen(1 Kor. 9 : 27). Hier is het niet de ascese van den monnik, diehet lichaam veracht, maar juist het oefenen om het lichaamin zijn

macht te hebben en te houden. Het beeld wordt n.1. ge-bruikt van athleten, die zich voor den wedstrijd oefenen endaarvoor het lichaam bedwingenquot;). Wij vatten dit niet op als verachting van het lichaam, maarals een beheersing daarvan. Paulus wil het lichaam geheel aanzich dienstbaar maken en alle overheersing daarvan bestrijden.Op welke wijze hij dit doet, moet uit het geheel van zijn brievenen uit het verband antwoord ontvangen. En dan blijkt dat hetniet kan bedoeld zijn in den zin van een zich onttrekken aanhet natuurlijke leven of zelfs van letterlijke lichaamskastijding,zoals de latere monniken praktijk meebracht. Integendeel, hijheeft het in het verband van dit hoofdstuk 1 Kor. 9 over zijnhanden-arbeid: hij wil zich niet door de gemeente laten onder-houden, doch stelt er zijn eer in door arbeid in zijn onderhoudte voorzien. Dit sluit verzwakking van het lichaam

door letter-lijke kastijding uit. Maar doordat hij de evangelieverkondigingals levenstaak ziet, arbeidt hij niet uit winstbejag. Hij zal zichmet het uiterste tevreden hebben moeten stellen, van alle weeldeen gemak afstand moeten doen, en velerlei ontbering moetenlijden. Dat nu is het kastijden van het lichaam, dat hier wordtbedoeld. En dit kastijden nu had ten doel, voor zich het recht tebehouden, om de gemeente op te wekken, ook het evangelie als 1) 1 Kor. 9 : 24 v.; Philp. 3 :11 eri 13 v. quot;) 2 Tim. 4 : 5; 1 Tim. 4 : 7 w.



??? het hoogste goed te beschouwen en op prijs te stellen. Er der-halve eveneens alles voor over te hebben. Er zijn telkens weerstanden te overwinnen; en de strijdbrengt lijden met zich, zodat het martyrium er aan grenst i). Doch het doel van den strijd is het heil van den ander envan zichzelf. Het moet worden een tezamen strijden om tezamente overwinnenquot;). In dit verband heeft ook het gebed zijn be-tekenis. Phil. 1 : 27 vv. geeft een samenvatting: daar vertoont juistaycov samenhang met de laat-Joodse martyrium-theologie entreedt ook de offergedachte op den voorgrond. Het werkwoord yv/xva^co vinden wij in de pastoraalbrieven,in den tegenwoordigen vorm wel niet van Paulus zelf, maar tochmet Paulinische gedeelten. Het is weer opmerkelijk, dat in dezeker aan Paulus toe te schrijven brieven yvjuvdCco cum derivatisniet gebruikt wordt. In de pastoraalbrieven komt ook voor

hetwoord yvfivaaia. Maar ook hier is het geen dualistische ascese;juist een afweren van enkratietische strevingen â„?). De kampprijs (?Ÿga?ŸeTov) vordert alle activiteit op: een op-geven van wat achter ligt, een zich richten op het doel; eeneenswillend zijn met Gods wil. En God komt tot Zijn doel, door-dat de mens tot zijn doel komt. â€žDas ?Ÿga?Ÿelov ist der Punkt imUnendlichen in dem die beiden Parelleln sich schneiden, derZielpunkt jenseits dieser Weltzeit und ihrer M??glichkeiten, ing??ttliches und menschliches Tun zur Einheit kommenquot; Laterbelicht de 1. Clemens-brief Paulus' leven met dit woord ?Ÿga?Ÿeiov. Gelijk reeds is opgemerkt, schrijft Paulus aan al deze inspan-ning niets verdienstelijks toei'^). God werkt in en door denmens. De menselijke inspanning is gevolg van Gods genadewer-king. Daarom kan Paulus schrijven: werkt ten einde toe metvrees en beving aan uw

behoud, want God is het, die in u werktbeiden het willen en het volbrengen naar Zijn besluit (Philp.2 :12). Alle gedachte aan door eigen verdienstelijke inspanningiets te bereiken, dus gedachte aan ascetisme, is hier uitgesloten.Maar de verantwoordelijkheid van den mens blijft. I)nbsp;2 Kor. 7 : 5; Philp. 2 :17; 2 Tim. 4 : 6; 1 Tim. 6 : llv. II)nbsp;Kol. 1 : 29; 4 : 12 V.; 2 : 1 v. Rom. 15 : 30. III)nbsp;1 Tim. 4:7, 8, 3; 5:23. Tit. 1:15. cf. 1 Kor. 9:24-27; Philp.2 : 12; 3 :12 v. IV)nbsp;Rom. 9 ; 16; 12 : 3; 1 Kor. 1 : 30.



??? Naast het beeld aan het worstelperk ontleend, is er ook hetvfoora?¨yxQateia Grundmann wijst op het voorkomen van ditbegrip in de philosophische ethiek van den klassieken tijd en vanhet hellenistisch tijdperk, met name bij Philo, de Essenen enin de Hermetica, maar constateert dan dat het in den Bijbel-sen godsdienst een zeer geringe rol speelt. Wat het NieuweTestament betreft, in de evangeli??n komt het niet voor; Paulusheeft het onderscheiden malen. In 1 Kor. 9 :25 is echter weer geen ascetisme met de bij-gedachte van verdienstelijkheid, het is ter wille van het doel,dat hij nastreeft, ter wille van de opdracht, die hij heeft, detaak, die hij moet vervullen, dat Paulus zich onthoudt vanallerlei dingen, die ergernis kunnen geven en schade brengen.Niet om der wille van zichzelf en eigen heil allereerst, maar omden broeder voltrekt het Â?/Â??Ÿarevsa^aj zich. Dat is

een funda-menteel onderscheid met de Grieks-Hellenistische gedachten-wereld. Speciaal moet gelet worden op ?¨yxQaxeia in verband methet sexuele leven. Gal. 5 : 23 geeft het in tegenstelling o.m. metjtoQveia en 1 Kor. 7 : 9 heeft betrekking op de sexuele ont-houding, een onthouding die, zoals wij zagen, betrekking heeftop het spoedig te verwachten wereldeinde en niets te makenheeft met een on-Joodse verachting van het huwelijk. ZelfsDelling, die hier ten onrechte spreekt van een streven dennieuwen mens â€žvor geschlechtliche Befleckung zu bewahrenquot;moet erkennen: â€žAufs Ganze gesehen wird man jedoch sagenm??szen, dasz Enthaltsamkeit im asketischen Sinne ein ihmletztlich fremder Begriff istquot;. Wij vinden ??yxQdreia ook in Hand. 24 : 25 naast dixaioavvr].Hier te denken aan de Hellenistische deugdenleer is het verbandloslaten. Paulus staat

hier n.1. voor Felix, die een afperser enechtbreker was. En nu handelt de apostel over â€žrechtvaardig-heid en zelfbedwang feyxgareiaj en het toekomstig oordeel,â€žwaardoor Felix bevreesd wordt. Meer reden is er misschienaan Hellenistische deugdenleer te denken, wanneer Titus 1 :8 van den ?¨maxonog o.a. ge??ist wordt: de??.....ehai.....eyxgar^. Maar het is aan redelijken twijfel onderhevig, dat dit voor-schrift van Paulus zelf afkomstig is. Ten aanzien van syxgateia mogen we tenslotte concluderen,dat dit in Hellenisme en Griekendom zo belangrijk ethisch be-grip bij Paulus weinig voorkomt. In het Syrisch blijkt later



??? â€žheiligquot; en â€žzich onthoudenquot; hetzelfde woord te zijn. (Burkitt),zoals bv. Suidas aa^rioig met ?¨yngdreia verklaart. Bij Pauluszal de hoofdreden wel zijn, dat door het scheppingsgeloof â€žderWeg in die Askese abgeschnitten war, weil er in der Welt mitihren Gaben Gottes Sch??pferhand erkannte und sah, dasz inder Heilsgabe des Christens kein Platz war f??r den Weg einersich das Heil verdienenden Askesequot; â– 'Â?). Indien er al sprake is van eyxgareia mogen wij dit in verbandbrengen met de offerdaad van den Christen Paulus. Zoals dedaad van Christus zelf bij Paulus onder het gezichtspunt vanhet offer staat, zo moeten ook de Christenen zichzelf offeren(Ef. 5:2). De Christen zal een dankoffer zijn geheel en al.Dit is zijn koyiHrj Xarg?Šia Rom. 12 :1). Al datgene, wat het ge-loof bewerkt bijv. dienst aan de uitbreiding van het evangelie,het ambtswerk van den

apostel, of stoffelijke hulp, wordt tot??vaia en leirovQyia. Het ganse leven is een offer, en eenkeitovQyia^^). Wanneer z?? het leven valt onder het ??voia-??i^n,dan eist dit wel een gestadig â€žoefenenquot;, volharden, een werken,maar heeft het geen verdienstelijkheid aan zich. Het geloofsleven, het nieuwe leven, als een werken, sgyov,zonder verdienstelijkheid zijnerzijds, is een gedachte, die ookbij Paulus voorkomtÂŽquot;). Dat ??gyov niet zonder meer gelijkluidend is met vloek, hebbenwij boven bij Paulus' waardering van arbeid besproken. Ja, hetkan bij Paulus aldus worden, dat alle werk met geloof en liefdeverbonden is, zoals hij zelf spreekt van mang dl ?¤ydicrjg ??vegyovju?Švrj(Gal. 5:6). Wij vinden verbindingen als ??gyov rijg nloTemg, x??jiogtrjg dydn?]g, vnofMvq xrjg elni?¨og, OOk vno/Mvi] ??gyov dya??ov. Daar-mede is een eenheid gegeven tussen het door God gewerkt

enhet uit het geloof voortkomende handelen van den mens. Het werk heeft geen waarde â€žan sichquot;, maar is antwoord:ffeen verdienste, maar dankbare gehoorzaamheid in het geloof^Hand. 26 :20). 'Egyov krijgt negatieven zin als van eigenprestatie sprake is; dan wordt het zelfgerechtigheid. HeTgoedewerk is het werk des geloofs, het werk in het nieuwe levenverricht; het is dan te kwalificeren als Gods werk door mensenhand. 2 Kor. 9 : 8 en 9 heeft egyov dya????v en dmaioavvrj (= aalmoes)naast elkaar en bedoelt wel liefdewerk, dat zowel op armen alsrijken betrekking heeft.



??? Paulus kent onderscheiden werken: 1.nbsp;het spijzigen van hongerigen, de liefdemaaltijden; ook aanden vijand moet dit liefdewerk verricht worden; aldusRom. 12 : 20 met beroep op Spr. 25 : 21 v. 2.nbsp;de gastvriendschap, die tevens opname en toerusten voorde verdere reis insluit (Rom. 16 : 23). 3.nbsp;Twee plaatsen in de pastorale brieven wijzen nog op hetbezoeken van gevangenen: 2 Tim. 1 :16-18 en opvoedenvan wezen: 1 Tim. 5 :10). Het algemeen-oostersche en het specifiek joodse dat zich indeze werken openbaart, is hier gemotiveerd met het zijn-in-Christus: aalmoezen, liefdebetoon, gebodsvervulling zijn eenkapitaal in de hemelwereld (2 Kor. 9:9). De ZooTO-gedachte, het uitvloeisel van de daad, wordt ook bijPaulus gevonden, echter in overeenstemming met de daarevenontwikkelde ??gyov -voorstelling (cf. 1 Kor. 9 :17, 18). Ook hetloon is genade.

Werk en loon worden beide onder het gezichts-punt der genade gezien. Het werken sluit de beloning in zichals een genadegave Gods. Het hangt niet af van het menselijkwillen of menselijk pogen, maar van de ontferming Gods. Hetheil ontvangt de mens niet door goede werken, die enige ver-dienstelijkheid zouden bezitten. De Christen behoort te blijvenbij de goedertierenheid Gods, d.i.: de geroepen dyiog moet levenin de heiliging. Ot ayioi is bij Paulus als bij dq overige Nieuw-testamen-tische brieven (uitgezonderd in de Johanne??sche litteratuur),it ook in de Handelingen en in de Openbaring van Johannes, eenaanduiding voor de Christenen. In de Openbaring is een nauwesamenang tussen ayiog en martelaar te constateren. vi De wortel van deze ayw?-voorstelling ligt in het Oudtesta-mentisch woord, dat het volk Isra??l een heilig volk zal zijn, enin het bijzonder zal

het vrome deel van dit volk heilig heten,dat is dan de Messiaanse heilige rest^). Het is dan zowelâ€žcultischquot; als â€žeschatologischquot; praedicaat. In het Messiaans-apocalyptisch spraakgebruik, met name Dani??l, 1 Maccabe??n,Psalmen van Salomo, Oden van Salomo, wordt de verdere ont-wikkeling gevonden. De heilige staat in bijzonder nauwe ver-houding tot God: in den kring van het Jodendom is het de I) Jez. 4:3; 41:16; 62:2; Ps. 15:3; 33:10.106



??? Farizees-wettische zin, en in de latere Christelijke kerk is hetde ethische betekenis, die op den voorgrond komt. Bij Paulusis het enigszins anders, daarom moeten wij ook bij dit begrip nog even stilstaan. De .Jeruzalemse gemeente in aansluiting aan de apocalyp-tische terminologie, schijnt zich in het bijzonder ol ?¤ym j/hehhen y kgenoemd, zo in de aanduiding, die in Rom. 15 :25, 31 ; 1 Kor.16 :1 â€? 2 Kor. 8 :4 ; 9 :12 voorkomt. Merkwaardig is, dat dezekring'ook de benaming ol mcoxoi heeft (Gal. 2 :10), of welmayxol tamp;v ??yiamp;v â€žeme verh??llende Redeweise, denn die Be-gr??ndung Rm. 15 : 27 zeigt, dasz die Spende nicht f??r den be-d??rftigen Teil der Urgemeinde, sondern f??r sie als Ganzes be-stimmt warquot;ÂŽ^). Te wijzen valt nog op den naam Ebionieten,die aan een bepaalden kring van haeretici is gegeven. Ebionimbetekent echter ook â€žarmenquot;.

Cullmann merkt dienaangaandeop : â€žPaul emploie le terme de â€žpauvresquot; comme synonyme deâ€žsaintsquot; pour d?Šsigner les chr?Štiens de J?Šrusalem. L'exaltationde la pauvr?Št?Š est un des principaux sujets de l'?Šp?Žtre duJacques. Tout comme dans les Pseudo-Clementins, la pauvr?Št?Šest mise dans un rapport ?Štroit avec le dualisme : â€žDieu n'a-t-ilpas choisi les pauvres selon le monde pour les rendre riches enla foi et h?Šritiens du royaumequot; cf. Jac. 2 : 5, Luc. 6 : 20, Matth.11 :5quot;ÂŽÂŽ). Deze ontwikkeling valt bij Paulus nog niet aan tewijzen, hier wordt nog slechts ayio?§ en ntmxog als synoniem ge-bruikt; maar wel is invloed van de Oud-Israelitische overtuiging,dat de â€žarmequot; = â€žvromequot; is. Echter is het gebruik van ayiog niet alleen tot de Jeruzalemsegemeente beperkt. Paulus gebruikt dit woord eveneens voor deChristenen uit de heidenen.

(Rom. 1 :7; 1 Kor. 1 :2 passim).Daarmede treedt ?¤yiog buiten een beperkt geographisch gebied.Het wordt een terminus technicus in Paulus' verkondiging van het nieuwe leven. Het heilig-zijn bezitten de ?¤ycoc niet van nature, maar door het geroepen-zijn: zij zijn xlrixol ?¤ym of wel ze zijn ?¤yioi ??vXgiarm i). Hun â€žheiligheidquot; echter is niet slechts een cultische, maarhet heeft ook een ethischen inhoud. Het staat in verband metde ??vda-gedachte in ethischen zin, insluitend di?Š cultische rein- I) Rom. 1 : 7; 1 Kor. 1 : 2; Rom. 1 : 6; 1 Kor. 1 : 24. Philp. 1 : 1.



??? heid, die voor dat offer geschikt doet zijn. Zo valt het levenvan den Christen onder het aspect van den ayiaap??g. De samen-hang van heiligingsbegrip en reinheidsvoorstelling is â€žganzj??disch empfundenquot; (Procksch) De heiliging is de zedelijkelevensvorm, die uit de verzoening, d.i. uit het gesteld zijn inhet nieuwe leven, opgroeit. Juist bij dyiaafi??g wordt in onder-scheid met ayiog de klemtoon op het zedelijk element gelegd.Zelfs gebruikt Paulus het woord dyimavvrj, dat niet den toestand,maar de heiligheid als eigenschap aanduidt en deze is nietslechts van Jezus Christus, maar evenzeer van den Christen i). Wij bemerken dus, dat Paulus' heiligheidsbegrip niet samen-valt met sexuele onthouding, ongehuwden staat of armoede. Hetis niet â€žhet Roomsche begrip van wereldontvluchting, van zelf-kastijding, van onthouding, van ascesequot;. De heiligheid

wordtals een Gode-gewijd-zijn â€žgewerktquot; door de liefde. Daar zelf-zucht de bron is van afval van God, leidt zelfoverwinning totterugkeer tot God, tot â€žheiligheidquot;. Degenen, die zoo aan Godgewijd zijn, zijn de heiligenquot; Er is evenzeer een samenhang tussen de rechtvaardiging ende heiliging aanwijsbaar. Aixaio? en ?¤yios staan tot elkaar inbetrekking, echter: â€žHeiliging is afsterven aan de zonden enzich toewijden aan God, en omgekeerd: aan God gewijd zijn en dus afsterven aan de zonden...... bij rechtvaardiging gaat het geheel om de verhouding tot Godquot; Er zit in dyiog een dyna-misch element. De dyicoavvt] vraagt om de voltooiing. 2 Kor.7 :1 heeft ?¨mxeMv bij dit woord staan. Vandaar dat wij na ?¤yiog, nrmx??g, dlxaiog ook r?ŠXeiog nadermoeten bespreken. Dit woord kan in verband gebracht wordenmet het groeiproces en dan

â€žvolwassenquot; betekenen, tegenoverv??jmog' dat â€žonmondigquot; beduidt Op zedelijk gebied is het eenpersoon, die â€žsmetteloosquot; is, volkomen, op godsdienstig terreinis het ten tijde van Paulus: iemand, die in een bepaald mysterieis ingewijdÂŽ^). Bij Paulus zullen wij echter de Semietische en vooral despecifiek Israelietisch-Joodse betekenis moeten vasthouden enx?ŠXeiog in verband brengen (zoals ook de LXX) met â€žsalemquot;,â€žtamquot;, â€žtamimquot;, waar het dan onverdeeld, volkomen gaaf, uit?Š?Šn stuk, betekent . Bovendien zal het woord bij den Christen I) 2 Kor. 7 : 1; 1 Thess. 3 : 13.108



??? Paulus in verband moeten gebracht worden met diens nvevfia(sc. dVior)-voorstelling. Immers er is samenhang tussen t?ŠXeiogen TtvevfiaTiK?“g. De nvevfianx??g bij Paulus is hij die door denHeiligen Geest geleid wordt, en zich door hem laat leiden, enis degeen, die daarmede ernst maakt om zich door ro nvevfxaayiov te laten leiden, onverdeeld, volkomen zich door den Heili-gen Geest laat beheersen. Ieder, die in het nieuwe leven gesteld is, en dat door den doopheeft aanvaard, is bij Paulus een nvev/nanx??g. Hij zal dan trach-ten een r?ŠXsiog te zijn (cf. 1 Kor. 3 :1-4). Het is een openbarenvan wat de in het nieuwe leven gesteld is; n.1. dat hij deel heeftaan de reXei??rijg ?¨v Xgwr?“ ; maar de gegeven werkelijkheid vanhet hier en nu, van â€ždeze eeuwquot; is er ook nog. En Paulus is tenuchter om dat laatste maar enigszins te ontkennen. Uit woorden als Philp. 3 : 12 blijkt dan

ook, dat de volmaakt-heid eigenlijk pas dan aanwezig is, als het â€žgehele nieuwe be-staan met een nieuwe opstandingslichaam zijn deel isquot;. Zo iszondeloosheid slechts mogelijk van geval tot geval, in een be-paalde concrete situatie. En indien Paulus in die concretesituatie niet zondigt, zal hij God danken voor de overwinning,die hij door Hem behalen mochtÂŽquot;). Het blijkt dan, dat Pauluswerkelijk â€žin Christusquot; is. Hij zal op deze wijze Christus â€žge-lijkvormigquot; worden. Wij constateren hier weer een samenhang tussen ethiek en in-carnatie ( (zie voorgaand hoofdstuk), in welken samenhang deimitatio n.1. het door Gods kracht â€žden beeide Zijns Zoons ge-lijkvormig wordenquot; (Rom. 8 : 29) haar plaats heeft. Indien het nieuwe leven werkelijk leven is, dat is : dynamischvan aard, moet er sprake zijn van groei, dan wel van vergroei-ing, zelfs van groeien in een

verkeerde richting. In dit opzichtzijn de woorden van Pourrat te onderschrijven: â€žJ?Šsus est en-core ?  l'??ge d'enfant dans le nouveau converti qui est un com-men?§ant. Puis il grandit ?  mesure que le fid?¨le progresse dansle vertu. Le chr?Štien parfait arrive â€ž?  l'?Štat d'homme fait ?  lemesure de la stature parfaite du Christquot; Eph. IV. 13quot;. Het eind-doel is â€žde nous identifier moralement avec J?Šsusquot; Â?i). Ditlaatste is dan ook de betekenis van het Christus-in-mij (Gai.2:20). M.a.w. Paulus kent de zedelijke volkomenheid i) e^). I) 1 Thess. 5 : 23; 3 : 13; 1 Kor. 1 : 8. Philp. 1 : 10.



??? Deze zedelijke identificatie (dus niet het opheffen of verdwijnenvan de eigen zedehjke persoonUjkheid) als resultaat der imitatiois mogelijk voor hem, die gesteld is in het nieuwe leven. Paulus,de deelgenoot in het nieuwe leven, zal echter bij alle inspanning,die dit vereist, God danken voor de kracht daartoe. Maar ditbetekent geen ascetisme, in den zin als in deze studie is om-schreven. Het vereischt tucht en hero??sme. Het is leven in liefde, dieniet individualistisch is ingesteld, maar sociaal, rekeninghoudend met den broeder â€žin Christusquot;, den mede-geheiligde.Op grond van die liefde ontstaat en werkt de gehoorzaamheiden gaat de wet van het niet-anders-kunnen-dan, in vervulling.Dit is de wet der vrijheid van het nieuwe leven bij Paulus. Voor Paulus is de gehoorzaamheid naar Gutbrod op-merkt, â€ždie Vollendung der Freiheit und nicht etwa ein

neuesdr??ckendes Gesetz. Wird dieser letzte Gesichtspunkt aufge-geben, so verk??rzt sich die Ethik auf das Vermeiden der S??ndeund wird zur Askese und kommt damit notwendig in die Gesetz-lichkeit.quot; Wil men hier van â€žoefeningquot; spreken, dan is zij dus in dezenzin te aanvaarden, dat de Christen blijve in het nieuwe leven,waarbij dan ook de gerichtsgedachte niet mag worden vergeten.Als de Christus wederkomt, dan wordt verantwoording ge-vraagd. Aan â€žoefeningquot; mag bij Paulus niet de gedachte der ver-dienstelijkheid worden verbonden wel die van liefde en gehoor-zaamheid; hierin moet de volmaaktheid geopenbaard worden. D. CONCLUSIE. De conclusie van dit hoofdstuk is: Het belemmerend element bij Paulus wordt aangeduid metafjLaQtla. Deze mag niet gelijkluidend worden beschouwd metâ€ždeze wer|(iquot; en het geheel van het

natuurlijke, geestelijke enstoffelijkenbsp;AfmQtia is niet gelijk aan x??a^o?, ?? a??oiv ovxog, Ta ndvra, noch aan den mens als zodanig, of datgene waaruitde mens bestaat, o.a. adg^. Het is alles miai? .Het bleek ons, datPaulus het niet mogelijk acht, om door oefening zich aan dedjuaQtla te onttrekken, om daardoor in het nieuwe leven te



??? komen. Dit is veeleernbsp;een gesteld-worden door God in Christus in de Messiaanse eeuw. Maar nu kent Paulus wel het posse non peccare in het nieuweleven, zonder daarmede de verdienstelijkheidsgedachte te ver-binden. Het gaat erom in d?Šze wereld te leven vanuit het ge-steld-zijn in het nieuwe leven, dat in Christus â€žverborgenquot; enâ€žvolmaaktquot; is. Dit moet openbaar worden op al de terreinenvan het leven: als individu en in gezin, in maatschappij enstaat; in de gehele cultuur. Alles is voor â€žheiligingquot; vatbaar. De dixaiog is ayiogde ayios is nvev/xazix??s en hij openbare zichals t?ŠXeiog. In dit r?Šleiog ligt dan bij Paulus het â€žnog nietquot; op-gesloten. 'Aydm], vnaxoTq zijn ten nauwste samenhangend. Dit vereist tucht en hero??sme, maar sluit de vooronderstel-lingen van ascetisme, als dualistische splitsing van â€žnatuurquot;en â€žgeestquot;, waarbij

,geestquot;, nvevfia, des mensen meerwaardigzou zijn; een opzichzelf stellen van den enkeling buiten allegezins- en maatschappelijk verband, en een wettisch werkenvoor eigen â€žzielquot;sbehoud, ten enenmale uit. De vraag, of Paulus' verkondiging van het nieuwe levenascetisme insluit is daarmede ontkennend beantwoord.



??? HOOFDSTUK V.SAMENVATTENDE BESCHOUWINGEN. Met de conclusie, dat Paulus' woordverbinding â€žhet nieuwelevenquot; geen ascetisme insluit, zijn wij aan het einde van ons onderzoek gekomen. Het verschijnsel ascetisme als leer en practijk, bleek ons aan-wijsbaar in den godsdienst in het algemeen: het is in nuce aan-wezig reeds in de â€žprimitievequot; godsdiensten. Onder bepaaldevoorwaarden komt het tot ontwikkeling; met name laten Voor-Indische godsdiensten ons dit verschijnsel in vollen bloei zien.Maar ook bleek ons een nauwe structurele samenhang tussenhet Hellenisme en het ascetisme, zoals wij het Hellenisme indeze studie cultuur-morphologisch en godsdienst-historisch heb-ben omschreven. De voorstellingswereld van het Hellenismewordt voor een groot deel beheerst door het emotionele denken:â€žThe primitive apprehensionquot;

(Kraemer). Er is op gewezen, dat de eigen aard van het Griekse denkenin dien tijd â€žook in het westen niet meer werd beseft: inderdaadis de kracht daarvan dan ook omstreeks het begin van onzejaartelling reeds gebrokenquot; (Bolkestein)^). De beginselen vanhet emotionele denken zijn makro-mikro-kosmisch en dualis-tisch, zowel samenwerkend als tegenstelling dualistisch, maarbinnen het makro-mikro-kosmisch verband is alles slechts vanrelatieven aard. De mens zal, deel zijnde van dit geheel, in over-eenstemming daarmede moeten leven. (Dit is een gedachte,die wij in de Stoa immers ook aantreffen). Juist om het levenblijkt het binnen het Hellenisme te gaan. Binnen het makro-mikro-kosmisch verband verloopt alles cyclisch, van leven naardood, maar ook van dood naar leven, m.a.w. er is geen werke-lijke dood. Dit laat zich ook weergeven, dat de tijd

verruimte-lijkt is. (Denk bijv. aan de waardering van het â€žoogquot; in hetHellenisme.)



??? Bij de verwerkelijking van het â€žlevenquot; nu vindt het ascetisme,naast het libertinisme, een gerede plaats: oefening om binnenhet makro-mikro-kosmisch verband zijn deel aan het leven tetonen In dit schema past dan wel een meer en minder, een hogeren lager; de godheid is het hoogste, de meeste, maar is, deelvan den kosmos, physisch van aard, verfijnd materialistisch;en de â€žzielquot; van den mens mag zich weten als een deel der god-heid. De hemelreis van de ziel wordt een zich-ontdoen van hetmindere en het lagere; het zal gaan om Gode gelijkvormig teworden, de vergoddeling in optima forma. De belemmeringenzijn er, die tegenwerken, maar de mens kan willen, verlangenen streven; en hij gebruikt dit vermogen om bmnen het aange-duide schema het zich voorgestelde doel te bereiken. Vandaar dat er ook zedelijke ernst bij den Hellenistischenmens aanwezig is;

ook deze is een mens, in wiens hart hetzoeken en tasten is gelegd, een wezen met noden en behoeften,die zich in voorstellingen en gebruiken openbaren. In deze Hellenistische wereld treedt Paulus met zijn predi-king op. Paulus staat in de nauwste verbinding met een andereâ€žwereldquot;: hij is â€žin Christusquot;, hij heeft deel aan het â€žlevenquot;,quot;,het nieuwe levenquot;, dat dezq Christus zelf is. Hij behoort tot:quot;het lichaam van Christusquot; en binnen dat â€žlichaamquot; past hemgehoorzaamheid aan het hoofd des lichaams (let hier op het ethische karakter). Dit gesteld-zijn in het nieuwe leven geeft Paulus een scherpenblik op wat ?¤fiagna is. Het deelhebben aan de â€žverlossingquot; inChristus door diens daad van vergiffenis, op den weg naarDamascus aan hem geschonken, (dit is dus het ontvangen derâ€žverzoeningquot;), doet Paulus te meer het wezen

derLnnen. wLneer hij Rom. 7 vs. 14 w. schnjft, is h, de dee -genoot in het nieuwe leven, die over het leven v-^n met-of nog niet-Christen zijn gedachten weergeeft. Niet het ver-mogen van de mensen om te zoeken en tasten als zodanig isâ€žzondequot;, maar de wegen, die hij bewandelt, de keus, die hydoet. Zo wordt hij tot dennbsp;der ?¤^a.rla en zijn wil raakt verkocht onder haar macht. Hij wordt eenswillend me dea,a,rla. Daardoor ontstaat een verkeerde Godsvoorstelling.Immers het in den mens aanwezige Godsbesef is mede door de?¤,.asria aangetast. Dit sluit dan ook een afdwahng en verduiste-ring van het zondebesef in. Het ascetisme 8



??? Er is naar Paulus nodig de omzetting van het â€žikquot; desmensen; een komen onder een anderen heerser. Hier treedt eenconcreet historische gestalte op, die binnen de Hellenistischeapperceptie niet wordt gevonden, n.1. Jezus, de Christus, doorwien de kennis Gods wordt gegeven, die den mens verlost uithet makro-mikro-kosmisch schema, die het wezen der ?¤fiagtlaleert zien. Paulus kan niet anders dan dit als een daad van God,den schepper van hemel en aarde, zien, als een genadedaad, als X?“Qig. Dan wordt afxagzLa niet een kwestie van meer of minder,hoger of lager; zij is ook niet gelegen in de wereld als zodanig,het aardse leven of het individuele bestaan; het zit hem nietin de stof of het stof-zijn, en het zijn niet slechts verkeerdedaden, onsamenhangend naast elkander, maar het â€žhartquot; vanden mens is boos. Het is een zondig-zijn van het

â€žikquot;, dat zichin zondige daden openbaart, in het â€žvleesquot; woont geen goed,niet: het vlees is niet goed. Zeer moeilijk laat zich in een dergelijke overtuiging het as-cetisme inschakelen. Immers het baat den mens niet, of hij zichaan â€žvleesquot;, â€žikquot;, â€žhartquot;, de â€žwereldquot; onttrekt als de afiagriaer toch blijft en zoekt om den mens op de een of andere wijzete treffen, ja, reeds in de (p??oQa heeft medegesleept. De poging, die het ascetisme ook binnen het Hellenisme ver-tegenwoordigt, mislukt en moet altijd mislukken. Het wareâ€žlevenquot; wordt op deze wijze toch niet gevonden. Maar in hetascetisme uit zich het besef, dat er een breuk is tussen â€ždezewereldquot; en het â€žgans anderequot;. Paulus weet het van zichzelfen daardoor van ieder ander mens, ook van den Hellenistischenmens, dat hij in nood is, behoefte heeft aan

verlossing. Vandaar dat Paulus de aweldrjoig -voorstelling van zijn tijdkan waarderen (Rom. 1) als een gave Gods, zoals hij voor zijneigen volksverband de wet hoogacht. Hieimede zijn wij dan tevens op het andere front, waarPaulus moet aanvallen. Naast het Hellenisme bestaat hetJuda??sme. Wij trachtten in het voorafgaande ook de structuur van denIsraelitischen godsdienst te omschrijven. Deze bleek ons hetethisch-monothe??sme der profeten te zijn, het Jahwisme, waarimmers Jahwe schepper is van hemel en aarde, die Isra??l uit-kiest en het met Zijn wil bekend maakt, volgens welken Isra??l



??? zich zal moeten gedragen om waarlijk â€žlevenquot; te hebben. â€žZon-dequot; is dan: niet in overeenstemming zijn met den wil van dentranscendenten schepper van hemel en aarde. Jahwe is eenzedelijke persoonlijkheid. De vergroeiing van Jahwisme tot Judaisme is eveneens aan-geduid. Op de plaats van Jahwe komt de wet, en het ethischmonothe??sme ontaardt tot een de??stisch monothe??sme, terwijldan de weg ge??ffend is voor ritualisme en moralisme; en aanâ€žkennisquot; der wet wordt een voorname plaats ingeruimd. Het scheppingsgeloof heeft ook het Jodendom echter behoedvoor een ascetisme, dat de stof als het minderwaardige tegen-over den geest zou stellen. Het grote niet overwonnen gevaaris echter geweest het â€žlevenquot; te bemachtigen door middel vanhet volbrengen van de wet: een â€ždoenquot; om het eeuwige leven tebe??rven. Het gaat dan

evenzeer om individuele verlossing alsom die van het gehele Joodse volk, of van een bepaalden groepin dat volk. Vermenging van Joodse en Hellenistische religiositeit geeftde vorming van een groep als die der Essenen en doet eenJoods-gnostisch baptisme ontstaan, waartegen Paulus in deColossenzenbrief polemizeert. Het wezen der zonde wordt ook binnen het Judaisme en zijnvertakkingen niet doorzien: â€žde Jood, die in de wet Gods heiligbestel eert, wint het weder in hem. Want als de wet krachthebben zal, dan moet ook dat blijven vaststaan, wat reeds hetgezond verstand leerde en wat het Oude Testament op iederblad verkondigde, dat God diengene aanneemt, en wel uit-sluitend diengene, die rechtvaardig isquot; (Holl) *). Rechtvaardi-ging en heiliging worden correlaties. Verlossing ligt in het ver-lengde der werkgerechtigheid. Het tekort in de prestatie wordtaangevuld door

sacramentele handelingen: zoenoffers, of eenledenkteken ter verzoening wordt opgerichtÂŽ). Paulus stelt daartegenover, dat het God zelf is, die in Jezus,den Messias, de verzoening aan den dag doet treden; diensleven en sterven, opstanding en hemelvaart zijn het kentekenvan de â€žnieuwe eeuwquot;; d?Š dag zal komen waarop voorgoed zalblijken, dat het werk Gods gereed is, dan zal alle Gode vijandigemacht voorgoed vernietigd worden, de ?¤fiagtia buiten functiegesteld. Het is echter reeds nu en hier mogelijk, dat een mens,en hierbij kan Paulus op zichzelf wijzen, deel heeft aan die ver- 115



??? zoening, terwijl hij straks volkomen zal delen in de verlossing.Wanneer een mens daarvan deelgenoot is, is hij dat ??v zfj motet.Dit geloof heeft niets verdienstelijks. Van de verlossing deel-genoot te mogen zijn, is een genade-gave Gods. God heeft hierreeds een mens deel aan het nvev/jia van den xvqio? Jezus, hijis dan een nvEVfxanx?ŠQ, niet gevuld met een onpersoonlijkekracht, maar veranderd van â€žhartquot; (zie ook boven blz. 65 vv.).Zijn gezindheid is vernieuwd en wat hij verder leeft, dat leefthij Gode. Maar voorshands blijft hij nog in het aardse leven. Opdeze aarde zal hij als een â€žgeheiligdequot;, ayio?, moeten leven. Nu blijkt het scheppingsgeloof van eminent belang. In hetvoorgaande hoofdstuk werd daarop herhaaldelijk gewezen. Destructuur van het nieuwe leven bij Paulus bevat in zich destructuur van het ethisch monothe??sme van de Israel's

profeten,dat eveneens bij Jezus zelf wordt gevonden. Het aardse leven,het mens-zijn, is naar de profetische prediking een plaats aan-gewezen in de â€žtoledotquot; van hemel en aarde (Gen. 2:4): Spijsen drank, man en vrouw, huwelijk en arbeid, gezin en orde,cultuur en overheid, zij behoren in de schepping thuis. Dit-zelfde is te constateren bij Jezus en wij spraken er breedvoerigover bij Paulus. Terecht heeft Brunner dan ook geschreven:â€žIn dem Masz als unter neuplatonisch-pantheistisch-mystischenGedanken-einfl??szeti der Sch??pfungsglaube zur??cktritt, wirdWeltflucht, Askese, M??nchtum und Anachoretentum Lebens-stilquot; ÂŽ). En Plooij constateert in een artikel over â€žEnkratistischeGlossenquot; in het Diatesseron, bij de vermelding, dat Hermes,de Enkratiet in een overgangstijd leeft â€ždasz die Uebergangvon der alttestamentlichen und j??dischen

Anschauung der Ehezu der, wir m??szen sagen, griechischen Auffassung desFleisches als Ursprung der S??nde, nicht sobald und nicht soleicht vollzogen wurde. Lebte doch die alte Kirche mehr, alsman sich meistens vor zu stellen pflegt, aus dem A.T.quot; '). Doordit aanvaarden van de wereld en wat daarin is, als scheppingGods, zoals een Deuteropaulinisch geschrift aanduidt juetaevxaQioilag, kon het Christendom inderdaad in de grote stedenvan de antieke wereld een zedelijke hervormingsbeweging zijn.De vrucht des Geestes werd openbaar (cf. Gal. 5 :22v.) ener bleek iets van de doorwerking van â€žJesus in the experienceof menquot; (titel van een boek van T. R. Glover), zowel in Paulus



??? als in de gehele oude Christenheid. Op die wijze wordt het dande vraag, of inderdaad â€žeen godsdienst, welke leer hij ookpredikt, daarvan in het leven der menschen nooit meer ver-wezenlijkt, dan de maatschappelijke omstandigheden naast deweinig veranderende grondneigingen van de menschelijkenatuur, meebrengen of toelatenquot;, alsook of de aanhang vanâ€žde Christelijke leerquot;, alleen maar afhankelijk zal zijn van â€ždemaatschappelijke behoeftenquot; (Bolkestein) Â?). Het nieuwe leven als een leven des geloofs openbaart ook bijPaulus de gehoorzaamheid aan den Heer des geloofs. Dan ver-toont ook deze apostel nog niet het beeld van den zondeloze.Hij is wel de geheiligde, maar nog niet de volmaakte. Hij leeftin een posse peccare en posse non peccare. Er is op gewezenbij de behandeling van Windisch' opvattingen dienaangaande.Hier is dan evenmin een

correlatie van werk en genade. Maarwel plaats voor de voortdurende levenstucht. Het is niet heter zijn met de gedachte van den stilstand: statische heiligheid,maar het is een dynamisch zich voortbewegen. Het geloofs-beeld bij Paulus is niet ruimtelijk, maar â€žtijdelijkquot; van aard:het is veeleer een jagen en een grijpen. Het is eschatologisch,zodat het woord van Luther van kracht is, die den Christen,wiens verlangen naar God uitgaat, aanraadt: â€žSihe in nichtmit den augen an sed stecke die augen jnn die obren.quot; DitwoordÂ?) komt scherp uit tegen de raadgevingen van Philo,die in zijn tractaat De Sommiis, de extase behandelt, en dande Logos door goddelijken adem de oren van den mens in ogen doet veranderenquot;). Dat Paulus het geloof en het gehoor ten nauwste met elkaar verbindt, blijkt uit zijn brief aan de Romeinen, (10 :17); dathij het aanschouwen naar een

â€žalsdanquot; verlegt, uit de brievenaan de Korinthi??rs, waar ook g?Š?Šn voorschriften worden ge-geven voor het verkrijgen van vizioenen. Met name Kol. 3 :1-4verwerpt hij ascetische practijken, die het â€žalsdanquot; tot eenâ€žhedenquot; zouden willen doen worden. Ascetisme wordt synoniem met anticipatiequot;). Dat de volmaaktheid, tsMorri,, wel in Christus is (Kol.1 â€? 28) betekent derhalve nog niet, dat deze voor Paulus reedsis verwezenlijkt. Hij blijft immers mensch hier, in dit aardse 117



??? leven. Vandaar de paraenese. De beperktheid Iaat zich ook bijden apostel zelf aanwijzen. Zijn beeld vertoont in de Handelin-gen der Apostelen trekken, die wijzen op een andere mentaliteitdan de Westerse: er is bij hem een iet of wat teveel aan in-schikkelijkheid, een soepelheid, een overdragen van verantwoor-delijkheid, zelfs een veranderen van principiele overtuiging. Hijkan ook handtastelijk worden. Mogelijk moeten wij hem be-schouwen als een â€žasthenicusquot; ? (Kretschmer). Paulus volgtook antieke redeneermethoden, die wij niet meer tot de onzemaken i). Tot de beperktheid rekenen wij ook het feit, dat Paulus alskind van zijn tijd â€ždie Grenzen zwischen Fleisch, Psyche undGeist und ihrem Zubeh??r nur ungenau und beweglichquot; trekt(K??hler) iÂŽ). Daarbij kunnen nog genoemd worden zijn mening, dat dewederkomst van den Messias spoedig zou

plaats vinden, zijnopvattingen over de vrouw en het huwelijk daarmede in ver-band staande. Naast de daareven genoemde felheid en scherpte,en zijn emotionaliteit, die tot driftigheid leidt, valt er bij hemeen overdrevenheid in uitdrukkingen te constateren, die be-vreemdend aandoet en hier en daar een wijze van redeneren,die naief-realistisch mag worden genoemd (Hand. 22 : 5). Per-soonlijk heeft Paulus er ook moeite mee om in blijdschap degaven van de Philippenzen aan te nemen, hij stelt er altijd eeneer in, onafhankelijk te zijn (Philp. 4 :10-19). Bovendien is ook zijn lichamelijk lijden niet met zijn be-kering tot den Christus weggenomen; deze beperktheid is hemook gebleven (2 Kor. 12 :7). (xoXacpU^m). Anderson Scott sprak in zijn â€žChristianity according to St.Paulquot; nog over â€žlimitations of Paul's ethical teachingquot;. Dezevindt dat de ethische

aanduidingen te maken hebben met â€žtheduty of the iddividual towards himself in view of the fact thathe is a Christian, and the duty of the individual towards thoseto whom he is related whether by social or by spiritual ties.As to the duty in relation to the world outside he has little tosay, and what he does say, does not go very deep.quot; Paulus gaatin ethisch opzicht uit van een toepassing der christelijke be-ginselen op gezin en gemeente: zijn vermaningen zijn voor hen, I) Hand. 16 : 1-3; 17 : 22; 21 : 15-25; 23 : 6 w.; 26 : 1 vv.118



??? die â€žin Christusquot; zijn, tot het hchaam van Christus behoren. In other words he is not contemplating in this teaching theworld outside the Church. He would have been the last to claimany authority for it except in respect of those who had firstsubmitted themselves to God in Christ. No doubt many of thisethical principles and precepts have commanded themselves tothoughtful minds outside the Church. But the seventh chapterof the Romans contains St. Paul's own description of the hope-lessness, as he believed it, of the attempt to obey a moral lawprior to' or apart from faith-union with Christquot;. Wanneer wij beperktheden van Paulus overwegen, komen wijook bij dezen grote onder de apostelen tot de conclusie, dat hijnog niet de volmaakte is geweest in leer en leven. Maar er isbij hem een strijden om iil in te gaan. De eigen wil van Paulus loopt veelszins uit op een

mislukking,maar de deelgenoot aan het nieuwe leven weet van een gave,die niet uit de oude eigen wilskracht ontspringt, die niet doorascetisme het aanzijn verkreeg of in stand wordt gehoudenquot;). Het laat zich verstaan, dat ascetische tendenties aanknopinp-punten zochten bij Paulus. Invalspoorten waren ook, gezienPaulus' eigen beperktheid, gemakkelijk te vinden. Het ismogelijk, dat reeds ten tijde van zijn leven zijn opvattingendoor hen, die dat wilden, naar het ascetisme werden omgebogen.Met name in zijn woordkeus van â€žvleesquot; en â€žgeestquot;, â€žinnerlijkequot;en uiterlijkequot; mens, â€žlichaam dezes doodsquot;, een wereld, dieder ijdelheidquot; onderworpen is, ligt een aanleiding. Eveneens isdeze te vinden in zijn persoonlijke houding ten opzichte vaneigen lichaamnbsp;fco 1 Kor. 9 :27) en eigen begeerten. Heiier somt in drie bladzijden velerlei op, dat tot de

slotsommoet leiden: inderdaad Paulus is ook onder de asceten ). Hetgevaar is niet denkbeeldig, dat woorden van den apostel uithun structureel verband zijn genomen: dat de oud-christehjkeachtergrond, het telos-ethos der eschatologie, en de Israehtisch-profetische concepties naast de aanknopmg aan het onderwijs van Jezus zelf worden voorbijgezien. Paulus echter legde noch zichzelf noch een ander het ascetis-me op. Hij predikte het niet en beoefende het met. Onze slotconclusie is derhalve deze: structureel behoort het 119



??? ascetisme niet in de verkondiging van het â€žnieuwe levenquot; bijPaulus. Al is er, uit psychologisch oogpunt beschouwd, voor denmens Paulus meer dan ?Š?Šn mogelijkheid aanwezig om aan hetascetisme gehoor te geven, toch doet hij dit niet, maar hij vol-hardt in een dagelijks leven uit genade. Om sociologische redenen, gegeven de maatschappelijke standwaartoe Paulus behoort, komen bepaalde vormen van ascetismeniet in aanmerking: verheerlijking van ascetische armoede bijv.is weinig waarschijnlijk. Maar psychologie en sociologie geven voor Paulus' houdingniet de verklaring. Deze ligt in de eigensoortigheid van hetâ€žnieuwe levenquot; zelf.



??? SUMMARY. The aim of this book is to inquire if there is any relationbetween the preaching of St. Paul and asceticism. First a defini-tion of asceticism has been given: This is the indication of thedoctrines and practices of daxriaig. The term S.aKr)ailt;; means totrain oneself, systematically, positively and negatively, in orderto get rid of a so-called hindering element and to came to andto persist in a state, named the perfect, true life. Some factors of asceticism belong to religion in general. Butthe essence of Christianity has no relation to this phenomenon.If it is there in the history of Christianity, we have to considerfirst the possibility of deformation, for Christianity is some-thing living; secondly, the quality of the subject of Christianity,that is man being influenced by internal and external forces,psychical and sociological. The presence and quality of asceti-cism in the days of St. Paul were

as follows. Hellenism and asceticism form a whole, a totality. Asceticismis the doctrine and â€žLebenshaltungquot; of Hellenism, (vide:mysterv-religions, Orphism, some philosophical systems).Jewish religion, Jahvism, has two aspects. There is the prea-ching of the Prophets without any room for asceticism. But inthe days of St. Paul Jahvism in its deistic monotheistic formwas predominant. Here are points of contact, particularly innharisaic Rabbinism and apocalyptic Judaism.' Other types of Jewish religion ware the Essenes, Philo Alex.,the Therapeutae, all these with ascetic elements. Our conclusion is: the quot;New Lifequot; which was sought, wassomething within the power of man - Jewish or Hellenic. Theidea of sin was often physical and not ethical. The hinderingelement was material and not the inward man or the heart; hence the idea of merit.nbsp;, j , ^ ,, There was one figure

in Judaism, who preached about the Kingdom of the Messiah otherwise. This was John the Baptist. His asceticism was connected with the eschatological character of his preaching; the quot;new lifequot;, he taught, was ethical, as his baptism.



??? About the character of the quot;New Lifequot; according to St. Paul,we saw that it is a christological, eschatological and ecclesi-ological datum. Christological for the quot;New Lifequot; came into theworld in the person of Jesus Christ. His resurrection is theproof: He is the quot;Lifequot;. But the full revelation has not yetcome. Soon the Day will be, according to St. Paul, upon whichit will be evident. The quot;New Lifequot; is neither a thing of the past, nor of thefuture. To day it is a reality. Jesus Christ, being this life, givesit to man, and forms one acb/ua; men are the /leXtj. This is theexxkrjata, the true Israel; the saints whose sins are forgiven.Therefore the quot;New Lifequot; has an ethical acpect: a specialconduct, the quot;imitatio Christiquot;. That is possible by the powerof the Holy Spirit. That conduct is not etablished automatically or sacramen-talistically by

baptism (A. Schweitzer, H. Windisch): It is alife of an ethical character; it addresses the will of man. Itis not individualistic. The individual participation in the NewLife belongs to to am/j-a xQiaxov; and all life rests on coherence.It is a new relation to God and man; and this relation canbe faultless (posse non peccare) but man is not perfect. For Paul, too, there is a hindering element: sin, a matter ofthe heart. Man and woman are creations of God as well as theworld. But sin came in. Creation is not identical with sin; therefore preservationof life is necessary. Eating, drinking, marriage, labour are not sinful. Sin belongs to the ethico-religious and not to the physicalor metaphysical category. Sin is fault. Entrance into the quot;New Lifequot; is not gained by training one-self systematically, but by forgiveness, (vide Paul's Con-version). Persistence in quot;the New Lifequot; is not

fostered by asceticism.This has been illustrated by the discussion on the subjects ofmeat and drink (no fasting; the question about eld(olo-amp;vrov,no visions), marriage and woman (Paul's attitude to marriagewas related with the coming Day of the Lord; marriage aswell as unmarried state are both xaqiaixa) ; rich and poor (noascetic poverty); labour (all labour by slaves too, should be



??? divine worship); the state (order; a certain quot;apolitismquot;: St.Paul is a citizen of the noUrevfia ev ovQavoig; but he is also aDiaspora-Jew with appreciation of the Roman Empire); civilisation (vide Act. 17). We can summarize his attitude in the words: havmg allthino-s cbg m hlt;ov ; therefore no asceticism but heroism.Many sayings in his letters seem to refer to asceticism. Butexegesis teaches otherwise. We mention the words: dyciv,vncomdCay yvfiva!:oi, tyxQdxeia, ^vaia, haovgyla ; especially egyovalso ntcoxdg, dixmog and rthm. St. Paul teaches a posse nonpeccare, without any merit. '0 dixaiog is dyiog-, 6 dyiog is nvev-naxMog,' but not yet entirely telem; dydnr] and vnaxo-^ are neces-sary. There is no dualistic division of quot;naturequot; and â€žspiritquot;;no seclusion of the individual from the world, no legality. We conclude: The quot;New Lifequot; in Hellenism has a

physical or metaphysicalcharacter; there is quot;the primitive apprehensionquot; (Kraemer);asceticism belongs to this system. The quot;New Lifequot; according to many Jews in Paul's days iseschatological and legalistic; therefore we find various formsof RSCGticism. The quot;New Lifequot; according to St. Paul is a christological,eschatological, ecclosiological datum, with an ethical aspect.It is a gift of mercy, and produces sanctification in this earthlylife. It does not refer to asceticism. However, St. Paul, the Christian, remains a human being. Hehas limitations. In his psychological character there are pointsof contact with asceticism. Notwithstanding this. St. Paulpersists in a daily life by the mercy of God. He remains an apostle of Jesus Christ. The social class of life in which St. Paul was living givesno reason to suppose an no forms of asceticism, such as the preferation of ascetic

poverty. But psychology and sociology do not give the reason for St. Paul's attitude. This reason is to be found in his own words(Filipp 2 â€? 12 13) â€? quot;work all the more strenuously at your sal-vation with reverence and trembling, for it is God who in hisgoodwill enables you to will this and to achieve it'. (Moffatt).
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d??rfenquot;, (a. 0. S. 22);cf. ook W??rterbuch Kittel, III. s.v. xoivcovia S. 796, 803. 71.nbsp;M. Weber: Gesammelte Aufs?¤tze III, der Nachtrag. 72.nbsp;cf. A. J. Wensinck: Oostersche Mystiek, '30. blz. 16. 73.nbsp;Strathmann. a.0. S. 44. 74.nbsp;cf. D. Plooij: Novum Testamentum Regnum Aetemum, blz.Obbink-Brouwer: Inleiding, blz. 282. 75.nbsp;C. A. Anderson Scott: New Testament Ethics, 1930. p. 117. 76.nbsp;P. Wendland: Die hellenisch-r??mische Kultur u.s.w. S. 1937. 77nbsp;H Lietzmann, Geschichte der alten Kirche, u.s.w. I. S 93. 78nbsp;Zie ook- F M Th. B??hl: Die Juden im Urteil der griechischen undr??mischen Schriftsteller. Theol. Tijdschr., 1914. blz. 371-384; 473-498.Joh. Leipoldt: Antisemitismus in der alten Welt, 1933. 79nbsp;Voor Philo: A. J. Wensinck: Oostersche Mystiek, blz. 16-22; voorons verband: W??rterbuch z. N.T. (Kittel) s.v. aax?Šco ; de

onder-scheiden â€žZeitgeschichtenquot; v.h. Nieuwe Test.; H. Lietzmann: Gesch.des alten Kirche, I. S. 88-93; voor Philo's positie ten opzichte vanhet Jodendom in Alexandria. Zie Lietzmann. a. O. S 86 f. Verder:G. A. V. d. Bergh v Eysinga: De wereld van het N.T., '29. blz. 148;



??? id.: De geschiedenis der godsdiensten en het oudste Christendom.'35. blz. 19. Voor Philo als reform-Jood: K. Holl. Ontstaan en wezen van hetChristendom, enz. blz. 53, nt. 87. 80nbsp;Zie: K. Heussi: Der Ursprung des M??nchtums, '36. S. 280-282. 81nbsp;H. Strathmann. a.a. O. S. 157 nt. 2. 82nbsp;Men vergelijke voor dit gedeelte: A. M. Brouwer: Jezus en desociale vragen '33. blz. 72-95, met aldaar genoemde litteratuur; ooknog: J. Jeremias, Das Gebetsleben Jesu. Z.N.W. (25), 1926. S. 133. 83nbsp;M Weber- Gesammelte Aufs?¤tze, III, Nachtrag. a' M Brouwer: Jezus en de sociale vragen, '33. blz. 127-129 over hetvasten- zie woxeLa in Preuschen-Bauer W??rterbuch z. N.T. 84nbsp;In het meerdere malen genoemde artikel van M. Weber wordtaan de rabbijnen g?Š?Šn geheime leer toegekend, terwijl Jeremiasaeruzalem zur Zeit Jesu) hun machtspositie juist aan het bezit

vandeze geheime leer toeschrijft, cf. W. Staerk: Theol. Literaturzeitung1930. 26 April. 85nbsp;M Weber: Aufs?¤tze z. Religionssoziologie, I. S. 538 f; cf. S. 263. 86nbsp;cf H. Bolkestein: Sociale politiek en sociale opstandigheid blz. 65 v.86*. G.' A. V. d. Bergh v. Eysinga: Kautsky's opvatting van het oudste Christendom aan de bronneil getoetst, '11. blz. 29.88 Max Weber: Gesammelte Aufs?¤tze, III. Der Nachtrag. 90.nbsp;H. Lietzmann, I. a. O. S. 27. cf. W. Sattler: Die Anawim u.s.w. ookN. Th. Tijdschrift, 1927. afl. 3. 91.nbsp;H. Lietzmann, I. a. O. S. 93. 92 E. Lohmeyer: Sociale Fragen im Urchristentum, 1921. S. 58.qs id â€? S 58- cf. Max Weber: Aufs?¤tze z. Religionssoziologie, I; S. 248;â–  256 ff. vooral 257, 538; III, S. 378. 438. [cf. N.R.Ct. 12 Dec. '35avondblad A. met een verslag van: G. Salomon: Soziologie des AltenJudentums (Propheten und Leviten) contra Max Weber's opvat-

tingen]. 94 Zie: H. Lietzmann. a, O. S. 28-33.nbsp;^ . G. H. C. Macgregor, Joh. the Baptist and the Origins of Christianity. Exp. Times, 1935. May, pp. 355-362.q-S Rendel Harris: Josephus and his testimony, 1931, PP; 21-24 96.nbsp;rStâ€”: Ein Beitrag zur Mand?¤erfrage, Berlin, Akad. der Wissensch. 1930.nbsp;tâ€žvnbsp;lÂ? 97.nbsp;Markus 1 : 6. cf. Mk. 1:2-6; Mt. 3 :1-11 = L?„ 3 .1-18^QS A M Brouwer: Jezus en de sociale vragen, 33. blz. 128. D Pt??o?The Baptism of Jesus in: Ameritiae Corolla, '33. pp. 293 ff.Cf ook H wldisch: Paulus und Christus, 1934 u.a. S. 98; deparallel' met de ??e??oi der Antike; cf. voor Pythagoras-invloed virwl?•lijkt ?•?• Joh. de Doper vooral tegen O.r.ischen achtergrond ? dTzwaan: De oorsprong des Christendoms volgens Prof. Bolland.Theol Tiidschr 1911- blz- 1^8 en 155. Voor 'varianten betreffende het dieet van Joh. de Doper: D. Plocnj:Tendentieuze

varianten in den text der evangehen, 1926. blz. 21-22. 131



??? 99. E. Troeltsch: Gesammelte Schriften IV, 1925. S. 96.lO?–. Fr. Pfister in genoemd artikel aax-rjaig. 101.nbsp;Troeltsch. a. O. IV. S. 97. 102.nbsp;Troeltsch. a. O. IV. S. 108. cf. G. H. v. Senden: Uit den stryd omnieuwe levenswaarden, 1922. blz. 139, 298. 103 H. Jonas: Gnosis und sp?¤tantiker Geist, I, '34. S. 68. cf. 74. 104.nbsp;Edv. Lehmann: in Chant, d. 1. Sausaye, Lehrbuch d. Religionsge-schichte, I, 1925. S.124. 105.nbsp;H. Jonas, a. O. S. 144. 106.nbsp;H. Jonas, a. O. S. 145, 146. 107.nbsp;E. Troeltsch, IV. a. O. S. 98-103. 108 G. Kittel: Die Religionsgeschichte u. d. Urchristentum, 31. S. 122.Zie ook: J. Th. Ubbink: Het eeuwige leven bij Paulus, 1917. blz.102-108 en aanteekeningen blz. LII en LUI. Theol. W??rterbuch 3. N.T. (Kittel) s.v. dfiagravm speciaal E.S??nde und Schuld im klassischen Griechentum. 109.nbsp;Troeltsch, a. O. IV. S. 109 nt. 1. Zie uit

R. Reitzenstein: Historia Monachorum und Historia Lausia-ca, 1916. S. 95: Der â– Â?e??og ?¤vamp;Qwmog und die Askese bei der Neu-pj^hagoreem. S. 96. Asketische Termini bei Stoikern und Neupytha-goreem. S. 103. Philo: pythagoreische Vorstellungen. S. 106: Myst^rien-Vorstellungen in der Askese, het begrip an??ra^ig : ascese â€”martyrium en dit laatste is: mysterium of sacrament. Later zullenwij ons dit te herinneren hebben bij Paulus' voorstelling van doopen dood. 110.nbsp;H. Jonas. a. O. S. 199-210. 111.nbsp;H Jonas. a. O. S. 211, 212. cf. Reitzenstein: Hist. Mon. a. O.S 257 en de opmerking ad S. 97: â€žWieder Tod, so macht auch dasvolle anoxamp;rreoamp;ai tqj noofiqÂ? bei Philo zum vovg d. h. nachsp?¤teres Sprache zum nveviAa. Zugleich wird der Begriff des^ovdCcov erkl?¤rt: mit dem â€žMenschenquot; hat Dieser Pneumatiker nichts mehr zu

tun. 112.nbsp;Joh. Warneck: Die Lebenskr?¤fte des Evangeliums. Berlin 1922. 6e Aufl. S. 150 ff. 113.nbsp;G. Bertram in Theol. W??rterbuch z. N.T. (Kittel), II. s. v. egyov.S. 632. 114 Troeltsch. a. 0. IV. S. 115-116, waar bijv. ook de asceet in het oudsteChristendom als de volmaakte, godgewijde mens wordt gezien. 115.nbsp;H. Jonas. a. O. S. 146. cf. J. de Zwaan: Paulus als geestelijk Her-vormer, 1932. blz. 27, 28. 116.nbsp;J. de Zwaan: Jezus, Paulus, Rome, 1927. blz. 57. 117.nbsp;Strack-Billerbeck: Kommentar z. N.T. aus Talmud und Midrasch. II.S. 421. ad. Joh. 3, 3. 118.nbsp;Bertram: Theol. W??rterb. Kittel, II. S. 643 ff. 119.nbsp;H. Lietzmann: Geschichte der Alten Kirche, I. '32. S. 24. 120.nbsp;J. de Zwaan: Theol. Tijdschr. 1911. Afl. II. blz. 153, 162 121.nbsp;K. Heussi: Der Ursprung des M??nchtums, 1936. S. 15. 122.nbsp;Zie deze studie: Hfdst. I. cf. ook de

redevoering (formeel) vanH. R. Blok: Ontlening en invloed, 1927.



??? HOOFDSTUK III. 1nbsp;Zie O a voor deze Paulu^schets: A. M. Brouwer: Paulus de apostel,â–  II De mensch en zijn tijd, 1934. blz. 11 w.; in dit boek ook littera-tuur; zie verder: H. V. Morton: In de voetstappen van Paulus, D j' Baarslag- Met Paulus door het Romeinsche Rijk, z. j. [1938]. 2nbsp;D Plooij: De chronologie van het leven van Paulus 1918 blz 135. 3nbsp;zienbsp;den brief aan Efeze: J. de Zwaan: N.Th.S 1937. blz.irew.; voor de pastorale brieven: P. N. Harrison: The problem of the Pastoral Epistles, 1921.nbsp;, j. 4. 4nbsp;G A. v. d. Bergh van Eysinga: De geschiedenis van den godsdienst en het oudste Christendom, 1935. blz. 19 V.nbsp;. ,-1 5nbsp;G A v d Bergh van Eysinga: Het Oude Testament als christelijkegodsdienst. Nieuw Theol. Tijdschr. 1936. 2. blz. 111-128 6nbsp;D Plooij: De chronologie enz. Inl. blz. III, ook nt. 2 aldaar. 7' Voor chronologie der brieven, zie de

onderscheiden Inleidingen. Vgl. ook J. de Zwaan: Hand. d. Apostelen. Tekst en Uitleg.8. Denk aan de prijsvraag die de Sted. Universiteit van Amsterdamin 1936 uitschreef: een kritisch onderzoek naar den invloed vanPaulus op het tweede kanonieke Evangelie in het bijzonder met hetoog op de tegengestelde opvattingen dienaangaande van MartmWemer: Der Einfluss Paulinischer Theologie im Markus-evangelmm.Beiheft, I, zur B.N.W. '32 en Prosfer Alfaria: â€žL'Evangile selonMarcquot; en â€žPour comprendre la vie de J?Šsusquot;.9 K Staab: Paulus kommentare aus der griechischen Kirche, 1933.10' H Lietzmann: Geschichte der alten Kirche, IL S. 79.11 oquot; Cullmann: Le probl?¨me litt?Šraire et historique du roman pseudo-cl?Šmentin, '30. cf. N.Th.S. '32. blzH21.Theodore Silverstein: Visio Sancti Pauh, 1935. V I^Rrouwer- Paulus de Apostel, I, De brieven aan de Thessa- fK^y

De'p^aene'se va. den Apostel Paulus, 1926. cf. M. T^ologische Litteraturzeitung, 1928. No. 18. Sp. 413 v.;oofM DilltTcesdiichte der urchristlichen Litteratur II, 1926. 14 ?Ž M'Luwer: Paulus, de Apostel, II. blz. 23 w.; cf. ook blz. 166 LchSic?ŽL zeit des Paulus. Th. St. U. Kr. 105, 1933. S. 387 ff. 133



??? 16.nbsp;cf. A. M. Brouwer: Paulus, II. blz. 85w.; ook H. V. Morton: Inde voetstappen van Paulus, '37. hfdst. II. 17.nbsp;Voor Arameese achtergrond bij Paulus vooral J. de Zwaan; cf.N.Th.S. 1937. blz. 258 w.; voor de verspreiding van het zie bijv.:W. R. Taylor: Aramaic Gospel sources and Formcriticism. Exp.Times, Nov. '37, pp. 55, 56. 18.nbsp;A. M. Brouwer: Paulu?¤ II, blz. 111 w. 19.nbsp;J. de Zwaan: De Efezen brief v. Paulus. blz. 41; 33; 34. 20.nbsp;Hand. d. Apostelen 8:1. 21.nbsp;cf. B. H. Streeter: The primitive Church, 1930. p. 73. A. M. Brouwer: De Kerkorganisatie der eerste eeuwen en wij, z. j.(1937). blz. 31. 22.nbsp;cf. de litteratuur hiervoor in Joach. Jeremias en E. Fascher mZ.N.W. 1926, 310 ff.; 1929, 62 ff.; id. 321 ff.; vergelijk verderH. Windisch: Paulus und Christus, 1934. S. 129 ff.; 228 ff. ook:H. Windisch: Paulus und das Judentum, 1935. S. 81 (cf. S.

5). 23.nbsp;Zie o.m. D. Plooij: Studies in the Testimony-Book, 1932. p. 26. 24.nbsp;Zie: Inleiding op N.T. 25.nbsp;Zie voor het geheel: E. Sommerlath: Der Ursprung des neuenLebens nach Paulus, 1927. 26.nbsp;Over mang. : K. Ker?Šnyi Apollon: Studien ??ber antike Religonund Humanit?¤t (1937) z. j. S. 42 cf. S. 40. 27.nbsp;G. J. Heering: Geloof en Openbaring II, 1937. blz. 17, Â§ 2. 28.nbsp;A. M. Brouwer: Paulus de Apostel II, vooral blz. 182 w. A. M. Brouwer: De Kerkorganisatie der eerste eeuw en wij. blz.122 w. Zie ook over den doop: de studie van Plooij in: AmicitiaeCorolla, 1933: The Baptism of Jesus. 29.nbsp;E. Sommerlath: Der Ursprung, u.s.w. S. 61. 88 cf. ook nt. 2 aldaar. 30.nbsp;Zie: Theol. W??rterbuch (Kittel) III s.v. xmv??g. 31.nbsp;H. Windisch: Paulus und das Judentum, '35. S. 42. Zie ook W. Mundle: Das Kirchenbewusstsein des ?¤ltesten Christen-

heit. Z.N.W. 1923 vooral S. 37 v. over 2 Kor. 5 : 17: Man kannfast zweifeien ob die xaivrj xriaig Gal. 6, 15, II Cor. 7, 17 denEinzeln oder die Kirche im Auge hat. (dasselbe gilt ??brigens vondem xaivog ?¤vamp;QC07iog Philp. 2, 15; 4, 24) wenn es nicht ??ber-haupt verfehlt ist mit einer solchen Frage an den Text heranzu-treten weil f??r das Empriden des Apostels der Einzelne und dieKirche eine Einheit bilden. Voor een verbinding van xaivr] xxiaig en xaivog avamp;QConog kan naarJ. Jeremias: Jesus als Weltvolleider, (1930), 56 f., worden gewezen.Deze collectieviteitsgedachte geldt ook voor avrjQ r?Šhiog Eph. 4,13. Zie J. A. C. v. Leeuwen: Kommentaar op Efeze, Colosse, Fil?Šmonen Thessalonien, 1926. blz. 101, 65. 32.nbsp;Voor de testimonia-theorie zie Rendel Harris: Testimonien, I, 1916.II, 1920. Plooij: Studien in the Testimony Book '32. Dr. Hommes: Het

testimonaboek. Dissertatie V. U. 1935.A. M. Brouwer: Paulus de Apostel, I, blz. 198.J. Th. Ubbink: Jezus de Christus. Rede, 1930.



??? J de Zwaan: De Efezenbrief v. Paulus. blz. 38.33. Zie voor dezen gedachtengang J. de Zwaan: De Efezenbrief, t.a.p. qA rf'J 'de Zwaan: Paulus als geestelijk Hervormer, blz. 52. W.:NTh's 1988, Jari. blz. 2, en J. Th. Ubbink in zijn besprekingvan H. D. Wendland: Die Mitte der paulinischen Botschaft, d.Rechtf. lehre d. Paulus im Zusammenhang seiner Theologie, 1935. 35nbsp;Kittel- Theol. W??rterbuch, II. S. 867 s.v. Cao). 36nbsp;C Anderson Scott: Christianity according to St. Paul. p. 136, 137.Zl'. id.: p. 144, 145- cf. ook: A. Schweitzer: Die Mystik des Apostels Paulus, '30. S, 290.nbsp;. 38 Vgl v^or de hier gevolgde gedachtengang denbsp;Dquot; Plooij- Novum Testamentum Regime aetemum,;32 vrnl. blz. 15 v.^Qnbsp;Kittel- Theol. W??rterbuch, III. S. 520 s.v. Exxkrjoia. !o vi dTbeteLis van a?´,^Â? : J- de Zwaan: Paulus als geestelijk ST^::; K S'emann: Leib und Leib Christi 193J S

169:hool^g?Š?Šn â€ž??bergeordnete Stellungquot;; S. 80: het â€žhoofdquot; alsquot;Gl eder'''SLmd; verder â€žxecpair in Kittel's W??rterbuch z. N.T.De vertaling van am/iQ is ontleend aan J. de Zwaan: Efezenbrief. 41.nbsp;E-^^'sommerlath: Der Ursprung des neuen Lebens u.s.w. S.133 nt. 1. 42.nbsp;H. Wendland: Die Mitte. u.s.w. S. 35.nbsp;, ^ ioqq48. C. A. Anderson Scott: Living Issues in The New Testament, 1933. 44.nbsp;Kittel s. V. xav?“v Theol. W??rterbuch, III. S. 602 f. 45.nbsp;Obbink-Brouwer: Inleiding, blz. 452. 46.nbsp;E. Sommerlath. a. O. S. 37, 62. cf. E. Brunner: Das Gebot und die S:'rSeni!wf%S Le Leben n. d. Ephesenbrief. Inter. Kirchl.Zeitschrift, 1980. 20, 4. S. 236. cf o^k: j' Wagenmann: Die Stellung des Apostels Paulus nebenden Zw??lf, 1926. S. 103. C A Anderson Scott/New Testament ethics, passim.:i' L.'nbsp;Testaments, 1986. S. 125, en S. 239 nt.

102.nbsp;â€ž ?Ÿ., 49. E. Sommerlath: Der Ursprung U.S.W. S. 6L H Windisch: Paulus und das Jutentum. S. 9. 51.nbsp;A. Schweitzer: Die Mystik u^.w S. 285. ronbsp;-i/ 1 A M Rrmiwer- Paulus de Apostel, II. blz. 137. 'nbsp;?nbsp;TaZ und die Mystik seiner Zeit M921. S. 124-130. S:nbsp;O.' CuZZn: Le probl?¨me litt?Šraire et historique du Roman pseudo- frZw;ai'-'palfals'gLe^ Hervonner. blz. 173 en 163; cf.Lr Roâ„? :7: K. G. Kuhn, Z.N.W. 30 (1931), S. 305 ff.



??? 56.nbsp;A. M. Brouwer: Paulus de Apostel, II. blz. 136. 57.nbsp;Burkitt-Preuschen:, Urchristentum in Orient, 1907. S. 104, 105. 58.nbsp;Zie voor het vraagstuk van den paulinischen imperatief: H. Win-disch Z.N.W., 1924. S. 265-280 en E. Bultmann: Z.N.W. 1924. S. 123-140; ook de dissertatie van Dr. J. Kooy: De Paraenese van denApostel Paulus, 1926 G. Kittel: Die Religionsgeschichte u. das Urchristentum. S. 117-118met noten. F. B??chsel: Theologie des Neuen Testaments, 1935. S. 130. cf. Schweitzer's naturhafte Mystik in der Farbe der Ethik, in diens Die Mystik des Apostels Paulus. S. 285 ff. 59.nbsp;H Windisch: Paulus und Christus, 1934. S. 257. Sacramentalismeen Paulus: J. de Zwaan: Paulus als geestelijk Hervormer, blz. 127vlg.: de doop id. blz. 173. A. M. Brouwer: Paulus de Apostel, I, ad.1 Thess. 4; 18; 5 : 5. id.: Paulus II. blz. 134 w.; ook De

Kerkorgani-satie der eerste eeuw en wij. blz. 125 w. K. Deiszner: Paulus und die Mystik u.s.w. S. 130 nt. 1 en 2.J. de Zwaan: Paulus als geestelijk Hervormer, blz. 175.J. Th. Ubbink's artikel N.Th. S. 1938, Jan. blz. 8 w. 60.nbsp;A. M Brouwer: Paulus, de Apostel, II, blz. 271. 61.nbsp;A. Juncker: Die Ethik des Apostels Paulus, I. (1904). S. 222; A. M.Brouwer: Paulus de Apostel, I. blz. 146. 62.nbsp;J. de Zwaan: Paulus als geestelijk Hervormer, blz. 164. 63.nbsp;W. J. Aalders: â€žDe ordeningen en het menschelijke levenquot;. Stem-men des Tijds, 1938. 1. blz. 18.



??? HOOFDSTUK IV. 1. J. de Zwaan: Paulus als geestelijk Hervormer, '32. blz. 162.2 H Th. Obbink: De godsdienst in zijn verschijningsvormen, '33. blz. 101. ^ Zie Theol W??rterbuch z. N.T. Kittel, I, s.v. ap.aQrm/.05. 4nbsp;Zie- Juncker: Ethik d. Apostels Paulus, 1904, I. S. 36 ff.; vgl. E.K?¤semann: Leib und Leib Christi, 1933. 5nbsp;G Sevenster: De liefdeprediking in Evangelie en Humanisme, 1933.blz 14, 15; Juncker: Ethik d. Apostels Paulus, I. S. 46; let opnt. 1;ook Xoixog cf. 1 Kor. 15 : 45-47 duidt niet aan: zondig. 6nbsp;J de Zwaan: Paulus als geestelijk Hervormer, blz. 163.7' jquot; de Zwaan: Jezus, Paulus, Rome, '27. blz. 141 w. 8 Zie- L K??hler. Theologie des Alten Testaments, 1936. S, 122. DerGedanke dasz der Fleisch der Sitz oder Tr?¤ger der Begierdeem^v/J-ia bei Paulus, concupis-centia bei Luther â€” sei und daszsich diese Begierde feindlich gegen den Geist richte Gal.

5 :16-17,ist im A. T. nicht ausgesprochen, cf. P. Althaus: Paulus und Luther ??ber de Menschen 1938. S. 79 ff.9. Juncker: Ethik des Apostels Paulus, II, 1919. S. 91 ff.10. K?¤semann: Leib und Leib Christi. S. 107 f. 11nbsp;G Kittel: Die Religionsgeschichte u. d. Urchristentum. S 88 ff. 12nbsp;Vgl J Th Ubbink: Het Evangelie van JohannesÂ?. Tekst en Uitleg,blz 69: eengeboome = eerstgeboome = geliefde = eigen â€žZoonquot;.Ook naar Plooij's veronderstelling: We find accordingly in the firstchapter of Hebrews and in the corresponding page of the Altercatieused what seems to be the opening chapter of the Testimony-book:'on the Son the first-form of all Creation'. (Coll. 1 : 15). Plooij:Studies in the Testimony-book, 1932. p. 34; cf. G. v. d. Leeuw:listonsch Christendom, 1919. blz. 155 v. A. M. Brouwer: Paulus 13nbsp;W ft^?•b': ul'e^Bildersprache des Apostels Paulus, '37. S 159 ff.â– 

vgl. xrioc, in Kittel's Theol. W??rterbuch III 14. J de Zwaan: Jezus, Paulus, Rome blz. 142 vnbsp;. Burkitt-Preuschen: Urchristentum im Orient, 1907. S. 151.^mri in Kittel's W??rterbuch z. N.i. 16nbsp;fde Zwaa^ Paulus als geestelijk Hervormer, blz. 71, 72. 17nbsp;A W Brons;! Het natuurlijke en het geestelijke, '18. blz. 5.18. W. J. Aalders: De Incarnatie, 1933. blz. 12. 10 cf Tuncker- Ethik des Apostels Paulus, IL S. 167 ff. 181 ff. 20: cf. S?dt: Ssus und Paulus, Jesus oder Paulus? 1936. S. 40 â€žt. 5. Ook over Bultmann.nbsp;jnbsp;ioqk 21 G Delling: Paulus' Stellung zu Frau und Ehe, 1935.



??? 22.nbsp;cf. D. Plooij, diens genoemde art. Stemmen des Tijds, 1914. blz.643 w. blz. 774 w. 23.nbsp;Zie Kittel: W??rterbuch z. N.T. VII; s.v. xlfjaig hier valt te wijzenop C. Verloop: Christelijke arbeidswaardeering 1921; J. J. Koopmans: De Servitute antiqua, 1920. G. Kirk: The vision of God p. 39v. wijst er op dat Paulus hetwoord xXfjaig in een nieuwe betekenis gebruikt. â€žThis 'Oriental',this 'ascetic' (dit voor Kirk's rekening!) this Puritan who standsalsof from the everyday life of the world â€” it is to him we owe thegreat Christian truth that the most ordinary and secular employmentcan and should be regarded as a, mission directly laid upon us bythe Omnipotent God Himself. Max Weber constateert dat de Klassieke Oudheid g?Š?Šn woord alsons â€žberoepquot; kent, dat de betekenis heeft van arbeid in het wereldseberoep als roeping: de â€žB?¤ndigung der

Kreaturlich Verderbten durchArbeit im weltlichen Beufquot; wordt dan ook door Weber â€žinnerwelt-liche Askesequot; genoemd. (Gesammelte Aufs?¤tze, I. S. 538-539). Wanneer het ayiog-begrip meer â€žnaturhaftquot; wordt, zal dit o.i.ook zij invloed op de ;lt;A^alt;?-voorstelling doen gelden, en is er ruimtegekomen voor negatieve waardering van het werelds beroep. 24.nbsp;Obbink-Brouwer: Inleiding tot den Bijbel i. Blz. 447. 25.nbsp;cf. A. M. Brouwer: Jezus en de sociale vragen,'33. blz. 146 nt. 1.id.: Paulus de Apostel, II. Hfdst. 7. 26.nbsp;cf. Heid. Catech. Zondag 24, vr. 64; ook Barth-Miskotte: De aposto-liche Geloofsbelijdenis [1935]. blz. 142, 188.. 27.nbsp;W. B. Kristensen: Het leven uit den dood, 1926. blz. 49 w. W. Th.Boisevain: De kansen der Kerk, 1930. blz. 60 w. Voor de algemeeneachtergrond bij spijs, drank en huwelijk is vermeldenswaard watEd.

Spranger opmerkt (Die Urschichten des Wirklichkeitsbewust-seins, 1934): â€žEs ist ein Wagnis eine Versammlung van Akademi-kern daran zu erinnern, dasz die Formen unsres Denkens und Wirk-heitserkennens ein sp?¤tes, k??nstliches Entwicklungsprodukt sind.Jahrtausende lang hat die Menschheit ganz anders gedacht underkannt, als wir Erben des Aristoteles es tun; noch heute denkt underkennt die ungeheure Majorit?¤t eben der Menschen anders als diekleine Zahl wissenschaftlich geschulten Kulturmenschenquot;; geciteerddoor G. V. d. Leeuw in: Causaliteit en Wilsvrijheid, 1936. 28.nbsp;cf. ook: T. R. Glover: Paul of Tarsus, '27, p. 137, 138. Ook is hierwel rekening te houden met een semitisch, nader arameese achter-grond in Paulus' gedachtenwereld: â€žetenquot; en â€ževangeliequot; hangennl. samen in het gebruik van de stam S.B.R. cf. de Zwaan, N.

Th.S. 1932. blz. 306, 1937. blz. 258 v. 29.nbsp;J. A. C. van Leeuwen: Het heilig Evangelie naar Markus, 1928,blz. 127; cf. voor het Duitse citaat Kittel, Theol. W??rterbuch, z.N.T. III, S. 791. 30.nbsp;H. Bolkestein: Het economisch leven in Griekenlands bloeitijd, '23.blz. 8, 16; id. â€žSociale politiek en sociale opstandigheid i. d. Oud-heid, '34. blz. 103, 182.
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??? STELLINGEN. I. Het ascetisme behoort niet tot de godsdienst-typologischestructuur van het wezen des Christendoms. II. Terecht schrijft Dr. A. M. Brouwer (Paulus de Apostel 11,De mensch en zijn tijd, 1934; blz. 151) : â€žPaulus heeft, evenalsJezus, geen ascetisme gewild, maar heroisme; geen onthouding,maar beheersching.quot; III. Het is mogelijk dat Paulus, als rabbijn gehuwd zijnde, nazijn overgang tot de volgelingen van Jezus als den Messias,door zijn Joodse vrouw werd verlaten. IV. De invoeging vrjaxda 1 Kor. 7 : 5 behoort tot de ascetischevariantenreeks in den tekst van het N.T. V. De doop-conceptie van Paulus vindt haar verklaring in dedoop-ervaring en doop-interpretatie van Jezus. VI. De â€žFormgeschichtlichequot; methode kan noch mag antwoordgeven op de vraag of de traditie der Evangeli??n als

historischbetrouwbare is te beschouwen. VIL Voor een juiste verklaring van de Openbaring van Johannesis de onderscheiding tussen eschatologie en apokalyptiek vanhet grootste belang. VUL Het is onjuist de niet-christelijke religies slechts als eenâ€žnatuurlijkquot; proces te beschouwen.



??? De aanduiding â€žheterologischquot; voor de voorsteihngswereldder z.g.n. primitieve mentaliteit verdient de voorkeur. X. Gen. 1 :27 draagt de sporen van een androgyne godsvoor-stelling. XI. Het protest van Israel's profeten was gericht tegen de ont-aarding van den cultus, niet tegen den cultus als zodanig. XH. Terecht schrijft Dr. M. C. Slotemaker de Bruine (Adolf vonHamack's Kritische Dogmengeschiedenis 1933, blz. 30): â€žVeel-eer beteekent Marcion's positie een vlucht uit de paradox diedoor de oud-christelijke prediking was heengeweven, en die indwaze en wijze woorden werd vastgehouden in de belijdenisdat God in Zijn verlossing komt tot het zijnequot;. XIII. â€žElke hervorming in den loop van de geschiedenis der Kerk(heeft) de bedoeling gehad de groeiende ontwikkeling van hetdogma binnen de perken der evolutie als ontvouwing terug tebrengen.

Ook aan de Hervorming der zestiende eeuw moet mendezen zin toeschrijven.quot; (Dr. J. N. Bakhuizen van den Brink:â€žDe evolutie van het Dogmaquot;. Onder eigen Vaandel, 1936.2 blz. 112 v.). XIV. Iedere godsdienstwijsbegeerte die niet uitgaat van het ver-schijnsel der religie zoals deze realiter bestaat, loopt gevaareen verklaring te geven van iets dat geen religie is en geeftderhalve geen wijsbegeerte van den godsdienst maar van ietsanders. XV. â€žChristliche Individualethikquot; behoort niet in de structuurvan het Christendom, (cf. E. Brunner: Das Gebot und dieOrdnungen, 1932, S. 292 ff).



??? Ten onrechte kent Dr. G. v. d. Leeuw (Inleiding tot de Theo-logie, 1935. blz. 180 w.) aan de Theologia Biblica een kerkelijkdogmatisch karakter toe. XVII. De aanduiding: de gelovende verdient geen voorkeur boven:de gelovige. XVIII. Ten onrechte verklaart Dr. O. Noordmans (Herschepping1934, blz. 64 w. passim) schepping slechts als scheiding. Schep-ping daarentegen is ook vorming. XIX. Terecht schrijft P. Tillich (Religi??se Verwicklichungo. J.S. 156f.): â€žF??r die christliche Auffassung kann freilich in-folge des Sch??pfungsgedankens niemals ein Gegebenes als sol-ches d?¤monische Qualit?¤t habenquot;. XX. De Kerk in het algemeen, derhalve ook de Ned. Herv. Kerk,mag niet instemming vragen met oude belijdenisschriftenanders dan als historisch uitgangspunt van de hedendaagscheverkondiging.
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