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INLEIDING

Godsdienst en comedie — alwie nog niet is aangegrepen door de
gewoonte, om ieder litteratuurgenre der klassieke Oudheid, onge-
acht welk, te gebruiken als bron voor welk onderzoek dan ook,
zal zich wellicht afvragen, of deze twee wel kunnen samengaan.
Al zal de beantwoording van deze vraag voor het heden voor
een goed deel afhangen van een ieders persoonlijke opvatting
omtrent het wezen dezer beide begrippen, toch zal de moderne
mensch over het algemeen van gevoelen zijn, dat de comedie-
dichter, die zich op religieus terrein begeeft, al een zeer fijne geest
moet zijn, wil hij niet tot blasphemie vervallen. Hoe sterk in dit
opzicht de antieke opvattingen van de onze verschillen,is het
eenvoudigst te demonstreeren aan het gebed.

Geen modern dramaturg zal het in zijn hoofd halen, op het
tooneel een gebed te parodieeren; ja zelfs het ten tooneele voeren
van een volkomen serieus gebed wordt door de meeste menschen
van onze tijd als iets stuitends gevoeld. De Grieken daarentegen
hebben het gebed in allerlei toonaarden geparodieerd 1). De hou-
ding van den Griek tegenover zijn god is in dezen radicaal anders
dan die van den Christen. ,Der Grieche redet mit seinem Gott
so oder geht mit Gottlichem so um, alsob Gott einen Spass ver-
stiinde” 2).

Dit wijst geenszins op een gebrek aan eerbied, integendeel het
kan zeer wel het bewijs zijn — en is dat ook inderdaad vaak —
van een zeer vertrouwelijke verhouding tot de godheid. De Griek
is zich het werken der goddelijke machten in het dagelijksch leven
veel meer bewust geweest dan de moderne mensch. Uit dien hoofde
is er dus geen enkel bezwaar de Attische Comedie als godsdienst-
historische bron te gebruiken. Overal waar Grieken spreken, mag

I) Zie H, Kleinknecht. Die Gebetsparodie in der Antike. Tiibinger Beitrige
zur Altertumswiss. 28 Heft. 1937,
2) Kleinknecht o.c. p. 119, men zie de geheele hoogst belangwekkende
Passage over Komik und Religiositdt p. 118-122.

I
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men bewuste of onbewuste uitingen van religieuze aard ver-
wachten.

Bewust of onbewust, dat duidt het tweeledig karakter aan
dat dit onderzoek zal dragen, nl.:

@ - een onderzoek naar het gebruik van bepaalde woorden en uit-
drukkingen, die ons iets kunnen leeren omtrent de religieuze
voorstellingen der Grieken in de vierde eeuw, zonder dat men
kan zeggen, dat de dichter de bedoeling heeft gehad een religieus
onderwerp aan te snijden. Juist deze onopzettelijke uitlatingen
kunnen echter zeer leerzaam zijn, omdat daarin de ware levens-
houding van den spreker tot uiting komt, vaak zonder dat
hij het zelf merkt. In het volgende is op dit gebied speciaal
aandacht besteed aan de woorden 6eds en TUyn, die met elkaar
een duidelifk beeld blijken te geven van de godsvoorstellingen
in de Nieuwe Comedie. Verder vallen hieronder godenaan-
roepingen, in de vorm van meer of minder gedachteloos
gebezigde uitroepen, en toevallige vermeldingen van be-
paalde goden.

b - een onderzoek van die plaatsen, waar bewust een religieus
onderwerp wordt besproken ).

Een onderzoek als bedoeld onder @ kan van ieder litteratuur-
genre in iedere periode worden ingesteld, gegeven dan altijd het
bovengenoemde sterk ontwikkelde religieuze bewustzijn der
Grieken. Het tweede deel werpt echter eenige problemen op.

Immers, het is niet voldoende te constateeren, dat religie en
comedie elkaar niet uitsluiten voor Grieksch gevoel, daar dit ens
nog niets zegt omtrent de rol van de godsdienst in de Nieuwe
Attische Comedie. Daartoe zal het noodig zijn, de geschiedenis van
deze laatste in groote trekken na te gaan. Dit is trouwens niet zoo
eenvoudig, daar hieraan diverse strijdvragen vastzitten.

Daar is ten eerste de quaestie van de naam: moet de Attische
Comedie verdeeld worden in twee of drie deelen? Voor ons onder-
werp is deze vraag niet van belang. Als bronnen voor dit onder-

1) Een scherpe scheidslijn is uitteraard dikwijls moeilijk te trekken; ook
een toevallig gebezigd woord kan aanleiding geven tot een redeneering
daarover. Sommige plaatsen zullen dan ook meer dan eenmaal behandeld
moeten worden.
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zoek zijn gebruikt: de in deel II en III van Kocks Comicorum
Atticorum Fragmenta verzamelde fragmenten, benevens de groo-
tere stukken van Menander in de editie van Jensen 1). Aan deze
stof is hier de naam Nieuwe Comedie toegekend. Om misvertand
te voorkomen, zij echter uitdrukkelijk opgemerkt, dat dit niet
beteekent een stelling kiezen in de strijdvraag: indeeling in twee
of drie, doch slechts het gemakshalve verkiezen van een kortere
Daam boven een langere 2).

Verder is daar de vraag naar de ontwikkelingsgang der Attische
Comedie. Het is reeds de ouden opgevallen, dat er zulke enorme
verschillen zijn tusschen het werk van Aristophanes en dat van
Menander. Inhoud, bouw, handeling, motieven, bijna alles is
anders geworden.

Men heeft hiervoor allerlei verklaringen gevonden. Men rede-
nNeert dan %), dat na de Peloponnesische oorlog de uitbundige levens-
vreugde in Athene verdwenen is. Het economisch verval maakt
het steeds meer onmogelijk, het dure koor te bekostigen. Kritiek
Op politieke personen neemt, om welke reden dan ook, steeds meer
af, en verdwijnt bij de Macedonische overheersching geheel en al.
Hiermede zijn echter nog niet alle verschillen verklaard. Vanwaar
komt in de Nieuwe Comedie de groote rol van het licfdes- en anagno-
rismosmotief? Toen kwam men op de gedachte, dat hierin wellicht
invloed van de tragedie te bespeuren viel. Inderdaad komen deze
beide motieven speciaal bij Euripides voor. Zoo is men er toe
gekomen, een breuk aan te nemen in de ontwikkeling der Attische
Comedie.

De laatste tijd is echter op deze theorie kritiek gekomen. Aan
de hand van een diepgaande studie der verschillende motieven,
tracht Wehrli 4) te bewijzen, dat er wel degelijk continuiteit be-
staat tusschen Oude en Nieuwe Comedie, al ontkent hij de invioed
Van de tragedie niet. Maidment %) betwijfelt of de achteruitgang

1) En een enkele maal Demianczuk Supplementum Comicum, en eenige
latere papyrusvondsten.

2) Zie over deze quaestie o.a. G. Norwood, Greek Comedy p. 37 noot 1.
3) Zie bijv. Norwood o.c. P. 29, 38, A. Korte, Die griechische Komdédie
P. 68 sqq.

4) F. Wehrli, Motivstudien zur griechischen Komédie 1936.

5) K. J. Maidment, The latter comic chorus, Class. Quart. 29 (1935) p. 1-24.
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van de welstand wel zoo'n groote rol gespeeld heeft bij het ver-
dwijnen van het koor.

Hoe dit alles ook zij, het blijft altijd een hachelijke onderneming,
van uit de studeerkamer het werk van scheppende kunstenaars
te analyseeren. Men vervalt zoo licht tot versnippering en rede-
neert dan alles dood. Toegegeven, dat de Grieken zelfs geen woord
voor kunst hadden, toegegeven dat speciaal de dichters der Comedie
zich hun eigen téxvn sterk bewust waren 1), het gaat toch niet aan
zich bijv. Menander voor te stellen, als iemand die, alvorens een co-
medie te gaan dichten, zichzelf afvraagt: ,,uit wien zal ik nu eens stof
voor mijn werk zoeken?” Andere tijden hebben andere behoeften,
ook geestelijk, en Griekenland zag in de vierde eeuw vele ver-
anderingen. Maar in alle tijden geldt van den waren dichter: ,,Ich
singe wie der Vogel singt.” Onbewust neemt natuurlijk ieder dat-
gene van zijn voorgangers over wat hij gebruiken kan, en past
dit weer aan bij de behoeften van zijn tijd. Door al te zeer te speuren
naar invloeden is men echter onbillijk tegenover de tijd die men
analyseert 2).

Kortom, op welke wijze dit dan ook geschied mag zijn, de N. C.
ontwikkelt zich steeds meer tot een »comedy of manners”, die,
werkende met een beperkt aantal motieven en typen, er toch naar
streeft menschen ten tooneele te voeren, die handelen en spreken
zooals de menschen in het dagelijksch leven. En in die gesprekken
heeft ook de religie haar plaats. De dichter kan daarbij zijn personen
tweetrlei uitingen in de mond leggen nl. hekeling en opbouwende
kritiek. De hekeling zal zich uitteraard voornamelijk richten tegen
religieuze excessen als daar zijn orgiastische, uitheemsche diensten,
bijgeloof etc., de opbouwende kritick tegen het eigen-Grieksche,
dat in wezen waard is behouden te worden.

Deze beide elementen treffen wij dan ook aan in de N. C. Wil

1) A. Thierfelder, Die Motive der griechischen Komédie im Bewusstsein
ihrer Dichter, Hermes 71 (1936) p. 320 sqq.

2) Dit geldt ook voor het speuren naar philosophische inviceden in de N. C.
Waarom moet een uitlating die klinkt als die van een bepaalde school,
beslist aan invloed van die school worden toegeschreven? Twee menschen
kunnen toch wel hetzelfde denken zonder elkaar ook maar te kennen, En
dan, hoeveel philosophische wijsheid is tenslotte miets dan gesublimeerde
volkswijsheid? En juist deze laatste speelt in de N.C. zoo'n groote rol;
men denke slechts aan de op naam van Menander staande Monostichoi,
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men naar invloeden vragen, dan valt op te merken, dat het eerste
element ook in de Oude Comedie voorkomt. In de Thraittai van
Cratinus werd de dienst van de Thracische godin Bendis gehekeld 3,
évenals in de Lemniai van Aristophanes?), in de Baptai van
Eupolis de verwijfde mannen, die de eveneens Thracische godin
Cotytto vereerden 3), en in de Horai van Aristophanes vinden wij
de strijd tusschen oude en nieuwe goden, in zijn Aves vs 874 vv.
Sabazius en Magna Mater %), Lysistrate 387 vv. Sabazius en Adonis-
dienaressen. Uit al deze plaatsen spreekt afkeer of minachting
voor het orgiastische en uitheemsche %),

Ten slotte is er dan nog de netelige vraag, welke waarde er,
bij de fragmentarische stand van onze overlevering, aan de ver-
schillende uitingen moet gehecht worden. Wanneer de contextus
geheel onbekend is, kan men zich kras vergissen in de toon van een
bepaalde passage. Een volkomen serieus schijnende uitlating kan
bijv. geheel spottend bedoeld zijn. Er zal later gelegenheid zijn
hierop terug te komen. In dezen zijn wij nu eenmaal de slaaf der
overlevering. Echter zal groote voorzichtigheid in het trekken van
conclusies geboden zijn. Eén troost is er: het ,,Jachend de waar-
heid zeggen” is de N. C. zeker niet vreemd geweest.

Samenvattend krijgen wij dus ongeveer het volgend programma
voor deze studie:

@ - Onderzoek van onopzettelijke uitingen van religieuze aard:

I - onderzoek naar het gebruik van bepaalde woorden i.c.

feo5 en TUyN.

2 - vermeldingen van bepaalde goden en godenaanroepingen.
b ~ Onderzoek van opzettelijke uitingen van religieuze aard:

1 - gebedsparodieén.

2 - hekeling van excessen.

3 - pogingen tot veredeling van bestaande opvattingen.

4 - varia,

1) of. Norwood. o.c. p. 133.
2) cf. Kock I, p. 486.

3) Scholiast Juvenal. 1I, g1.

4) Ook door Strabo X, 471 in één adem als Phrygische diensten genoemd.
5) Op deze verbindingslijn tusschen Oude en Nieuwe Comedie is naar
het schijnt nog nooit de aandacht gevestigd.



CAPUT I
THEOS

Een détailstudie, waarbij een bepaald litteratuurgenre gebezigd
wordt als bron voor de kennis der Grieksche religie in een bepaalde
periode, moet, wil zij niet in de lucht hangen, worden ingeschakeld
in het grooter verband van de Grieksche religie in haar geheel,
en van religie in het algemeen. Vooraf is het dus wenschelijk,
eenige principieele vragen te stellen.

I - Watis Religie?

Van de vele definities, die gegeven zijn is één van de meest
gecomprimeerde, die welke Warde Fowler 1) geeft:

“Religion is the effective desire to be in the right relation to
the Power manifesting itself in the Universe”’.

Hierin treden twee elementen naar voren:

@ — de macht die zich manifesteert (de Godheid)
b — de verhouding van de mensch tot die macht.

Dezelide elementen vindt men in de definitie van Pfister ¥), die
zegt: ,,Religion ist das in Handlungen oder in Erzdhlurngen oder in
kiinstlerischer Gestaltung oder in begrifflicher Reflexion sich Aussernde
Verhiltnis des Menschen zu einer nach dem Glauben des Menschen
in irgend-welchen Wirkungen sich kundtuenden oder offen-
barenden Kraft oder zu solchen Kriften (d.h. Zur Gottheit)” 3).

In deze definitie wordt er de nadruk op gelegd, dat de gods-

1) Religious Experience of the Roman people p. 8, waar hij nog drie andere
definities citeert.

2) Die Religion der Griechen und Romer. Bursian. Bd. 229. 1930 p. 21.
3} Deze definitie is phaenomenoclogisch zooals Pfister uitdrukkelijk op-
merkt, Daarnaast kan men ook een psychologische of psycho-analytische
definitie geven, waartegenover de godsdiensthistorici echter in het alge-
meen afwijzend staan. (Pf. p. 43) en die voor deze détailstudie, welke immers
van de texten moet uitgaan, onbruikbaar is.
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diensthistorie zich slechts bezig houdt met het geloof, volgens
hetwelk de macht zich manifesteert, !) hetgeen door Warde Fowler
als vanzelfsprekend wordt aangenomen. Verder wordt hierin een
uitvoerig en voor schematische doeleinden zeer practisch exposé
gegeven van de wijze, waarop de mensch zijn verhouding tot de
godheid uit. Aan de andere kant mist men het gevoelselement,
de wensch van den mensch om in juiste verhouding te staan tot
de godheid, waaruit al die uitingen voortspruiten. Dit zijn echter
slechts nuances; uit beide definities volgt als hoofdprobleem de
vraag naar de godsvoorstellingen.

2 - Godsvoorstellingen

De voorstellingen, die men zich in de loop der tijden van de
godheid gemaakt heeft zijn talloos. Een logische indeeling is
door Pfister 2) geleverd. Hij gaat uit van de meest karakteristieke
kenmerken, welke hij vindt in de tegenstellingen: eenheid — veel-
heid, en persoonlijk wezen- onpersoonlijke krachten. Zoo komt hij
tot het volgende schema:

1 — Viele unpersonliche Gotter (Orendismus)

2 - Viele personliche Gotter  (Animismus)

3 — Ein unpersonlicher Gott  (Pantheismus)
4 — Ein personlicher Gott (Monotheismus).

Van deze vier is het zuivere monotheisme in Griekenland nooit
bereikt 3), het Pantheisme is nooit levende volksreligie geworden 4).
Het belangrijkst zijn dus de eerste twee, en speciaal de eerste,
welke Pfister Orendismus noemt, naar het woord ,,orenda’”, dat
in de taal der Amerikaansche Irokezen 5) hetzellde aanduidt als

1) Op pag. 106 o.c. wordt dit nog eens nitdrukkelijk uitgesproken: ,,Denn
die Religionswissenschaft, hat es nicht mit Gott selbst zu tun-das ist Sache
der Theologie-sondern mit den Gottesvorstellungen, mit dem Glauben an
Gott als einem Phinomen.

2) o.c. p. 106,

3) Volgens Pfister zelfs in het Christendom niet p. 123.

4) p. 108. Doch te vinden in philosophisch-religienze bespiegelingen, waar-
van de N. C. wel voorbeelden oplevert, die echter elders behandeld zullen
worden.

5) o.c. p. 108,
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»mana” in die der Melanesiérs. Het is dezelfde godsvoorstelling,
die anderen !) ,,dynamisme” noemen, dus het geloof aan een vage
macht of kracht, waarvan het kenmerkende niet is eenige ethische
waarde, noch ook enkel —of meervoud, maar uitsluitend, dat zij
anders is dan de mensch, opvallend is ) ,het bovennatuurlijke
in zekeren zin” 3).

3-Grieksche godsvoorstellingen

Indien het juist is, dat de godsvoorstelling bij de Grieken zeer
lange tijd een orendistische of dynamistische inslag gehad heeft,
dan moet dit blijken uit het gebruik %) der woorden, die wij met
God of godheid weergeven, waarbij zich in de eerste plaats het
woord ,,Theos” 5) als 't ware aan ons opdringt.

Dat de vertaling God (God, Gott, Dieu) voor Theos misleidend
kan werken, is reeds ettelijke malen geconstateerd, ook zonder
dat men daarbij gebruik maakte van vergelijkingsmateriaal van
andere godsdiensten, of zelfs met besliste afwijzing van dit mate-
riaal ).

Murray 7) geeft in de loop van een betoog tegen de opvatting
van Homerus als primitief (een betoog, dat hij aankondigt als
“‘a rather new and unauthorized view of the development of Greek
religion”, p. 23) eenige bewijzen dat de vertaling ,,God” voor het
Grieksche ,,Theos” in vele gevallen te stijf, te persoomlijk en te
anthropomorphisch is.

,» 10 eUTuyelv, “the fact of success”, is “a God and more than
a God”; T yryvaokew ¢fdous, “the thrill of recognizing a friend”

1) bijv. van der Leeuw, Inleiding tot de Godsdienstgeschiedenis, p. zo.
2) Van der Leeuw, o.c. p. 16,

3) o.c. p. 108,

4) Of uit de etymologie dier woorden, waaraan Pfister veel aandacht be-
steedt, die echter niets behoeft te bewijzen voor de betekenis dier woorden
in historische tijd. De etymologie van 8gdg schijnt trouwens nog onzeker
te zijn,

5) Andere woorden waarmede in het Grieksch ,,de godheid” wordt aan-
geduid, zullen in het volgende caput besproken worden,

6) Wilamowitz, Glaube der Hellenen I p. ro.

7) Five Stages of Greek Religion, p. 27. Eerst verschenen in 191z onder
de titel Four Stages of Greek Religion. cap. 4 in 1925 ingevoegd.
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after long absence is a God; wine is a God whose body is poured
out in libation to Gods; and in the unwritten law of the human
Conscience ‘‘a great God liveth and groweth not old” 1),

Een soortgelijke gedachtengang vinden wij bij Cornford 2). Waar
deze een verzameling vertalingen uit het Grieksch geeft, legt hij
uitteraard vooral de nadruk op de moeilijkheden bij het vertalen
van het woord ,,Theos”. De vertaling ,,God” wekt bij den modernen
mensch onwillekeurig  Joodsch-Christelijk-monotheistische  ge-
dachtenassociaties, die het woord ,, Theos’ als zoodanig heelemaal
niet behoeft te wekken. Als een soort grootste gemeene deeler stelt
Cornford dan de weergave: “something not ourselves” voor. Hier-
van uitgaande bouwt hij het volgende schema op van het gebruik
van het woord ,,Theos’:

“If “something notourselves” may be taken asthe lowest common
measure of the usages of ,,Theos”, we can arrange its other appli-
cations along a scale ascending from the barest abstractions, such
as the sudden recognition of a lost kinsman, to the completely
anthropomorphic Gods of Homer. Towards the lower end of
this scale there were spirits whose whole being consisted in a
momentary or occasional function, e.g. the Flychaser, whose
only business was to drive the flies away from the sacrifice to
Athena at Aliphera. Then there are adjectival spirits, like Victory
(Niké), who is the epithet of a personal Goddess (Athena Niké),
and at the same time is figured in human form with wings, Next
there are various kinds of daemons or spirits: vegetation spirits;
daemons identified with the souls of an earlier race of mankind;
spirits of vengeance (Erinyes); the guardian genius of a race or
of an individual; and so forth. Next come the heroes or demigods,

1) (noot van Murray) desch, Cho. 6o; Eur. Hel. 560. Bac. 284. Soph. O. T. 871.
Ci. also:
| ppéunois &yafn 6eds péyas. Soph. fr. 836, 2 (Nauck)
6 mholitos, dvBpuwioke, Tols cogois Bedg. Eur. Cycl. 316.
& volls yé&p fudv o v ékdoTe Beds. Euripir. 1o18.
pBovos kékioTos k&BikdTaTos Beds. Hippothodn fr. 2.
A certain moment of time: dpy1 xal 6eds év dvBpwmols Bpupévn
owzel MavTe Pl Leg. 775 E.
T& pddpa yap mwavt'éoriv *Agpoditn PBpotols Eur. Tro. 98o.
fiABev 8¢ Baig BdAeix rpeoPioTn Gedv. Soph. fr. 548.
2) Greek Religious Thought. 1923. p. XI v.
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men of divine parentage on one side or deified for their extra-
ordinary excellence. Finally the Olympian Family of Zeus, though
rigidly distinguished from man by immortality and superhuman
powers, are otherwise endowed with every attribute and passion
of the mortal nature.”

Inmiddels had reeds in 1913 Wilamowitz 1) de zeer verhelderend
werkende opmerking gemaakt, dat @eds corspronkelijk een praedi-
catief begrip is. Na een korte inleiding, waarin hij betoogt dat re.
het bij historisch belangrijke godsdiensten niet aankomt op de
oorspronkelijke toestanden, maar op hetgeen zich daaruit ont-
wikkeld heeft, en 2e. wij van de toestanden in Griekenland weinig
weten, daar het contact tusschen Minoisch-Myceensche en Hel-
leensche cultuur verbroken is, gaat hij als volgt verder:

»Dasz Gott ?) von Anfang kein Subjekts- sondern ein Praedicats-
begriff ist ldszt sich selbst noch aus spiterem griechischen Sprach-
gebrauche belegen. So musz man sich denn hiiten, von diesem
Gotte selbst zu prédizieren, vollends gar etwas moralisches. Die
Sprache hilft auch hier am besten, indem sie synonym mit dem
Pradikate der Gottlichkeit nicht selten ,,das Stirkere” (16 kpeiTTov)
sagt. Uberall, wo dem primitieven Menschen etwas sinnlich nicht
Faszbares entgegentritt, eine Ursache von ihm vermutet wird, eine
Kraft sich ihm betidtigt, pradiziert er die als Gott.

So tut er es dem Elemente gegeniiber, der Quelle, dem Meere,
der Sonne, dem Sturme, dem Tau und dem Blitze. Denn alle diese
Dinge sieht er wirken, zunichst auf ihn selbst, und das geheimnis-
voll in ihnen Lebende und Wirkende erscheint ihm begabt mit
Leben und Bewusztsein, einfach weil er sich die Dinge denkt nach
dem, was ihm zun#chst liegt, nach sich selbst. Insoweit etwas lebt
und zu Schaden oder zu Niitzen ihm selber sich betitigt ist es
mit einer Seele begabt, analog der, die er in sich als das Lebende
und Wirkende von dem Leibe unterscheidet. So ist dies Gottliche
unbegrenzt und unbestimmbar in der Zahl (&meipov), aber zunichst
ein jedes in dem begrenzt, was als sein Triger erscheint, wie die
Seele in Mensch oder Tier. Diese Seele ist eben auch von vorn-
herein etwas, das als Pridikat Gott verdient”.

1) Geschichte der gr. Religion. Reden und Vortrige p. 171,
z) Beter: ,,8e65™"; er wordt hier immers alleen van de godsvoorstelling
bij de Gricken gesproken.
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Nog tweemaal heeft Wilamowitz deze gedachte herhaald, één-
maal zeer terloops in zijn boek Platon !) en uitvoeriger in zijn Glaube
der Hellenen 2). Het betoog heeft weer dezelfde strekking als in
Reden und Vortridge. Voor ons onderwerp is slechts de volgende
passage van belang: 3)

»Der Wortgebrauch bestiitigt, dasz 8sés ein Pridikatsbegriff war.
Hesiodus, Erga 764, hat die Macht der pfiun geschildert, des Ge-
redes und Geriichtes der Gesellschaft iiber eins ihrere Mitglieder
und fiigt abschlieszend hinzu: €eds v0 Tis fomt kol o).
Damit stellt er sie als einen neuen Gott zu den vielen seiner
Theogonie, Hunger und Alter, Hader und Schmerzen, Schlaf und
Tod usw. Um die doppelte Eris, von der seine Erga, ausgehen steht
es nicht anders. Er redet so, weil er in &pis und ¢1jun eine wirkende
Kraft anerkennt, stirker als der Mensch, der daher dafiir sorgen
wird, dasz ithm die pfjun glinstig wird; er hitte das auch so aus-
driicken kionnen wie bei der £pis, dasz man sich an die gute prjun
halten vor der biisen hiiten sollte. Aischylos Choeph. 6o ,,das
eUruyeiv ist den Menschen Gott und mehr als Gott”. Im Sinne
des Dichters ist das ein falscher Glaube. Sophokles Oed. 872
sagt von den vépot &ypagot, dem ewigen Sittengesetze, um seine
unbedingte Verbindlichkeit zu bezeichnen péyas & ToUtois 8eds.
Bei Euripides sagt Helene 560, als sie ihren Gatten erkennt,
tiberwiiltigt von der freudigen Uberraschung & 6eof ‘Geds ydp
Kol TO yryveookew gidovs. Pradiziert wird immer eine dem Menschen
tiberlegene Macht 76 kpoatolv yd&p wd&v vopizeton Oeds so for-
muliert es Menander. Das Gottliche ist das kpeitrov uns gegeniiber.
kpefrToves heiszen die Gotter oft.”

Dat deze gedachte van Wilamowitz ?) steeds meer begint door

1) DL 1, p. 345.

2) DL I, p. 17 vv.

3) p. 18.

4) De opmerking van Pfister o.c. p. 106: dat deze gedachte reeds door
Charles des Brosses, Du culte des dienx fétiches (1760) uitgesproken is,
wordt door de lectuur van dit werk niet bevestigd. Wschl. heeft Pfister
de volgende passage op het oog (p. zoo): ,,On peut dire en général que
dans le language vulgaire du commun Paganisme, le mot Diex ne signifioit
autre chose qu'un étre ayant pouvoir sur la nature humaine, soit qu'on
crit qu'il avoit toujours été tel, on que I'on s'imaginit qu'il avoit acquis
ce degré d'autorité. Ce n'est point, selon les idoldtres, une nécessité pour
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te dringen, blijkt uit het feit dat het artikel , Theos” in Kittels
Weérterbuch zum Neuen Testament ook hiervan uitgaat. Veel nicuws
biedt dit artikel in het klassicke deel niet. Interessant is slechts
de plaats waar de Grieksche godsvoorstelling geconfronteerd wordt
met de Christelijke; wanneer de christen zegt: Beds &ydmrn EoTiv,
zegt de Griek: &ydmn 6eds éomiv. Samenvattend zou men als
volgt kunnen formmuleeren: overal waar zich aan den Griek een
macht openbaart, die hij voelt als door hem zelf niet te beheerschen,
zegt hij: dat is Beds. Wij zullen thans nagaan van welke begrippen
in de N.C. gepraediceerd wordt dat zij ,, Theos” zijn.

THEOS IN DE NIEUWE COMEDIE

De begrippen, die in de N. C. het praedicaat ,, Theos” ontvangen,
kunnen onder drie hoofden worden samengebracht:

1) Abstracta.

2) Concreta.
3) Personen.

I - ABSTRACTA
Deze kunnen, zeer globaal, in twee groepen verdeeld worden.
a-Abstracta, die betrekking hebben op den mensch, zijn
aanleg en aandoeningen, nl. schaamteloosheid, brutaliteit,
medelijden, vriendendienst, geest of geweten (voUs), karakter.
b~Algemeene abstracta,nl de tijd, het oogenblik, het-
vanzelf-gebeurende (16 créducrrov).

I ~ Schaamteloosheid (dvaidec)

Uit het hier te bespreken fragment van Menander (fr. 357 K. I1I,
P. 74) stamt het reeds door Wilamowitz geciteerde vers:

TO KpaTolv ydp mév vopizeTon Oeds

dat als motto boven dit heele caput zou kunnen staan. Al wat

étre Dien que d’avoir toujours été, ni que d'étre d’une nature indépendante:
en un mot ils n'ont la-dessus aucun principe clair, ni ancnn raisonnement
conséquent dont on puisse tirer de conclusion satisfaisante”. Men ziet het,
zeer geavanceerde theorieén (het begrip fétichisme is een uitvinding van
den schrijver) maar dat theos praed icaatsbegrip is, staat er toch niet expressis
verbis,
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macht heeft wordt als ,,Theos” beschouwd, of die macht zich aan
den mensch openbaart als goed of kwaad, enkel- of meervoud,
doet niets ter zake, als er zich maar een macht, hoe dan ook,
openbaart is die ,,Theos”.

De contextus van dit vers is overigens ook zeer interessant.
Het volledige fragment luidt als volgt:

,,O schaamteloosheid, grootste der Godinnen! .... als men
U tenminste een Godin (Theos) mag noemen. Maar ja, dat
mag wel — want al wat macht heeft wordt wvoor ,, Theos”
gehouden™ 1),

Het merkwaardige van dit fragment is de aarzeling van den
spreker. Hoewel over de contextus niets bekend is, kan men zich
gemakkelijk voorstellen, dat de situatie ongeveer z66 is geweest,
dat aan den spreker zoo juist een sterk staaltje van onbeschaamd-
heid is verteld, of dat hij daarvan de bewijzen gezien heeft. Daarop
barst hij los in verontwaardiging of bewondering, dat is niet uit
te maken: O schaamteloosheid, grootste der ,, Theoi”’. Maar dan
schrikt hij blijkbaar van zijn eigen woorden; mag men Anaideia
wel ,,Theos” noemen? Maar de rechtvaardiging is spoedig gevonden:
al wat macht heeft, dus ook een dergelijke, alle perken te buiten
gaande, onbeschaamdheid, is ,,Theos”.

Deze argumentatie is temeer opvallend omdat er in Athene
een godin Anaideia bestond 2); het voor de hand liggende argument
zou dus geweest zijn: men mag Anaideia ,theos” noemen, want
ze heeft zelfs een heiligdom %). Ook had de spreker zich kunnen

1) @ peyiorn ToV Beddv

viv oo’ &uaibel. el Gedv kaheiv oe 8el.

8el B¢ TS xparolv yd&p m&v voplzeran €eds.
De codd. lezen it vs. 3. viv. De conjectuur Tr&v van Cobet wordt echter
algemeen aanvaard. Deze berust op een opmerking bij Artemidorus Oni-
rocr. IT 36 en 69: dat het een oud gezegde is: TO kparroUv SUvapw Exel
Oeol. Merkwaardig is daarbij juist de variant. In de tijd van Artimidorus
is blijkbaar het praedicatief gebruik van ,,Theos” uit de taal verdwenen.
Hij zegt niet meer: ,,Al wat macht heeft is ,,Theos”, maar: heeft de macht
van ,,Theos”.
2) Istrus bij Suidas s.v. Oed§ p. 1146, 6B,
3) Volgens de overlevering reeds gesticht ten tijde van Cylo: Cicero. legg.
II. 11. 28. die dit ,,vitiosum” vindt van de Atheners, evenals. Xenophon
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beroepen op het spreekwoord: Oeds A “AvadBeia ). Hij doet
echter niets van dit alles, doch beroept zich op de algemeene ver-
klaring van ,,theos’”: .,al wat macht heeft . .. ..

Dit mag dus wel als doorslaand bewijs beschouwd worden dat
hier geen sprake is van een ,,personificatie” van Anaideia.

Sterker nog, men zou haast zeggen dat de spreker daar bezwaar
tegen heeft. Het spraakgebruik geeft hem nog de verklaring aan
de hand, ,al wat macht heeft”, Zijn gevoel komt hier reeds in
opstand: zooiets immoreels als ,,onbeschaamdheid”’ mag men toch
niet ,,theos” noemen, om niet te spreken van als ,,godheid” ver-
eerern,

Er zal later nog gelegenheid zijn op deze quaestie nader in te

gaan.

2 - Durf (TéApa)
Er is geen zichtbaarder macht dan durf e

3 — Medelijden (*EXeos)
Bij Timocles lezen wij het volgende fragment 3):

die hun de Spartanen ten voorbeeld stelt, welke: Gedy oU Thy "AvaiSerow
&AL TV CAISE vouizouotv. Symp. 8. 3s.

Het gebruik van de vrl. vorm 6e& wijst m.i. duidelijk op personificatie
zoodat wij mogen aannemen dat Xenophon beslist polemiseert tegen de
cultus van Anaideia. Overigens was er ook in Athene een altaar van Aidos
(Pausan. I, 17. 1.) wellicht uit iets latere tijd, doch waarschijnlijk niet
veel, daar recds Demosthenes (in Aristogit. 25. 35.) zegt dat ,,alle menschen
altaren hebben voor Dike, Eunomia en Aidos”, De door Theophrastus bij
Zenobius IV, 31. vermelde ,,altaren” voor Anaideia en Hybris, zijn wschl,
de twee stenen op de Areopagus waarop aanklager en aangeklaagde stonden,
Pausan. T, 28. 5. Zie voor dit alles Gruppe. p. 1079%. Roscher V, 2128 s.v,
Personifikation.,

1) Welk spreekwoord volgens Suidas 1.c. betrekking heeft op de menschen,
die voordeel hebben van hun onbeschaamdheid: grri TV &’ Gvaaoy uvtiay
OpeAoupbveoy waarschijnlijle slechts een bewijs dat Suidas het praedi-
catief gebruik van ,,theos” niet meer kende, Voor hem is ,theos" een
godheid, een ethisch goed begrip. Verbluffend utilistisch is dan de ver-
klaring: ook onbeschaamdheid kan nog wel eens goede resultaten hebben,
2) Men. fr. 793. Als personificatie vinden wij Tolma eerst vermeld Appian.
Pun. 21. wanneer Scipio aan haar offert.

Fdrges KM, P. 464,
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Tois pév TeBveddow EAcos Emeikns Oeds,
Tols 3601 8’ &tepov dwooiwTaTos pldvos.

De vertaling van het eerste vers moet waarschijnlijk luiden:
Tegenover de dooden is medelijden een passende god '}. Theore-
tisch zou het ook kunnen beteekenen: ,,v00r de dooden, etc. Dit
geeft echter ten eerste weinig zin, en bovendien heeft Stobaeus
het toch ook blijkbaar zoo opgevat dat hier sprake is van mede-
lijden met de dooden, gezien het feit dat hij de regels heeft opge-
nomen in het caput (Floril. 125): ,,dat men zich niet onheusch
moet gedragen jegens dooden™ %).

Het tweede vers is ongetwijfeld corrupt en een alleszins bevre-
digende emendatie is nog niet gegeven ¥). Het meest voor de hand
liggend is de veronderstelling, dat bedoeld wordt: medelijden met
dooden is een gepast gevoelen, medelijden met levenden is een be-
leediging. Er is echter nog een mogelijkheid, die het aanlokkelijke
heeft dat dan ook de nijd ,,theos” genoemd wordt 4) n.l.: tegenover
de dooden is medelijden een gepaste god, tegenover de levenden
is er een andere god, die volkomen ongepast is, nl. de nijd. In dat
geval zou in het voorafgaande over deze beide begrippen gesproken
moeten zijn. Met zekerheid valt hier niets te zeggen.

Medelijden met dooden is dus ,,theos”. Het spontaan opwellende
gevoel wordt ervaren als iets dat van buitenaf den mensch wordt
ingegeven en een zekere macht over hem doet gelden. Hoewel er
in Athene een altaar van Eleos stond %) is er geen reden hier aan een
personificatie te denken 9.

1) In de vertalingen is het woord ,,god’’ gehandhaafd, om het woord ,,theos”
niet wvoortdurend onvertaald te laten, Men trekke hieruit echter geen
enkele conclusie.

2) 8T1 ol Ypf Tapowsiv els Tols TeTEASUTNKOTAS.

3) Erepov] Epedpos Mein. ed. min. XIX Epywv Herwerd. Mmem. nov.
VI 76, conl, Menandr. 521. 9. Men. Etepos cl. Haupt. Opusc. 111, 608. £x8pds
dvooimTaTos Kock.

4) pBbvos wordt Geds gemoemd door Hippothotn fr. z N2, p. 8z27. pHdvos
Ké&KioTos K abikToaTos eds.

5) ci. Bolkestein, Wohltitigkeit und Armenpilege im vorchristlichen
Altertum, p. 113 en noot 10. Roscher s.v. Personifikationen V, 2133.

6) P.W. s.v. Eleos (Waser) ,,das Mitleid personifiziert Timocles, waar-
schijnlijk misleid door het woord , thecs’.
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4 = Vrviendendienst

s
»Om welke andere reden, bij de goden, zou men bidden om rijk
te zijn en goed voorzien van bezittingen dan om in staat te zijn
zijn vrienden te helpen en de vrucht van charis, de zoetste der
goden, te zaaien” 1). Het geven aan vrienden, de vriendendienst,
is ,,theos” H

5 — & voUs
Tot driemaal toe noemt Menander de vois ,,theos”.
I de voUs is in ieder van ons »theos" 3)
2 de voUs is naar het schijnt voor rechtschapen lieden altijd

»»theos” 4)

3 Alles is, als men juist redeneert, een heiligdom, want voUs is

de godheid die spreken za] .

De eerste moeilijkheid is: hoe moet voUs in deze fragmenten
vertaald worden? Cicero vertaalt het met animus $). Julianus p. 68.
D. noemt het in een adem met gpoviiols. Theophilus (ad Autol.
2. 4. p. 54) geeft als variant: »theos” is, naar men zegt, alleen
ieders geweten (cruo‘siﬁr]cns), een beteekenis die voUs ook kan
hebben.

In ons eerste voorbeeld moet de vertaling uitteraard neutraal zijn;
geest, denkvermogen. In het tweede is, vooral door de toevoeging:
voor de ypnorol, de vertaling ,,geweten” wel aantrekkelijk. In
leder geval blijkt uit de toevoeging, dat ,,theos” op deze plaats
beslist beteekent: macht ten goede,

1) Antiphanes, fr. 228, K. IL, p. 111,

ToU §°dv Tis &Adou TPos Bedv, Tivos efvexa

eUforto TAouTEly e0UTTOpElV Te ypnudTeov,

Al ToU SUvaohea TapaPonfeiv Tois pidoig

oTrElpelY Te KapTrdY Xapitos f8ioTns Bedd;
2) Over het algemeen Grieksch ideaal van wederzijdsche hulpvaardigheid
¢.f. Bolkestein o.c, ) 2
3) Fr. 762 K. 111, p. 214. & voUs y&p fiudv tomiv &v éx&oTw Beds.
4) Fr. 11. K. 111, p. 6. Beds dom Tols YpnoTols &el, & voiis Yép.
5) Fr. 7o. mowr’ &ori TG kaAd Adye lepdv* & volis yép omiv &
AcAfiowy Beds.
6) Tusc. I. 26. 65. ergo animus, ut ego dico, divinus est, ut Euripides audet
dicere, deus est. Fr. 762 is nl. ook overgeleverd Op naam van Euripides,
zie Nauck fr. 1018, die nog ettelijke voorbeelden van deze gedachte geeft,
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Op fr. 70 teekent Kock aan: ,,recte Bentl. si rectam rationem
sequimur ubique templum et oraculum est: mens enim cuiusque
est deus ille oracula daturus quem frustra alibi quaesiveris”. Indien
dit juist is — wat ik aanneem — dan beteekent 9ebs hier toch
wel iets definitiever: een godheid die orakels zal geven 1).

6 — Karakter, aanleg

Het is wederom Menander, die de aanleg ,,theos’” noemt, en wel
in een beroemde passage (Epitrepontes 650 vv.) waarvan hier de
vertaling moge volgen, temeer daar er nog vaker aanleiding zal
zijn deze scéne te noemen.

De situatie is als volgt:

Smicrines komt bij het huis van zijn schoonzoon, vast besloten
zijn dochter, met bruidschat compleet, weer mee terug te nemen,
zoo niet goedschiks dan kwaadschiks. De slaaf Onesimus houdt
hemn (door het raam?) voor den gek.

644 O. ,,Wie klopt daar? O het is die lastpost Smicrines, die bruid-
schat en dochter komt halen”.
S. ,,Inderdaad, ik ben het, driemaal vervioekte schavuit”.
0. ,,Ongetwijfeld !, metterdaad! Deze haast wijst wel op een
weloverlegd en verstandig mensch. En de roofzucht. ...
bij Heracles, ongelooflijk™.
S. ,,Bij goden en daemonen....”.
650 O. ,,Meen je dat de goden zooveel tijd hebben, dat zij dagelijks
aan ieder goed en kwaad toedeelen, Smicrines?”
S. ,,Waar heb je het nu over?”
0. ,,Ik zal het je duidelijk uitleggen. Er zijn, in totaal, laten
wij zeggen duizend steden. In ieder daarvan wonen dertig-
655 duizend menschen. Denk je dat de goden al die menschen,
ieder persoonlijk en afzonderlijk, ruineeren of behouden?”
S. ,,Wat? Dan zouden ze volgens jou wel een leven vol last
hebben”,

0. ,,Bekommeren de goden zich dan niet om ons” zul je zeggen.

1) Bsdg wordt de voUs ook genoemd door Euripides, fr. 1018 N?

6 voUs yap Nu&v totwv &v EkdoTe Beds.
Bij Sophocles fr. 836,2 (N?) heet 1) ppdvnois: Seds péyas.
Onder de verzen, die blijkens de papyrus-vondsten als schrijfvoorbeelden op
school dienst deden, luidt er een & volis &v ANV povTikdTaTos Beds.
Ziebarth, Aus der antiken Schule, p. 18.

2



18

Zij hebben aan een jeder van ons het karakter meegegeven
als garnizoenscommandant,

660 Als steeds aanwezig waker stort hij ons in het verderf
als wij hem verkeerd gebruiken, en een ander behoudt hij
weer. Deze is voor ons ,,godheid”’ en voor ieder de oorzaak
van geluk of ongeluk. Stem dezen gunstig door niets on-

665 redelijks te doen of onverstandigs, opdat het je goed gaat.

»Doet mijn karakter nu iets doms, jou leelijke tempel-

schender?”’

»Het maak je kapot”.

.Bij alle brutaliteit . . .

»Vind je het dan iets goeds, z’n dochter weg te halen

van haar man, Smicrines?”

»»Wie zegt dat het goed is? Het is in de gegeven omstandig-

heden nu eenmaal noodzakelijk”.

670 O. ,,Zie je wel? Deze man redeneert zoo, dat het kwade nood-
zakelijk is. Temand anders stort hem in het verderf, maar
niet zijn karakter. Maar nu hebben de omstandigheden 2
je gered, terwijl je al Op weg was iets slechts te doen. Laat
ik je er niet weer op betrappen dat je zoo overhaast han-
delt. e.q.s.

ocwo o

o

Des menschen aanleg is de macht die zijn leven bestuurt, die
is dus ,,theos’ 2).

b~ Algemeene Abstracta
I-het juiste oogenblik (6 xoupds).

»Lerecht hebt gij Menander, het juiste oogenblik | theos™ ge-
noemd” 3),

1) Td aUrtéuaTov. Zie volgend caput en hieronder,
2} A, Marpurgo. Studi di Filologia Classica, TII. p. 5-8 ontdekt in deze
bassage een mengsel van de volgende Philosophische systemen: Epicurus,
Heraclitus, ps. Epicharmus en de Stoa, Opvallend is het schuldbesef dat
door Menander gepredikt wordt, Tegenover de redeneering van Smicrines
die sterk doet denken aan de verontschuldigingen van Agamemnon (Tlias
XIX 86—145) plaatst Onesimus (in dezen ongetwijfeld de spreektrompet
van Menander zelf) de persoonlijlke verantwoordelijkheid. Doch zie Wila-
mowitz, Menander. Schiedsgericht P TIT W
3) (Men, ot oz ¥, T, P. 242.

€0 ye Myowv Tov kapdv Epns Bedv, &l Ye, MévavSpe.
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2 - de tijd
,.Niets is moeilijker tevreden te stellen dan de tijd. Nooit be-
haagt hetzelfde aan dezen god 1).

3 - Wat vanzelf gebeurt, het toeval (Td odrréuoTov)
,,Het toeval is naar het schijnt, in zekere zin ,,theos’” en redt
vele onzichtbare(?) ?) dingen 2).

II - CONCRETA:
De in de N. C. gegeven voorbeelden hiervan zijn dermate hetero-

geen dat een onderverdeeling niet te geven is.
Het opvallendste voorbeeld is misschien wel het volgende:

I — Beddelampie

O geliefd bed! Bakchis hield U voor een god, gelukkige lamp¥).
Plutarchus citeert deze woorden als bewijs dat verliefde menschen
de gewoonte hebben zelfs tegen levenlooze voorwerpen te praten
over de geliefde. Hier wordt dus het bed aangesproken, en het
lampije, de stille getuige van liefdegeneugten, wordt zelfs ,,theos™
genoemd 5).

1) Nicostr. fr. 31. K. IL, p. 228.

oUk #oTi BucopeoTOTEpOY oUBE Ev Ypdvouv,

oubttroT” &péokel TOUTA ToUTw TEH OEdd.
2) text wschl. corrupt.
3) Men. fr. 291. K. III, p. 82,

ToUTOuaTOY EoTiv s Eoiké mou Beos,

ozEl TE TOAA& TGV GOpATwV TPy BETWY.
Zie ook noot bij Kock.
Palladas. Alex. Anth. Pal. 10. 52. gaat na het pag. 18 noot 3, geciteerde vers
verder: TOAAGKL yap ToU opddpa pepipvn@évTos Guewov T p oo-
meodv edkaipws eUpt TI TAUTOUQTOV.
Over de verbinding der drie gespatieerde begrippen met TUY 1), zie volgend
caput.
4) Adesp. fr. 151. K. III, p. 438.

& grATérn kAivn. Boakyis 8edv o’ tvdoe, elBatuov AUyve.
5) Te vergelijken hiermee is Soph. fr. 548 (N%).

fAiNGev 8% Sais BdAeix mpeoPloTn Gedv.
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2 — Goud en Zilver

Nauwelijks minder materialistisch is het volgende: t
»Epicharmus zegt wel dat de goden winden, water, aarde,
Zon, vuur en sterren zijn, maar ik ben tot de overtuiging ge-
komen, dat zilver en goud voor ons nuttige goden zijn. Geef
deze dus een plaats in uw huis en bidt tot hen. Wat wilt gij?
Alles zult gij krijgen: land, huizen, dienaren, zilveren vaat-
werk, vrienden, (gunstig gezinde) rechters en getuigen. Geef
slechts, want gij zult de goden zelf als dienaren hebben”,
Goud en zilver, de macht waarvoor alles in deze wereld te koop
is, is ,,theos” o)

3 — Wat Mij Onderhoudt

»Wees gegroet dierbaar land, nu ik U na lange tijd weer terug
zie. Ik doe dat nl. niet met het geheele land, maar alleen als ik

mijn eigen grond aanschouw. Want wat mij voedt beschouw ik
als ,,theos” 8).

Daar het fragment uit de ‘AMieUs 4) stamt, ligt de veronder-
stelling voor de hand, dat hier een thuiskomend visscher spreekt,
Vermakelijk is de nauwkeurige restrictie: niet het heele land, neen,
het eigen akkertje, eigen huis en hof, waar hij voor werkt en dat
hem onderhoudt, dat is voor hem ,,theos”. .

1) Menander fr, 537. K. 111, p. 160,
6 uév Emiyappos ToUs feovs elvan Abye
&uépous, Ubwp, yiiv, fAiov, ilp, doTépas,
gyd 8UméAaBov xpnoiuous slven Beous
TAPYUplov fluiv kad TO Xpuciov.
i8puocdpevos TOUTOUS yap eig TNV oixicy
eUan’ Ti BovAsr TrdvTa oot YevnoeTan,
&ypds, oikien, Gepémovres, &pyuphuaTy,
plAot, SikooTad, u&pTUpEs. pévov iSou.
alTous ydp £Eeis ToUs Beous Umrnpétas,
2) Bij Euripides (Cyclops 316) heet & mAoUTos -ToiS o6qois Bebs,
3) Men. fr. 13. K. III, P 7
Xeip’, @ @iAn i, Sik ypbvou TroAAol o’i8cov
domégopa” TouTl yép of mioay ol
THY Y, 8tav 8 Toupdy toiSeo Xcapiov’
TO Yap Tpépov e Tolth’ By xpived Bedv,
Zie ook Schenkl, Zu den Bruchstiicken des Menandros Wiener Studien 20
(r898) r61—r168,
4) Bij Stobaeus Adelphoe, doch cf. noot Kock.
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Ter vergelijking wil ik een ander fragment van Menander (fr.
349) noemen, dat de hier uitgesproken gedachte alleraardigst
illustreert.

,,Dierbare moeder aarde, wat zijt gij voor die het hart op
de goede plaats hebben, een eerwaardig en kostbaar bezit.
Eigenlijk moest ieder die een vaderlijk stuk land geerfd heeft,
maar het verbrast heeft, voortdurend varen en geen aarde
meer betreden 1), opdat hij zoo zou bemerken hoe kostelijk het
goed is dat hij had, maar niet gespaard heeft 2)".

Zooals men ziet is de gedachte volkomen dezelfde. Het eigen
stukje grond is een van de allerkostbaarste bezittingen, die een
mensch kan hebben. Het wordt weliswaar in het laatste fragment
niet ,,theos” genoemd, maar het wordt toegesproken met een
officieele godenaanroeping.

Het eigen stukje grond, dat mij onderhoudt is ,,theos”.

4 — De Wijn
,,Giet een beker vol en omhul den god met het sterfelijke” 3).
Wellicht moet hier slechts gesproken worden van metonymie,

en is Beds op te vatten als Dionysus, een tamelijk gewone aan-
duiding van wijn.

De volgende twee voorbeelden worden onder een zeker voor-
behoud opgenomen, aangezien zij een dermate ongewoon gebruik
van ,,theos” vertoonen, dat het eene reeds in de oudheid niet meer

1) De oude gedachte, dat landbouw verre te verkiezen is boven de gevaar-
lijke zeevaart. cf. Hesiod. Erga. 618. v. speciaal 667. 683.
2) Men. fr. 340. K. III, p. 102.

& PIAT&Tn Yi pijTep, G5 aepvov opodp’ el

Tois voUv Eyouol kTijua ToAAoU T &Glov.

g BHT &xpfiv, &l Tis ToTpgov TapaiaBdv

yijv koTagayol, mAev ToUTov 1181 S1k TEAOUS

kel pund’ emPaivew ydis, W’ olrws fjodeto

ofov TopadaPiv &yadv olk épeigaTo.
3) Diphil. fr. zo. K. II, p. 546.

Eyyeov peoTnv’ TO GunTov TEpIKGAUTTTE TG B8G3.
Moeilijk in vertaling weer te geven. Vgl in het colloquiaal Engelsch: “to
get yourself outside a bottle of beer".
©ebs was de wijn reeds genoemd door Euripides, Bacchae 284.

otTos Beoiol omévleTanl Beds ey s,

Gote Bt Tolrrov T &ydd” &vbpwous Exew.



22

begrepen werd, en het andere algemeen als corrupt wordt be-
schouwd.

»Q Zon, u moet men immers het eerst van alle goden aanbidden,
daar wij door U de andere goden zien” 1,

Toen Menander dit schreef, was hij volgens Clemens Alexandri-
nus ?) bepaald in de war. Kock weet er blijkbaar ook geen weg mee,
hij doet althans geen poging een verklaring te geven. Toch is een
voorzichtige veronderstelling, na al wat reeds gezegd is over het
gebruik van ,,theos”, misschien wel mogelijk.

Men kan zich bijv. voorstellen, dat de spreker in het licht iets
ontdekt: een hem dierbaar voorwerp dat hij meende verloren te
hebben, een persoon, die hem welkom is %), kortom iets goeds of
aangenaams. Dat ,,theos” hier van iets slechts gezegd zou zijn,
schijnt uitgesloten. Zoo zou men dan kunnen komen tot: al het
goede, dat het zonlicht ons laat zien, is . theos”. Nogmaals, het
is niet meer dan een veronderstelling. Evengoed denkbaar is
natuurlijk dat godenbeelden bedoeld zijn %),

Haast nog opvallender is het volgende 3):

A. ,,Wat zal er in de goden zijn"'?
B. , Niets, als men niet mengt”,
A. ,,Houd op, neem den zanger”,

De scéne is blijkbaar een symposion. Athenaeus citeert deze
verzen ®), om te bewijzen dat de bij het skolion gebruikte beker
»de zanger” (86g) heette.

De genoemde 6cof zullen dus bekers of mengvaten moeten zijn.

1) Men. fr. 609. K. III, p. 184.

"Hie, ot yap 86t mpookuveiv Tp&TOV BEdY

81° &v Gewpelv #om ToUg &AAous Beovs.
2) Protr, 6. 68, .

memAaviioBon yolv & MévawBpés por Soxei Evbo onoiv kTA.
3) Men denke aan Euripides: het herkennen van vrienden.
4) Zie ook Wilam, Menander das Schiedsgericht. 83 n. 1: was in dem Frag-
ment liegt ist ohne den Zusammenhang schwer zu sagen. Meint es er-
scheinende Gétterpersonen oder Té feice, Himmel Erde. usw. Kleinknecht,
o.c. 128 denkt aan parodie van gebed tot Helios.
5) Antiphan. fr, 85. K, II, P- 45.

A. Tl olv tvéoTon Tois Beoigw; B oUSe &,

&v ufy kepdon mig. A ioye, Tov @8OV AuPave.
6) 11. 503, d.e.
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Kock stelt dan ook voor de lezing: Tois oxugolar. Toch is de
stap: wijn is ,,theos” tot mengvat is ,,theos” niet zoo groot. Er
is dus wellicht reden de overgeleverde lezing te handhaven ).

III -~ PERSONEN

Nu wij gezien hebben, hoe diverse menschelijke eigenschappen
»theos” genoemd kunnen worden, en ook levenlooze dingen, zoo-
als bijv. eigen erf, zal het ons niet meer verbazen ditzelfde ook
gezegd te vinden van personen. Daarvoor komen speciaal die
personen in aanmerking van wie een groote invloed is uitgegaan op
iemands leven, (dus in de eerste plaats de ouders), of voor wie
men groote bewondering koestert.

I — Quders

Weliswaar vinden wij in de N. C. niet met zooveel woorden ge-
zegd: vader of moeder is ,,theos” ?), maar de gebezigde uitdruk-
kingen laten geen twijfel of dit had evengoed gezegd kunnen zijn.

Volgens Menander 3) is het ,,een van oudsher overgeleverde
gewoonte aan de ouders dezelfde eer te bewijzen als aan de goden”.

Dus: ,,Wie iets doet waar zijn vader het niet mee eens is, ver-
acht wel alle goden™ 4).

,,Indien ik U toeschijn 5) beter te spreken dan mijn vader, doe
ik mijzelf onrecht en ben ik niet fecoePtis, omdat ik hem die mij
verwekt heeft, smart bezorg en niet bemin” ).

,,Jk wilde mijn moeder niet achterlaten maar haar eerst redden;
want als men het juist beschouwt, is de godheid nooit meer dan

i) Vgl. Theaphr, Char, XXV, 2. Ti ot Sokel ¢ Tol 0eol = het weer!
2) Dit is elders wel overgeleverd. Ogds péyioTos Tois gpovolow
ol yovfis Stobaeus Floril. 79. 33. Zie ook overige citaten in dit caput.
3) fr. 8os. vdpos yovelow icobéous TINAS VEWEW.
4) Antiphanes. 262. K. IT, p. 121 8oTis y&p OUGAOYOV T T TrOIEl
TaTpi, MavTwy &v oUTos KXTEQPOVToE TAV Beddv, tekst onzeker zie
ook fr. 261. 263.
5) text onzeker.
6) Diphil, f. 93. K. II, p. 571.

el ToU moTpds B6Eaupt KpEITTOV ool AfyEw,

EuouTtoy &Bikd kotxet’ eipl BeooePns,

611 TOV KaTaomeipavTa AUTTé KoU IAG.
Vgl. ook Men. Samia 50, waar een vader zijn zoom, die zich altijd zeer
correct tegenover hem gedragen heeft sUocePns noemt,
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de moeder” 1), De gebezigde woorden (looBéous Tipds, Td Beiov, T
Beia, OeooePiis, kpeitrov %)) rechtvaardigen de conclusie: vader
en moeder zijn ,,theos”’,

2 — In een passage bij Damoxenus 8) vertelt iemand dat hij toe-
schouwer is geweest bij een balspel. Daarbij was een jongen ge-
weest ,,van een jaar of zeventien”, die het publiek steeds tot
laaiend enthousiasme had weten te brengen door de rythmische
gratie zijner bewegingen. De spreker is er nog geheel van onder
de indruk. Deze jongen kwam uit Cos: ,,dat eiland schijnt waarlijk
goden voort te brengen” 1,

Iemand die een dergelijke verbazingwekkende gratie aan den
dag legt is ,,theos”.

3 ~ Voortdurende smarteloosheid is Vvoor een gewoon sterveling
niet weggelegd. Vraag dan ook niet daarom, maar om lijdzaam-
heid: ,,want wanneer je altijd zonder smart wilt zijn, moet je of
»theos” zijn, of wellicht dood” 9). Overigens is in dit fragment
»theos” misschien iets Persoonlijker op te vatten: één der geluk-
zalige goden.

4 — Ook in het volgende is niet met stelligheid te zeggen of
»theos” wel zuiver praedicatief gebruikt wordt. De mythologische

) Alexis fr, 267, K. IT, P. 395.

oUk fiiwoa korrahimely THY pntépa,

TpTNY 8¢ odze Tois Y&p SpBéds elddow

T Beler peizeo pnTpds odk Eorv Trott.
Merkwaardig zijn ool de volgende verzen, waarin de spreker het ontstaan
van de moedercultus juist nit dit bescf verklaart: , ,daarom heeft de cerste,
die eenigszins beschaafd was, een heiligdom voor ,,de Moeder” opgericht,
waarbij hij niet duidelijk aangaf, voor wat voor moeder, doch de menschen
naar de naam liet gissen’.
2) dat immers speciaal van de goden gezegd wordt. Wilam. Glaube, P. I0.
3) fr. 3 K. II1, p, 353
4) BeoUs ydp aived’ 1 viicos PEPEIV,
Vgl. ook Antiphanes fr. 209 K. II p. 102, vs. 5. waar de dichter Philo-
Xenus geprezen wordt:

Beds &v &vBpdomorow fiv Exeivos.
5} Men, fr. 549. K. III, P. 167,

&vbpwos v undémors T dAumiav

aiToU Tapd Beddv, AAAK THY paxpoBupiov.

Stav ydp &Autros Si& TéAous lven BéAns,

7) Bel fedv o’elvad T’ Téya &) vekpov.
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sfeer van het gesprek wekt onwillekeurig gedachtenassociaties met
de Olympische goden.

De situatie is, kort samengevat, als volgt: De dochter van Nice-

ratus heeft een kind gekregen, maar Niceratus weet niet wie de
vader is, hoewel hij vermoedt dat het Moschion is, de zoon van zijn
buurman Demeas. Wanneer hij hierover in groote opwinding ver-
keert, tracht Demeas hem te kalmeeren, door hem te herinneren
aan het verhaal van Zeus en Danae?l).
D. ,,Vertel me eens, Niceratus, heb je de tragediedichters niet
hooren vertellen, dat Zeus zich eens in een gouden regen ver-
anderd heeft, door het dak gekropen is en zoo echtbreuk pleegde
met een opgesloten meisje?”

., Wat zou dat?”

_,Misschien moet men alles verwachten. Kijk eens, of niet een

deel van je dak lekt”.

,,Het grootste deel! Maar wat heeft dat daarmee te maken?”’

., Nu eens wordt Zeus een goudregen, dan gewone regen; je
ziet, het is zijn werk. Wat hebben we dat gauw gevonden!”

,.Leid je me ook nog om den tuins”

,,Bij Apollo, ik niet, hoor!”

,.Jij bent, zou ik meenen, toch geen haartje minder dan Acrisius.

En als hij haar nu waardig heeft gekeurd, jouw....".

,,Ach wat, ongeluk, Moschio heeft me bedrogen”.

,,Hij zal haar nemen, wees maar niet bang. Maar ik weet zeker,

dat dit het werk van een god is. Ik kan je hoopen menschen

noemen, die onder ons rondloopen en van goden afstammen.

En meen jij nu, dat wat gebeurd is zooiets verschrikkelijks is?

Allereerst die Chaerephon, die men te eten geeft zonder dat

hij zelf wat inbrengt, denk je niet, dat die een god is?”

,,Ja, wat zal ikanders zeggen? Ik wilnietomnietsmet jetwisten”.

. Dat is verstandig, Niceratus. En Androcles leeft zooveel jaar,

holt, springt, laat zich goed betalen, loopt rond met een ,,rood-

verbrand”’ gezicht; zelfs als iemand hem keelde, zou hij nog
niet bleek doodgaan; is dat geen god?”
Hoe men dit overigens opvatten wil, zoveel staat vast dat hier
achtereenvolgens een parasiet en een levenslustig oud heer ,,theos”
worden genoemd.

gz poz bz Uz

o=z

1) Men. Samia. 244. V.
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SAMENVATTING

De N.C. levert diverse bewijzen, dat | theos” nog steeds een
praedicatief begrip is. Tot al wat macht heeft, zegt de mensch:
dit is ,,theos’”’.

Datgene, waaraan hij die macht toekent, kan zijn: iets zeer con-
creets, bijv. het eigen erf, of jets abstracts: geest, karakter, een eigen-
schap als schaamteloosheid of durf.

De abstractie kan zich vervluchtigen tot een bepaalde handeling
of gebeurtenis: het §€Ven aan vrienden, het juiste oogenblik —
of een gemoedsaandoening, bijv, medelijden met dooden.

De abstractie kan een persoonlijk element krijgen: de invloed,
die van een persoon uitgaat:

@ - van mijzelf: mijn geweten.
b - van een ander: mijn ouders.

Op geen der behandelde plaatsen is het noodig te denken aan
personificatie 1), om niet te spreken van deificatie, zelfs niet in die

1) Personifikation ist in Ansehung des Objekts Beseelung des Unbeseelten,
in Anschung des Subjekts Hineintragen des Ich in das Nicht-Ich. Personi-
fikation oder Persc‘iulichmachung ist gleichzusetzen mit Beseelung, weil der
Begriff der Seele untrennbar verbunden ist mit dem der Persénlichkeit,
Indem ich ein unpersénliches Konkretum oder Abstraktum zu persénlichem
Rang erhebe, mit personlichen Kriften und Eigenschaften ausstatte, setze
ich eine Seele. Personifikation berubt auf einem Hineintragen des Ich in
das Nicht-Ich, sofern das personliche Subjekt, in dessen Vorstellung jene
Thatigkeit vor sich geht, keine anderen Elemente besizt, um diese Thitig-
keit zum Ausdruck zu bringen, als die, welche es in seinem eigenen Selbst-
bewustsein vorfindet.

Aldus de definitie van I, Deubner bij Roscher. s.v. Personifikationen.
In deze zin is dus van Personificatie in de bovengenoemde Plaatsen geen
sprake. Personificatie komt in de N.C. wel voor, maar slechts in de vorm
van de z.g. prolooggoden, gepersonificerde abstracta, die de proloog uit-
spreken, doch die blijkbaar zoo weinig te herkennen zijn aan hun attributen,
dat zij zichzelf dikwijls voorstellen: ik ben die en die ,,theos",

Voorbeeldrn.

Agnoia in Peric. Menander,

Heros in Heros. Menander.

Elenchus bij Menander. fr. 545 K. I11, p. 166.
Tyche in Epiclerus. Menander,

Aer bij Philemon fr, 91 K. 11, p. 505.
Phobos bij Adesp, dr. 154 K, ITI, p. 430.
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gevallen, waar het genoemde begrip wel eens gepersonifieerd is,
en er een altaar of tempel van bestond ?).

Het praedicaat ,,theos” blijkt daarvoor ten eenenmale geen
bewijs te zijn 2). Het gebruik van het woord ,,theos” bewijst niets
anders dan dat de mensch zich voelt staan tegenover een macht
die hij niet beheerschen kan.

Persoonlijk is die macht in het geheel niet.

Wel krijgt men af en toe den indruk, dat ,theos” bezig is een
geleidelijke beperking van beteekenis te ondergaan, in dier voege
dat men niet meer zoo gemakkelijk ,,theos” zegt van iets slechts
of onaangenaams.

Om de juistheid van deze bewering te toetsen kan men de dingen
die in de N.C. ,theos” genoemd worden onderbrengen in drie

groepen:

a - goed;

b - slecht;

¢ - neutraal.

waarbij voorhands niet gedacht moet worden aan ethisch goed en
kwaad, maar in het algemeen: wat het leven al of niet veraange-
naamt.

Het resultaat is het volgende:

a - goed: het beddelampje, goud en zilver, het eigen erf, bewon-
derenswaardige gratie, smarteloosheid, durf, vriendendienst,
medelijden, 16 aUtépaTov, & vols (op zichzelf neutraal, maar
een macht ten goede Tois xaAdds idoow, Tois xpnoTois), de
ouders, wijn, en misschien: het goede, dat de zon beschijnt.

b - slecht: schaamteloosheid (waarvoor de spreker zich min of meer
verontschuldigt), parasiet (spottend gezegd).

Vel. ook bij Plantus: Auxilium in Cistellaria.

Arcturus ,, Rudens.

Luxuria ,, Trinummus.

Lar familiaris in Aulularia.
1) Hetgeen trouwens uitsluitend het geval is met Anaideia en Eleos. cf.
overzicht bij Roscher.
2) Anderzijds maakt juist het praedicatief gebruik van ,theos” de deifi-
catie zelfs van levende personen zeer gemakkelijk. Voor menschen die ge-
wend waren hun ouders ,,theos” te noemen, kan het niet zoo’n groote over-
gang zijn geweest ook Alexander ,,theos™ te noemen.
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¢ -neutraal: de aanleg, het oogenblik, de tijd, misschien: het
mengvat.

Gelijk men ziet, overheerscht het goede verre het slechte. Hoe-
wel dit aan een toevalligheid in de overlevering kan liggen, schijnen
bepaalde elementen 1) toch te wijzen in de richting van een be-
gripsontwikkeling ten goede.

THEOS ALS SUBJECT

Tot nu toe werden slechts de plaatsen behandeld waar »theos”
praedicaat is. Daarnaast komt Beds, feof, of, 8eds 115 vele malen
voor als subject. Daarmede krijgt het woord ,,theos” echter nog
geen wezenlijk andere beteekenis, het is slechts een verschuiving
van accent. Evenals de mensch, waar zich macht openbaart, kan
zeggen: dat is ,,theos’”, kan hij zeggen: dat heeft , theos” gedaan,
Van een bepaalde scherpomlijnde godheid met eigen persoonlijk-
heid is dan nog geen sprake 2),

Voor het meerendeel zijn de hier bedoelde plaatsen spreuken,
een enkele maal vindt men een iets uitvoeriger bespiegeling. Hoe
voorzichtig men moet zijn met de beoordeeling van de waarde
dezer spreuken moge uit het volgende voorbeeld blijken. In Me-
nanders Epiclerus komt de slaaf Daos aan zijn heer Smicrines het
(wschl. valsche) bericht brengen dat diens broer gestorven is. Om
dit zachtjes voor te bereiden geeft hij eenige gemeenplaatsen ten
beste (vs. 70 v.):

»de godheid zorgt wel voor een reden voor de stervelingen,
wanneer hij een huis geheel verderven wil”.

Sm. ,,Wat debiteer je daar toch allemaal voor spreuken, schavuit?”

D. | Geen ramp is onverwacht” . . . .

Sm. ,,Zal hij nooit ophouden?”

D. ,en geen der menschelijke rampen is ongeloofelijk”, zooals
Carcinus ergens zegt: ,,Want in één dag maakt de godheid
den gelukkige ongelukkig. Nu zul je alles weten, Smicrines”.

Sm. ,,Wat bedoel je toch?”

1) De toevoegingen bij nous, het excuus bij Anaideia. Menander zegt zelfs

eenmaal dat een slechte godheid niet voor te stellen is, want dat de god-

heid in alle opzichten goed is, fr, 551. K. III, p. 168,

&movTa 8’&yafdv elvon TdY Oedy.

2) cf. Wilam. Glaube, P. zofz21.
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D. ,Uw broer.... O, Zeus, hoe moet ik het zeggen, — is, om
zoo te zeggen, dood”.

Sm. ,,Die daarnet nog met me praatte? Wat heeft hij dan gehad?”

D. ,,Gal, een of andere pijn, een verstandsverbijstering, een be-

nauwdheid”’.
Sm. ,,0, Poseidon en goden, welk een vreeselijke smart”.
D. , Niets is vreeselijk, om zoo te zeggen, noch een smart”.

!)'

Sm. ,,Kwel me niet zoo
D. ,,Want de goden deelen de rampen onverwachts toe. Dat is van
Euripides. Deze vondst is maar niet van de eerste de beste”.
Hieruit blijkt: 1. de schijnbaar ,,slechte’”” dingen, die van de gods-
heid gezegd worden (goden maken menschen in één dag ongelukkig,
zenden rampen etc.), hebben slechts het doel te troosten.

2. de schijnbaar serieuze spreuken werken in het verband uit-
sluitend komisch 1).

Men zal dus goed doen uit de plaatsen in de N.C. over het alge-
meen geen andere conclusies te trekken, dan dat deze spreuken
onder het volk leefden.

Verdere ,,verwijten” aan de godheid zijn de volgende: de godheid
bevoordeelt de slechten %), de goden hebben zichzelf belangrijk be-
voordeeld boven de menschen 3), zij kwellen de getrouwden ?),
zij oordeelen onrechtvaardig 5). Daarentegen doet de godheid ook

1) Uitvoerig gaat op deze quaestie in Pierre Waltz, Sur les sentences de
Ménandre. Revue des Et. Gr. 24 (1911).
2) Men. Colax. 25. v. text zeer onzeker.
. pérny yép evoefolion @. i Abyes, A
I'. udAAov Pon@eiv Tois movnpols Tous feous
ol 8’elioePolvtes oUbev dyafov TPATTOPEV.
3) Men. fr. 190 K. I1I, p. 55. reconstr. Kock,
oUk €€ Toou T& Tp&ypa®’ ol Geoi oplow
arrois T Evetpaw ked Ppotois, GANT alrika
orrol pév Svres &bdvaTor kal xkUplol
&moafomévTwoy dbavéTous Tas fidovds Exouvow.
4) Men. fr. 6o1. K, II1, p. 182.
gmTpiBouoiv fuds ol Beol
péhioTa ToUs yhpovTas &el yap Twa
&yew EopTrv EoT” GVdyKT).
het slechte leven van een getrouwd man is in de N.C. eenvoudig een cliché.
5) Men, fr. 386. K. IIII, p. 111.
o1 kplois &Bikos, s Eoike, k&v Beois.
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wel kwaad in goed verkeeren 1), in welk geval men ook kan zeggen:
»een of andere godheid heeft medelijden met U gekregen” 2).
Wien de goden liefhebben, sterft jong ¥). Goede gaven der goden
zijn wijn ) en slaap. Dit laatste zelfs gratis 3). Een speciaal eigen-
dom van de goden zijn de mévnres G

Dit alles zijn gemeenplaatsen, verklaarbaar uit de situatie van
het oogenblik, waarvan men slechts kan zeggen: deze en dergelijke
spreuken waren onder het volk gangbaar. Een enkele maal vindt men
echter ook een karakteristicke toevoeging, waardoor de algemeene
sententie een zekere restrictie ondergaat, een uitvoeriger raisonne-
ment, of wel een kritiek op de gewone godsvoorstellingen.

»Wie zich zelf helpt, dien helpt God” is een ok bij ons bekende
spreuk. Menander 7) beperkt deze op de volgende wijze: ,, Wanneer
gij iets doet dat goed is in de oogen der goden, hebt dan goede
moed, inziende dat de godheid de helpende hand reikt aan recht-
vaardige durf”, ‘

Dus niet alle durf geniet ondefsteuning van de godheid, maar
alleen rechtvaardige durf i

Ook moet men niet van de goden verwachten dat zij ons geluk
en rijkdom zoo maar in de schoot werpen. Immers: ,,geen god gooit

1) Men. Peric. 49.
81 yop B0l kad 1O kakdw e GyaBov pémer yivduevoy,
2) Men. Epitr. 4g0.
Beddv Tig G NAénoE,
3) Men. fr. 125 K. 111, p. 36.
6v of 8eol grAoliow &moburiaxer VEOS.
4) Adesp. Ir. 106, K. ITT, p. 423.
6 Mynoifeos 5’tpn Tov olvov Tous feous
BunTois xorabeifon kTA.
5) Adesp. fr. 150. K. ITL, piazs
8 T pévov fuiv Tpoik” Ecwkov of feoi,
Tov Umvov, Ti TolTo TToAUTEALS CQUTE TroIsis;
6) Men. fr. 310 overgel. door Stobaeus: dgl vouizovd® of TévnTes TéY
Oedv; klinkt echter weinig Grieksch. Zie Bolkestein, o.c. p. 178,
7) 1. g2 K, 117 p- 175
Stav T TpdTns Sotov, &yafny EAmida
TpoPaAde cauTd, TolTo YWookwy ST
TOAN Bikarigr kad Beds oVAAxpPdver.
8) d.w.z. sociaal juiste. De SikcnooUvn is immers de sociale deugd par
excellence. (Zie Bolkestein o.c, P. 102, 134). Sikorier TOAp is tevens Sofer.
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ons het geld in de schoot, maar als hij ons welgezind is geeft hij
ons een gelegenheid en toont ons den weg tot een zekere welstand.
Maar als gij die gelegenheid voorbij laat gaan, beschuldig dan
den god niet meer, maar verwijt het aan uw eigen slapheid” 1).

De gedachte: wat de godheid vandaag geeft kan zij morgen
weer afnemen, ondergaat een merkwaardige beperking in het vol-
gende fragment?) nl.: ,,de godheid ontneemt als straf voor on-
dankbaarheid”.

,,De welvarenden moeten opvallend (royaal) leven en de gave
van de godheid laten zien, want de godheid verwacht wanneer
zij weldaden gegeven heeft, dat men dankbaar is voor haar gaven.
»Maar hen die zich verschuilen en beweren dat zij het niet
breed hebben, grijpt zij dikwijls aan op een gegeven oogenblik,
daar zij ziet, dat zij ondankbaar zijn en krenterig leven, en ont-
neemt hen wat zij hun vroeger gegeven had”.

Ofschoon het zeer wel mogelijk is, dat ook deze woorden in hun
corspronkelijk verband komisch gewerkt hebben, (bijv. in de
mond van een parasiet, of van een zoon die geld van zijn rijke
doch gierige vader wil loskrijgen ¥), toch maakt de grondtoon een
serieuze indruk. Trouwens: ridentem dicere verum, quid vetat.
Het wordt dan toch maar met zooveel woorden gezegd: ,,de god-
heid verwacht dankbaarheid voor haar weldaden.”

1) Men, fr. zo1. K. 111, p. 5%

&AAG Beds oUBels eis TO TpokGATIoV PEpEL

dpyupioy, &ANEBwKey EUvOUS YEVOUEVOS

Topov, sloPolfy T'Eafev elmoplas Twvds,

v &v moptjs oU pnker’ and fedv,

fidn 8e Ti} cauTtol Fuyoudyel Modakiq.
In het velgende caput zal op deze gedachte nader worden ingegaan. —
Wanneer men zich zo door eigen slapheid laat beheerschen kan men in
zekere zin ook weer zeggen: poAakic is Beds.
2) Alexis. fr. 265. K. II, p. 394.

Tous elrmopolvTas Emigaw &

Bel 3fjv poawepdv Te THv Bbéow THY ToU GeolU

Toleiv: & ydp Beds Bebwkids Tdyaba

GV pev memwopikey ofeTan y&pw TIve:

Eyew EquTd ToUs &rrokpuTrTOuEVOUS O Kai

Tp&TTav perples edoxovras, dyapioTous Gpdv

&veheubépws Te 3dvTas Eml koaapol TIvos

AcPow Gpelied’doa BeBeokcos v oA,
3) Vgl bijv. Men. fr. 128.
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Een besliste kritiek behelst tenslotte het volgende fragment 1),
speciaal op magische riten.

.»Geen godheid redt de eene mensch door middel van een ander,
vrouw, Want indien de mensch door zijn bekkens (cymbalen) de
godheid krijgt waar hij haar hebben wil, is hij, die dat doet meer
dan de godheid. Neen, Rhode, dit zijn de werktuigen van brutale
slechtheid (?), uitgevonden door schaamtelooze menschen en ge-
construeerd om onze tijd belachelijk te maken”,

Dit fragment is uit de Hiereia, een stuk waarvan Op een papyrus
het argumentum gevonden is2). Dit luidt in de vertaling van
Grenfell and Hunt als volgt:

“The former husband of the priestess . ... having recovered,
tried to seek out the son whom he loved. His servant was persuaded
to be brought to the priestess under prétence of being possessed,
in order that he might be accorded treatment; and he secretly
obtained information and discovered the truth. The true son of
the mother of the suppositious child, desiring to marry the daughter
of the priestess, sent his brother to speak with the priestess about
him. While the women were talking (the old man, who) had become
suspicious, and especially in consequence of the information of
his servant that there was a difference in personal appearance,
adresses the younger of his neighbours’ sons as his own.

The youth discerning his mistake intimidates his brother in
advance, saying that the old man was mad and was declaring
EVETy young man to be his son. Accordingly when the old man
subsequently learned the truth and addressed the elder as his
son, the latter sends him away as being mad. At the same time . . . .
the old man having recovered his son marries the priestess, and
the son recives the daughter of his fosterparents and the younger

1) Men. fr. 245. K. III, p. 70.
oUdeis 81° dvBpdmrou Beds ogzel, ylva,
ETépou ToV ETepov ¢ el Yop EAker TOV fedv
TOIs KupPdAols &vlpawros els & BolAetan

ToUTo o1&y Zomi peizewv Tol Beol.

GAN” Zom1 TOAUNS Kad Biov TalT’ Spyave
eUpnuév’ dvpcomors dvandéoy, Pé&n
els xaTaytAwTa 16 Ple mwemAcopéve.

2) Ox. Pap. X. 83. vv.
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and true son of the neighbours receives the daughter of the priestess
whom he had loved, and the marriages of all three pairs are cele-
brated . ... Such are the incidents of the plot. The play is one
of the best”.

Deze priesteres schijnt er dus een soort particulier krankzin-
nigengesticht op na gehouden te hebben. De behandeling, die
genezing moest brengen, bestond waarschijnlijk uit magische riten
in verband met een niet-Helleensche godheid, wellicht Cybele.
Deze praktijken worden dan misschien in het geciteerde fragment
becritiseerd. Er zal later gelegenheid zijn het standpunt van de
N.C. ten opzichte van uitheemsche diensten te bespreken. In dit
verband interesseert ons vooral de gedachte: geen ,,theos” laat
zich door de menschen dwingen.

CONCLYSIE

,,Theos” komt in de N.C. op twee manieren voor:

1. praedicatief.

2. als subject.

In beide gevallen is de beteekenis volkomen vaag en onpersoon-
lijk: een buiten- en bovenmenschelijke macht. Dat iets ,,theos”
wordt genoemd bewijst in geenen deele dat het ook gepersonifieerd
wordt.

Het bewijst ook nog niet, dat het gepraediceerde iets goeds is,
al doet zich een zekere tendens in die richting voelen.

Hetgeen over de macht of machten gezegd wordt, staat grooten-
deels in de vorm van spreukenwijsheid, waarvoor men de N.C. dus
niet alleen aansprakelijk mag stellen.

Waar echter eenigszins uitvoeriger over de godheid gesproken
wordt, treft men een zekere critick op de gangbare godsvoorstel-
lingen aan. Dus ook hier een langzaam doorbrekend ethischer
godsbegrip.



CAPUT II
TYCHE

Bij het onderzoek naar de godsvoorstellingen in de N.C. hebben
Wij ons tot nog toe beperkt tot het woord »theos”. Het Grieksch
kent echter nog vele andere woorden, waarmede »de macht, die
zich in het heelal manifesteert” kan worden aangeduid, woorden,
die in het Nederlandsch kunnen worden weergegeven door: lot,
noodlot, voorbeschikking, voorzienigheid, toeval, samenloop van
omstandigheden, etc. In de N.C. wordt onder deze woorden de
voornaamste plaats ingenomen door TUYN.

Wat hebben de Grieken precies onder TUxn verstaan? Het blijkt
zeer moeilijk daarvan een duidelijk beeld te krijgen, ondanks (of
misschien juist door) de zeer omvangrijke litteratuur over dit
onderwerp.

Reeds in 1856 wijdde K. Lehrs ') cen samenvattend artikel aan
»Dédmon und Tyche” waarin hij betoogt, dat Tyche zich in de loop
der tijden in malam partem ontwikkelt. Oorspronkelijk godin van
succes en geluk (bij Pindarus zelfs: soteira) wordt zij tot ,,Be- '
zeichnung der Unsicherheit, des Wandelbaren und Unberechen-
baren im Menschenloose” 2

Deze voorstelling wordt vooral gevaarlijk in de tijd, waarin de
energie van het Grieksche volk gaat verslappen, dus ten tijde van
Philippus van Macedonie )

Naast Tyche als algemeen menschenlot ontwikkelt zich ,,daimon”
tot het woord voor persoonlijk lof. Beide begrippen vergelijkt
Lehrs met de Moira van Homerus 4 ,,Wird durch Moira das Schick-
sal als gebunden in eine Ordnung gedacht, so ist Tyche des Men-
schen Schicksal von Seiten seiner Wandelbarkeit und den mensch-

1) Populire Aufsitze p. 175 geciteerd volgens ze uitg, 1875.
2) p. 189.
3) p. 184
4) P. 190.
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lichen Vorsitzen gegeniiber Unberechenbarkeit, der Dimon von
seiten seiner bannenden, beherrschenden, daher auch leicht seiner
andringenden, ja schreckenden Gewalt. Die Moira — dies auch
wiirde man sagen diirfen — hat Bestimmtheit und Gesetz, die Tyche
Wandelbarkeit und Freiheit, Der Diamon hat Entschiedenheit und
Charakter. Wie er sich demgemiss auch entschiedener in den
guten und boésen trennt”.

Deze scheiding in goed en kwaad vindt ook haar uitdrukking
in de gedachte, dat ieder mensch bij zijn geboorte niet slechts
één, maar twee daimones meekrijgt, een goede en een slechte 1),

Duidelijker en overzichtelijker vinden wij dezelfde gedachten-
gang bij Rohde 2). Tyche is ,,in der letzen Lebenszeit des Griechen-
tums” de godin van het toeval. In oudere tijden is zij een daimon
in dienst der goden, meer gelijkend op Moira dan op het toeval.
Maar wanneer de glans der Olympische goden verbleekt, treedt
zij steeds meer op de voorgrond. Eerst naast de goden, tenslotte,
wanneer Griekenland ineenstort onder de Macedonische veroverin-
gen, als de eenige macht. Hoe sterk het besef van de macht van
Tyche in het volk leefde, blijkt uit de Comedie dier dagen. ,,Immer
wieder reden ihre Dichter von der Gewalt der Tyche, der blinden,
unseligen Herrin der Welt, deren vernunftlose, nur am ruhelosen
Wechsel sich erlustigende Willkiir nicht nur iiber die Menschen,
sondern selbst iiber die Gotter herrscht. So von der Oberleitung
der Gotter losgebunden, ist die Tyche nichts anderes als der Damon
des grundlosen Zufalls, die auch wohl dem Schlafenden ihre Gaben
in den Schosz schiittet, um sie eben so beliebig ihm wieder zu
rauben, deren Gewalt sich aber eben darum der Einsichtige ohne
fruchtloses Wiederstreben fiigt™ 3).

,In so trostlosen Vorstellungen spricht sich die matte und
geddmpfte Empfindungsweise jener Zeiten aus’.

In 188g verscheen voor het eerst een samenvattend boek over
Tyche, nl. , Etude sur la déesse grecque Tyche” van F. Allegre.
Zooals de titel reeds aanduidt, handelt dit werk speciaal over de
godin Tyche, welke volgens den schrijver oorspronkelijk een numen

1) p. 196.
2) Griechischer Roman p. 276 (1876).
3) p. 279. v. zie ock noot 1.
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van landbouw en zeevaart zou zijn geweest, en waarvan hij, zonder
zeer overtuigende bewijzen, aanneemt, dat zij reeds vroeg een
cultus had. Deze wijze van behandeling stelt het geheele werk ten
zeerste open voor kritiek, welke dan ook niet uitgebleven is 1).
Overigens is de gedachtengang ongeveer dezelfde als bij zijn voor-
gangers 2),

Dat het speciaal de onzekere politieke verhoudingen in de tweede
helft der 4e eeuw zijn geweest, die bij de menschen het gevoel
wakker riepen der onbestendigheid van alle verhoudingen, wordt
nog eens in 't kort door Wendland %) naar voren gebracht 4).

1) o.a. Gruppe Gr. Myth. u. Rel. 1086 noot 2.
Roscher. 5. p. 1310. — In beide gevallen wordt speciaal dat eerste stand-
punt becritiseerd, waarna het werk als het ware doodgezwegen wordt.
2) Zooals moge blijken uit de hier volgende inhoudsopgave.
Chapitre I - L’océanide Tyché; Tyché déesse de la richesse champétre;
Tyché déesse marine,
W IT - Tyché, déesse bienveillante présidante au bonheur en géné-
ral. — Comment est née cette conception de Tyché., —
Sa place dans la littérature grecque au Ve siécle.
=1 ITT - Tyché déesse inconstante du bonheur.
- IV - Tyché et 'idée de Providence,
5 V - Tyché et l'idée du Hasard,
- VI - Le Hasard dans la philosophie grecque.
»  VII - Rapprochement ou identification de Tyché avec d’autres
divinités,
3) Hellenistisch-Rémische Kultur P. 104, die echter geen vertaling van
TUXT geeft.
4) Deze gedachte, die wij reeds bij Rohde en Lehrs ontmoetten en die o0.a.
nog wordt uitgesproken door Kaerst: »»Geschichte des Hellenismus” TT. 169
en Ferguson: ,,Hellenistic Athens. P. 87 isreedsin de oudheid geformuleerd
door den staatsman-geleerde Demetrius van Phaleron in zijn geschrift
mepl TUY NS, waarvan ons een fragment bewaard is bij Polybius XXX, 21,
»Wanneer men neemt niet een onmetelijke tijdsruimte, noch vele ge-
slachten, maar slechts de laatste 50 jaren, kan men daaraan zien de last
(10 YoAewéy) van Tyche. Want denkt gij dat indien 50 jaar geleden
cen of andere godheid aan de Perzen of hun koning, of aan de Macedoniers
en hun koning, voorspeld had wat er zou gebeuren, zij ooit geloofd zouden
hebben dat over 50 jaar van de Perzen, die toen meester waren van onge-
veer de heele wereld, niets over zou zijn, terwijl de Macedoniers, die vroeger
totaal onbekend waren, over alles zouden heerschen? Maar Tyche, die
Been relatie heeft met ons leven en alles tegen onze redenaties in verandert
en die haar macht toont in verrassingen, toont nu aan alle menschen door
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Het wereldgebeuren wordt beheerscht door Tyche, ,,die nach
Laune und Willkiir Reiche zerstért und neue schafft, das Hohe
erniedrigt und das Niedrige erhoht, die ihre Macht in Ruhe und
regellosern Wechsel, am liebsten in ganz unerwarteten Schickungen
offenbart”’.

Het ecrste samenvattende werk over Tyche sedert Allegre is
vervolgens het artikel van Waser in Roschers Lexikon ). Tyche
is oorspronkelijk: geluk. Bij de tragici?) is zij vnl. vox media:
Geschick, bij Thucydides is zij ,,ein Michtiges freilich, aber keine
Macht”, bij de redenaars ,bewusste Leitung der menschlichen
Erlebnisse”. Reeds bij Sophocles en Euripides komt af en toe de
beteekenis foeval voor. Daarvoor kent het Grieksch ook het woord
T0 avroparov. De verhouding van alrréparrov tot TUyn behandelt
Aristoteles. AUtoparov is alles wat vanzelf gebeurt, TUyn heeft
betrekking op menschelijk succes of het tegendeel daarvan. Dit
onderzoek van Aristoteles hangt samen met de veranderde levens-
beschouwing van zijn tijd. Hierop citeert Waser Rohde en gaat
tamelijk uitvoerig in op Tyche in de N.C., zonder echter een samen-
vatting te geven, zoodat niet duidelijk wordt wat zij daar eigenlijk
beteekent. De rol van Tyche bij latere schrijvers valt buiten het
kader van dit geschrift.

Sedertdien is nog eenige malen geschreven over de plaats van
Tyche in de tijd der Macedonische overheersching. Murray ®) noemt
als gevolg van “the denial of Olympian religion” (d.w.z. het geloof
in “a number of definite and personal gods, possessed of a human
sense of justice and fairness”, dewelke “helped the good and
punished the bad’) dat men niet meer zegt: die of die godheid
wilde het, maar: ,,it happened by chance”. “That is, Chance or
Fortune willed it. And Tiyn became a goddess like the rest”.

In hetzelfde verband, doch uitvoeriger en principieeler wordt

de Macedoniers in de Perzische welvaart te plaatsen, dat zij ook aan dezen
al dit goede slechts heeft geleend totdat zij over hen wvan meening ver-
anderd is”.

Zie ook R. v. Scala, Die Studien des Polybios. I, p. 159 sqq.
1) DI V p. 1309, verschenen tusschen 1916 en 1924. Zie ook litteratuur-
overzicht aldaar. -
2) Volgens H. Meuss. Tyche bei den Attischen Tragikern,
3) Five Stages. p. 163. d.w.z. in het in 1924 toegevoegde caput.
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Tyche behandeld door M. P. Nilsson 1), die gedeeltelijk de gedachten
van Lehrs weer opneemt.

De anthropomorphe goden hebben hun macht verloren. Dit was
de gelegenheid voor het oude geloof in ,,macht” (mana) 2) om weer
op te duiken. Dit geloof vond bij Homerus haar uitdrukking in
het woord daimon. Bij de Tragici wordt daimon gebruikt voor
één gebeurtenis, elders in de beteekenis van lot. Door groeiend
individualisme wordt daimon tot individueel lot; soms verdeeld
in goede en slechte daimon.

“The idea of daimones comes from an attitude towards man’s
lot in life very similar to that which Homer expresses by the
words oloo and woipa. Of these two words the first had vanished
from common use, and Moira had been personified and made
anthropomorphic, and was therefore out of the reckoning. The
daimon was split up and divided, so that every individual man
had two “daimones” of his own. The general idea of the uniform
“power” from which events proceed craved better expression, and
the language had it ready to hand. TUyn that which Tuyyéve,
“happens”, is not very different in sense from the Homeric aloa
and uolpa, except that for us at least, though doubtless not for
the Homeric man, it brings out more clearly the element of the
accidental. This development was a matter of time. Tyche was
once upon the way to being mythologized like Moira. The twelfth
Olympic of Pindar is a hymn to Tyche the Deliverer, daughter of
Zeus Eleutherios; in another place the poet calls her one of the
Moirai, stronger than her sisters. Aleman said that she was sister
to Eunomia and Peitho and daughter to Prometheus. But the
word remained in current use and the mythologizing was not
achieved,

Tyche remained the irrational in life, not only good fortune,
&yafn TUxn, but also the “Tyche” which crosses men’s plans,
as for instance in Demosthenes where he excuses himself for the
miscarriage of his political schemes, and in almost every second
line of comedy. She is blind, she sports with man, she upsets all

I) Greek Religion. p. 28z. (1926).
2) De eerste, en voor zoover ik zie, de eenige maal, dat TUY T vergeleken
wordt met Mana. Over Mana in Gr. religie handelt Nilsson op p. 166.
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his calculations, she is envious; the old idea of the envy of the
godds passes over entirely to her; but she also throws good fortune
and success upon the lap of the sleeper”.

Tyche en daimon worden gecombineerd en beiden ontvangen
in zekere mate een cultus; doch dit zijn slechts zwakke pogingen
die het feit niet kunnen verbergen, dat Tyche slechts de uitdruk-
king is voor het geloof aan een irrationeele macht. Nilsson verwerpt
dus uitdrukkelijk de opvattting van Tyche als personificatie of
godin, behalve in late tijd.

Hetzelide doet Wilamowitz 1); ook deze gaat uit van de schok-
kende gebeurtenissen ten tijde van Alexander.

,,In den Jahrzehnten von der Schlacht bei Issos bis zu der bei
Ipsos war so Ungeheueres, aller Berechnung und Erwartung
Wiedersprechendes geschehen, Umwalzungen, Neubildungen, Erhe-
bung michtiger Menschen zur hochsten Heéhe, jaher Sturz, zu-
weilen ebenso iiberraschender Wiederaufstieg, dass in den Ge-
schicken der Menschen weder ein Gott noch irgend ein Gesetz zu
walten schien, sondern der blinde Zufall, § Tpds Tov Biov fudy
&ouvBeTos TUXN, wie sich Demetrios von Phaleron ausdruckte ).
Thm ist der Sturz des Perserreiches und das Aufsteigen der Make-
donen ein Beleg, und er erwartet den Sturz Makedoniens von der
Zukunft, Polybios 2q. 21 fiihrt die Stelle an, als sich diese Erwar-
tung bestitigt hat, und er teilt selbst diese Beurteilung der Welt-
geschichte. Diese Tyche waltete nicht anders in dem Geschicke
des einzelnen Menschen: sie wird denn auch schon von Menander #)
blind gescholten und ist seitdem oft nichts als der Zufall. Aber
das liegt in dem Worte an sich durchaus nicht, und Menander
liszt ein andermal dahingestellt, ob in ihr ein voUs, also bewusste
Absicht, oder ein mveUua Belov stecke, ein Hauch der Gottheit,
der sie treibt, so dass ihr gegeniiber aller menschlicher vois, aller
menschliche Vorbedacht, mpévoie, nichtig ist ). Wenn ein 9eiov
wvelue in ihr war, sodass sie als eine handelnde, demnach gott-
liche Macht angesehen ward, konnte sogar ihre Gerechtigkeit

1) Glaube II, p. 298 v.

2) Zie hier boven p. 36 noot 4.

3) fr. 417b zie hieronder p. 42.

4) fr. 482 dat hieronder p. 47 v. nog uitvoerig besproken zal worden.
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anerkant werden, freilich auch dieses erst von der neuen Komédie 1),
Denn erst sehr allmihlich ist Tyche eine die Geschicke beherr-
schende Macht geworden, schliesslich eine Géttin, der man Tempel
baute.”

Hij gaat vervolgens tamelijk uitvoerig de ontwikkeling van het
woord TUxn na, waarbij het feit, dat hij telkens kennelijk tegen een
voorganger polemiseert, zonder ooit een naam te noemen, het betoog
niet duidelijker maakt. Hoofdzaken van dit betoog zijn: de betee-
kenis toeval komt niet eerder voor dan bij Menander: van een
godin Tyche kan men pas spreken wanneer zij een eigen cultus
ontvangt, hetgeen voor het eerst met zekerheid kan gezegd worden
van de Tyche-tempel in Thebe ten tijde van Epaminondas. Ter-
loops meldt hij nog even de gelijkstelling Tyche-Daimon 2).

Het is niet eenvoudig van al deze uitspraken een samenvatting
te geven. Men krijgt echter de indruk, dat de meest gangbare
opvatting ongeveer als volgt kan geformuleerd worden: het woord
TUxn dat oorspronkelijk geluk of succes beteekent, ondergaat in
de loop der tijden zekere veranderingen in beteekenis, tot het in het
begin van de Hellenistische tijd door allerlei oorzaken, speciaal
de groote politieke omwentelingen, als voornaamste beteekenis:
toeval krijgt. Of, zooal niet toeval, dan toch in ieder geval een
onberekenbare, wispelturige macht, die in het Grieksche volks-
geloof de exponent is geworden van een fatalistische stemming,
gevolg van het teloor gaan van de kracht der Olympische goden.

Wij zullen thans TUyn in de Nieuwe Comedie aan een nader
onderzoek onderwerpen.

1) Noot van Wilamowitz: Stobaeus EkI. I, 6, 6 stchen die Tetrameter
) 1& GunTdY Kol T& Oia wéwT émoxomolo’del, kai VEUOUD T U GV
ExdoTe THY Ketaiow TUXM. Meineke, Com. IV, S. 693, hat sie richtiger
beurteilt als Nauck, der sie als tragisches Adespoton 503 aufgenommen
hat, wenigstens miiszten sie dann von cinem Spitling sein. Im fiinften
Jahrhundert ist eine Tyche, die iiber den Géttern steht, undenkbar. Auch
das folgende Fragment 506, in dem Tyche mdvToov Té&v Bediv TUpawvos
heiszt, ist aus der Komddie, nach der es tibrigens auch klingt,

z) Zeer onduidelijk is het betoog bij Kern, Relig, der Griechen ITI, p. 75 V.
Veel materiaal, o.a. eenige zeer bruikbare tabellen, geeft daarentegen Gerda
Busch. Untersuchungen zum Wesen der T\'an in den Tragtdien des Euripides
Diss. Heidelberg, 1937.
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T'YXH IN DE NIEUWE COMEDIE

Om een duidelijk beeld te krijgen van de beteekenis van TUyn
in de N.C. dienen de volgende vragen onder het oog gezien te
worden:

I - Wat wordt van TUyn gepraediceerd en hoe heeft de mensch
zich tegenover haar te gedragen?
II - Door welke tegenstellingen wordt TUyxn nader bepaald?
III - Welke begrippen zijn synoniem met tiyn?

I — EIGENSCHAPPEN VAN T'YXH

Ettelijke eigenschappen van TUyn zijn ons slechts overgeleverd
in de vorm van korte uitspraken of éénregelige spreuken, zonder
dat de contextus bekend is. Zooals reeds in het vorige caput werd
opgemerkt, kunnen deze gezegden zeer wel beschouwd worden
als algemeen-Gricksche spreukenwijsheid, zonder dat zij ons iets
beslissends behoeven te leeren over de stemming van deze tijd.
Daar komt bij dat deze spreuken gewoonlijk gebezigd worden als
algemeene conclusie op ecen speciaal geval, zoodat men zich, wan-
neer men de contextus niet kent, ontzettend vergissen kan in de
toon van het citaat 1). Speciaal in de comedie moet men er steeds
op bedacht zijn, dat een quasi serieuze uitspraak in het verband
een hoogst komische indruk kan maken. Men zal dus goed doen
aan de hier volgende uitspraken niet al te veel waarde te hechten.

Er wordt ons dan van Tyche verteld, dat zij veranderiijk ?) is,

1) Nader uitgewerkt in het reeds eerder geciteerde artikel van P. Waltz.
Eén voorbeeld moge hier volgen, Wanneer men, uitgaande van de gedachte,
dat TUYn overwegend slecht is, de woorden leest: Men. Peric. 372 TOAN
goTiv Epy” &mioTa, Taudiov, TUYMS is men geneigd te denken aan de
onbetrouwbaarheid van TUxT. In het verband echter (een herkennings-
scene) blijkt de toon te zijn: het kan in het leven toch ongeloofelijk goed
afloopen.
z) Men. fr. 417a K. III, p. 121

70 THis TUXNS TOl peTaPOA&s TOAAGS EXEL

Men kan zelfs zeggen dat iedere dag zijn eigen TUY1n brengt. Diphilus

iT. 45, K. 1L, 9,556

&mrpoodoknTov oUdty &vlpwmols Tréfos

Epnpuépous yap Tas TUyas kekTrpebor
Over de peTofolal TUXnNS zie verder Philemon fr. 213 (7) K. II, p.
534. Menander ir. 590. K. ITI, p. 170. Hipparchus fr. 2. K. III, p. 273.
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oberekenbaar 1), en oniogisch %), zoodat geen mensch 00it kan zeg-
gen: ,,dat zal mij nooit overkomen, want zij stoort zich niet aan
wetlen 3), zij verdeelt ongelijk 4) en mengt als een wijnmengster
op één goed, drie kwaden ’). Alles stroomt en verandert met TUyn )
zl is bont en zwervend ") en tenslotte zelfs blind en onzalig) en
even gevaarlijk voor den mensch als onzichtbare klippen voor de
schippers ?).

Hoewel de slechte eigenschappen overheerschen, wordt ons toch
een enkele maal iets goeds van TUXN verteld. Soms geeft zij den
mensch goede dingen 19) of behoudt deze 2

1) Men. fr, 400 K. IIT, D. 141
SuoTapakoioUdnTév T mp&yu” éoTiv TUYY.
2) Men, fr. 819 K. III, p. 222
0UB&v Ko Adyov yived’dwv ot TUXT.
3) Men. fr. 355 K. I1I, p. 103
olrews &ouAAdyloTov f| TUXN Troel,
TO ouupépov Ti ToT’ oTiv Gvlparou Piey,
oU ¥pfiTon véuors, ko’ oUs kpivel T& mpdypara
oud” EoTv eimelv 3GvTa “Tartt’ o Treioopon’,
4) Alexis fr, 116, 11 K. II, p. 338
TOUS uév f) TUyxm,
NGV peydiors TPOoEvelle ToUs 8 EA&TToo1Y,
Een parasiet spreekt: TUXT) geeft sommigen van ons aan rijke beschermers,
andere aan armere,
5) Diphilus fr. roy K. IE . 574
Domep kuabizoucd Eviod’ v 1 Tiyn
&v dyaBdv Umoytaoa TPi” EmavTAel Kakd,
6) Adesp. fr. 200 K. IIT, P. 447
&’ Spdd
&ua T TUXY plovra MeTaTiTTOVTA TE,
7) Men. fr. 288 K. 11T, p. 81
@s moikiAov mpdEyw® Eol kal TAGvov TUx.
8) Men, fr. 417b K. IIT, P. I21
TUPASY e kai SUoTnudy Eoriv N TUy.
9) Adesp, fr. 258 K, IIL, p. 455
SEBolka K&y Tits UpdAous Tdg TS TUXNS.
10) Men. Peric. 30.
Svaotion &Gy SéSwrkev N TUXN.
1) Men. Epitrep. 134 & viv 71 Ty TOUTOU GETWKEY 1) TUXT.
Zie ook het hierboven geciteerde vers, Peric. 372.
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Eenmaal wordt een lange beschouwing aan TUyn gewijd?),
waarin zij voor dom en onbeschaafd wordt uitgemaakt, omdat de
menschen steeds weer met elkaar vechten, wat toch heelemaal
niet noodig is: ,,0 menschheid, waarom laat gij toch een aangenaam
leven varen en spant U in elkaar kwaad te doen door elkaar te
beoorlogen? Staat er dan een boersche TUxn over ons leven, die
geen enkele beschaving heeft, die totaal niet weet wat goed en
kwaad is, en ons in het wilde weg voortrolt, zooals het net treft?
Ik geloof van wel. Want hoe zou zij anders, indien zij waarlijk
Grieksch ?) was, het verkiezen te zien dat zij door elkaar worden
afgeranseld en er liken vallen? Terwijl men net zoo goed een
leventje van plezier kan leiden. Spreek zelf, liefste, weerleg dat
onze TUYn boersch is” ?). De spreker doet daarop eenige voor-

1) Apollod. Caryst. fr. 5 K, 111, p. 281,

& mavtes dvBpwol, Ti 10 3fv 8 Ews

Trapévres emipedeiols ToU Kakds TolEly

ToAepoUvTES AAATACUS; TTOTEPS TTpds T Dedv

¢moTatel TIs ToU Plov vuvi TUxN

5 &ypoikos Tip&v, oubs mandelav OAws

ldvia, i 10 kaxév ot fj Ti TaAyabov

goT’&yvooUon TravTeAGds €lKT) TE Tros

fuds kuAivBoua® SvTv’ & TUXT TpOTIOV,

olpcon ye * wés y&p pEAAov &v TrpoeideTo

10 “EAANV &AnBés oloa Asmouévous Opdv

aUTovs Up” aUTdv kad kartamimwTovTas vekpoUs,

gEov ihopols maizovTas UTTOTETWKOTAS

ovAoupévous omrobeiv; Aéy’ oUTh), YAUKUTETT),

EAeyy’ &ypoikov oloav AUGY THV TUYNV.
2) Het epitheton "EAAnY wordt hier wschl. gebruikt als tegenstelling tot
dom en onbeschaafd. Het is echter ook mogelijk te denken aan cen be-
schermgodin van Griekenland, die het nooit zou kunnen aanzien, dat Grieken
elkaar dooden. Het bestaan daarvan wordt dan trouwens hier ontkend.
3) Wie met yAukuTdTn bedoeld is zal wel steeds onopgelost blijven. Meineke
denkt aan Pax of Georgia; het kan echter evengoed de geliefde van den
spreker zijn. In dit verband is het zelfs denkbaar dat de woorden “EAANY
oUoa ook op die vrouw slaan, De gedachtegang zou dan ongeveer de vol-
gende zijn: , Een onbeschaafde TUy1 stuurt mij de oorlog in, terwijl ik
juist mij wilde overgeven aan liefdegenot. En deze vronw, inplaats van
mij vast te houden, zendt mij ook al weg, schijnt dus ook al behagen te
scheppen in oorlog. Zooiets zou een echte ,,Grieksche’ nooit doen. En dan,
met bitter sarcasme: , spreek zelf eens, liefje, bewijs nu maar eens hoe
boersch onze TUyn is”, Het blijft echter alles , guesswork™.
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stellen hoe het dan volgens hem beter in de wereld kon zijn, maar
eindigt met de verzuchting ,,maar wij zijn de slaven van een
onbeschaafde TUyn )

Ettelijke malen volstaat men echter niet met een qualificatie
van TtUxn maar worden er uit haar eigenschappen conclusies ge-
trokken voor het menschelijk gedrag.

Zoo wordt TUyn lastig genoemd, maar met de vermaning erbij
haar naar behooren te dragen als cen last 2).

TUxn is gevoelloos (anders zou een zoodanig man nooit ongeluk-
kig zijn 3). Dan moet men juist het menschelijk gevoel daartegen
over stellen. ,,Want indien ik, daar ik toch een mensch ben, de
TUXon %) van mijn vrienden niet bijsta, hoe zal dan ooit blijken
dat ik gevoel heb?”’ &),

De meest uiteenloopende conclusies worden getrokken uit de
grilligheid en onbestendigheid van TUxn. Tweemaal vinden wij
de gedachte uitgesproken: leer een ambacht, dat kan je niet ont-
nomen worden, en geeft veiligheid op de oude dag. Zeg niet, ik

1) GAN &mraudedrey Uy SovAsUopev.
2) Apollod. fr. 17 K. 1II, p. 294 XOAETOV TUY N ol Tp&y e, XoAsTSY
GARK Bel cUThY gépev Korré TpdTrov domep popTiov.
Xahemdy zegt ook Demetrins van TUXN. Dat men TUyn moet dragen
wordt in allerlei toonaarden herhaald. bijv. Adesp. fr. 233. K. IIT, P. 452.
gopss 0Ty & Péprov TS Tiis TUXNS KaAds.
Alexis. fr. 252 K. II, P. 389
oopol y&p dwdpds Tég TUXas dpféss péperv,
Antiphanes fr. 281 K, I p. 125 ‘
T& TUXTS pépaiv B¢l yvnoiws tov edyevd,
Menander fr. 812 K. II1, p. 221
TEP@® TUYNS &volay dwbpeicos pépery,
Menander fr. 816 K. 111, p. 221
&vBpawtrivas ypd Tig TUXXS @épey, Eve,
3) Alexis fr. 287 K. II, P. 4071
oUk #08” émeos Eyouow o TUXCI Ppévas:
oudels ydp &v TololTos NTUXEl TOTE,
4) Over de meervoudsvorm zie Busch, o.c,
5) Alexis fr. 150 K. IL, p. 352.
& pf ydp v Gvbpwos &vpcrmou TUX S
UTtnpeTiiow, mol pavricouat ppovéy;
Hoewel deze beide fragmenten in geenerlei verband staan, illustreeren zij
elkaar zoo goed (speciaal doardat in beiden de stam Ppev voorkomt, hier
kennelijk zetel van het gevoel) dat hun combinatie gerechtvaardigd scheen,
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heb geld, bezittingen, huizen. , Kent gij de veranderlijkheid van
TUYN niet, dat zij een rijke van vandaag op morgen tot een bede-
laar maakt?" 1).

,,Een ambacht is het kostbaarst bezit voor een mensch, want de
oorlog en de veranderlijkheid van TUyn verteert al het andere,
slechts het ambacht blijft” ).

Het is trouwens in het algemeen gesproken wenschelijk zelf de
handen uit de mouwen te steken en niet maar alles van TUyn te
verwachten, maar haar een handje te helpen, dan doet zij zelf
ook beter haar best 3). Want eigenlijk heeft TUxn zelfs part noch
deel aan wat de mensch zelf doet ). Geef haar daar dus ook niet
de schuld van. Als men niet gebruikt wat men heeft en steeds
najaagt wat men niet heeft, verliest men het laatste door TUxXn
en het eerste door eigen schuld %).

1) Philemon, fr. 213 K. II, p. 533
TUYNS 8¢ UeTaPodds olx dyvoels
&1 Tov elmopoy TIOMOL TTWY OV Eis THY aUplov.
(Hetzelfde werd ook van Bedg gezegd. Zie boven pag. 31).
Daarboven vers 4
oUt &viip Tévns yeyds
uf ou Téxvny pofoov duvat’ Gv dopoids 3fiv Tov Plov.
2) Hipparch, fr. 2, K. III, p. 273
oAU y’'#oTi mhvTwov KTTMa TiMOTOTOV
&maotv &vbpdmoiow els TO 3fjv Téxw.
T& piv yap &AAa kal ToAspos kal peTaPolai
TUYNS dvijAwo’, 1) TEXVn 8¢ oggeTan
3) Philemon, fr. 53 K. II, p. 401
KoUTOY TI TPATTEW® OU povov Tas EATiSas
gl Tf TUYXN Xp1), Taudiov, mavTws ExEw
®v Povheral Tis, GAAX kaUTOV TR TUXY
oUAAauP&vectar pdov f) Tuxn TOVEl,
g ped’étépou ToUTo, PNy povn, TOH).
4) Philemon, fr. 150 K. 11, p. 523
Soa Bi1& ToUs TPATTOVTAS CUTOUS YiveTan,
oUdevi TpdoEoTIV OUBE KOWwVET TUY . Vgl. Menander fr. 572.
5) Philemon, fr. g9 K. 1I, p. 509
&v ofs Exopev ToUToo! UNdE Xpoueba,
& & oUk Exopev NTOUEY, OV pév B TUXTV
Gv Bt 81° Eautous Eobped  EoTepmpévol.
Vgl. voor de heele gedachtengang de spreuk van Mirza Schaffy (Friedr.
von Bodenstedt)
,,Vom Ungliick erst zieh ab die Schuld,
‘Was iibrig bleibt trag in Geduld".
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Het is te wijten aan deze veranderlijke TUyxn, dat een mensch
van rijk arm wordt, hetgeen weer met zich meebrengt, dat iemand
die van huis uit een een braaf mensch is, in allerlei onrechtvaardige
affaires gewikkeld wordt !). Ja, in laatste instantie is de vraag
of een mensch goed of slecht is, synoniem met die of hij rijk of
arm is 2),

»Dus is alles gezwets vergeleken bij goud, want alleen daar-
van blijft de kleur constant. De karakters van je vrienden daaren-
tegen worden door de omstandigheden (o TUXai) nooit hetzelfde
geschilderd. Rijkdom is de toetssteen der menschelijke karakters,
Wie schandelijke dingen doet, terwijl hij welvarend is, wat denkt
gi] wel niet dat die zou doen, wanneer hij arm was?”

Daarom moet men wel van een slechte daimon bezeten zijn %),
wanneer men een arme (mévns) onrecht doet. Al is men ook nog
200 rijk, alle bezit is tenslotte onbestendig, want ,,de stroom van
TUXTN verandert snel’” 8.

Hoogst vermakelijk is de conclusie die elders %) getrokken wordt

1) Men. ir. 590 K. III, P- 179

& peraPolais yaipousa TavToians TN

oév éoT’ SveiSos ToUE’ Stow TIS Qv &utip

Sikatos &dixorg TEPITTEDT) CUUTI T Uaaty,
zie hierover Bolkestein, Wohltitigkeit p. 184,
2) Antiphanes fr. 232 K. 1Y, pizas

&p” ot Afipos mévTa Tmpds T Xpuaiov:

HOVoU yép olTol Sicepévely e’ &el

TO Xp&Ua TaUTE: TGV @iAwv 8¢ ToUs Tpémous

oUB£Tol” Spofws 3wypagolow ai TUyal.

5 mAoUtos 8¢ Péoavds foTiv &vlpamou Tpdmoov.

Ss &v elrmop v yép adoypd TpdTTy Tpdy perra

Ti ToUTtov dmophcavt’ &v olik ofs TIOIETV;
3) kakoSaipwv. Over de slechte daimon vgl. de boven geciteerde passages
bij Lehrs en Nilsson en de hieronder P. 62 e.v. genoemde voorbeelden uit de
N.C. Het gebruik van dit woord houdt dus ongeveer in: wie een arme slecht
bejegent heeft een slechte daimon; #s dus zelf reeds zoo goed als arm.
4) Men. fr, 94. K. III, P 29

O &'fi8iknkdss Sorig 0’ oUtds ToTe

THv Upetépay meviav, kexoSai v €08, &1

ToUT” fi8iknKev, ob TUXOV PeTaAfiyeTan,

el kol opdBp” elropet Yép, &PeBaicos Tpupd:

T TS TUYNS Yydp peliper petarrimrra Tary U
5) Men, fr. 128
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uit de onzekerheid van alle bezit, en waarmede een zoon geld
van zijn vader tracht los te krijgen: ,,Geld is iets zeer onbestendigs.
Want indien je weet dat je er altijd baas over zult zijn, houd het
dan vast, maar wanneer alles wat je hebt niet je eigen bezit is,
maar van TUxn 1), geef het dan met volle handen weg, dan maak
je je tenminste vrienden, waarvan je eventueel later, als het
spaak loopt, weer terug kunt krijgen”.

Zoo ziet men dat aan TUYn eigenschappen worden toegekend,
waarvan wispelturigheid en onberekenbaarheid wel de voornaamste
zijn, maar dat men toch een zeer verkeerd beeld van haar beteekenis
krijgt, wanneer men geen rekening houdt met de consequenties, die
uit die eigenschappen worden getrokken voor het menschelijk leven.

II - TEGENSTELLINGEN

Van groote waarde ter bepaling van de beteekenis van Tuxn
in de N.C. zijn de begrippen die tegenover haar gesteld worden,
en waardoor dus het begrip TUxn zelf nog nauwer omgrensd wordt
dan door een enkel praedicaat.

1. &vbpcomivos voUs en GunTh TpoOvoIX.

In de eerste plaats moge hier het reeds door Wilamowitz be-
handelde fragment van Menander %) nog eens aan een bespreking
onderworpen worden.

De text luidt:

Tovoaobe voliv ExovTtes' oUbév ydp TAkow
qvBpdmivos vous éoTiy, GAA’ & This TUXNS
(eft’ Eori ToUTo TVelpa Oclov eite vols)
ToUT’ EoT1 TO KUPepv@v GmavTa kKl oTpéoV
5 xkal odzov, 1 mwpovoix &’ 1 BunTh Kamvodg
kol pAfvopos. TeiolnTe kKoU pépyecté pe
wév®' Soa voolUpev ) Aéyouev f) TpaTTOPEY
TUxn ‘otiv, fipels 8’topiv Emiysypaxupévor.

Er blijven diverse moeilijkheden bestaan. In vers T is in navol-
ging van Wilamowitz Eyovtes hersteld 3). Deze vertaalt dit, in
den noot: ,hért auf mit dem Anspruch voUv zu haben, vouveyovtws
zu handeln™.

1) vs. 5 el pn B¢ cautol, THs TUXNS 8¢ vt ExEis.
2) Men. fr. 482. K. III, p. 139 zie hier boven p. 39.
3) Kock leest AéyovTes.
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In vs. 2 geven de codices 6 Tfis TUxns. Wachsmuth (Stob. Ecl.
I. 6. 1) leest in navolging van Dobracus 7o THS TUXNS. Dit be-
doelt Wilamowitz waarschijnlijk wanneer hij spreekt over een
»verlockende Aenderung im zweiten Verse des Zitates in dem
nichts zu indern ist”’, omdat zij, ,,verstésst gegen Menanders
Verstechnik”. Hij verklaart echter niet hoe & T#g TUXNS dan op
te vatten is. Daar kan toch niet veel anders aangevuld worden
dan vouUs.

Vs. 3 eite vols. Deze woorden zijn volgens Kock ,,nondum
sanata”. Conjecturen zijn: O. Hense. eit’ dvouv. Meineke. eite
pf) Heimsoeth €16 & Afis(?). Wilamowitz handhaaft de overge-
leverde text met de toevoeging: ,,Namlich , 8eios”,

Vs. B outv Emyeypaupévor. Kock vergelijkt [Demosth.] 59. 43:
flv cukopdvtns TGV . . . . &y pagopéveov Tais dAoTplais yvdpeus,
d.w.z. die zich de meeningen van anderen toeschrijven, doen als
of zij die zelf bedacht hebben.

Ik zou voorzichtig als mogelijkheid willen voorstellen: wij
krijgen er wel de schuld van. Vgl. Heliod. 8.9. Tdv &mwl Tois
aruxfuaot émyesypaupévov.

Na dit alles zal de vertaling ongeveer als volgt moeten luiden:

»»Houdt op met uw pretentie voUs 1) te hebben. Want de
menschelijke voUs is niets, maar die van Tyche — hetzij deze
nu een goddelijke geest of een goddelijke vols is — deze is
het die alles bestuurt en wendt en behoudt %), maar alle
menschelijk vooruitzien is rook en ijdel geklap. Gelooft mij
en gij zult mij niet berispen; al wat wij denken of zeggen of
doen is TUxn, maar het wordt op onze rekening geschreven’’.

Ook in een fragment van Nicostrates wordt Tpovolx tegenover
TUXN gesteld 3). Weliswaar wordt niet uitdrukkelijk gezegd de

1) Men houde mij ten goede dat ik volUs onvertaald laat., Wilamowitz
doet het ook!
2) Vgl. boven p. 42 ook hier behoudt TUYT.
3) fr. 19 K. TI, p. 224
TUXN T& BunTéy Tpdypad’, ) mpdvoia &8
TUPASY T k&oUvTakTéy foTiv, & TIGCTEp.
Vgl. Chaeremon (fr. 2 Nauck)

TUXN T& BunTdv Tpdypor’, olk sdBouiia.
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»menschelijke” mpdvoia, maar de tegenstelling maakt zonder meer
duidelijk dat dit de bedoeling wel is ).
»Alle menschelijke aangelegenheden zijn- TUym, maar de
menschelijke berekening is iets blinds en ongeordends”.
Merkwaardig is dat juist de wpdvoix voor blind wordt uitge-
maakt, niet TUxn. — Zeer nauw verwant aan het vorige is het
volgend fragment, waar mpdvoia vervangen is door yvdun.

2. Inzichi (yvooun)

Het menschelijk inzicht is niets, maar TUyn is alles. Alwie haar
krijgt is, of geldt bij de menschen voor charmant 2).

3. Aanleg of karakier (6 Tpdmos).

Diverse malen wordt Tpémos tegenover TUxn gesteld. Echter is
deze tegenoverstelling van eenigszins andere aard dan in het
voorafgaande, Werd de macht van mpévoia tegenover die van
TUYn als nietig voorgesteld, aan de aanleg wordt een eigen macht
toegekend, die niet verward mag worden met die van tUxn. Want
niet alleen deze laatste brengt geluk en ongeluk, maar ook des
menschen aanleg.

Het duidelijkst blijkt de macht van tpdmos tegenover die van
TUXn in een door Wilamowitz (Menander Schiedsgericht p. 107)
aan Menander toegeschreven fragment, waar de gedachte wordt
uitgesproken, dat een slaaf door zijn Tpémos nog wel geestelijk
vrij kan zijn, ook al heeft TUyn zijn lichaam tot slaaf gemaakt 3).

Ieder huis heeft zijn kruis, en ,,men kan geen huis met menschen

1) Waser vertaalt dan ook (Roscher, s. v.Tyche, 5. p. 1320) ,,Alle mensch-
liche Vorsehung ist blind”.
2) Adesp. fr. 147 K. III, p. 437
yveun yap oUdév éotv, fy TUyn 8% mdv,
fis fiBUs & Tuxcv o kal vopizetan.
3) Freib. Papyr. 1z (Mitteil. Freib. Samml. I, ¢) vs. 8
el 8 1 TUXN TO odpx kaTeSouAdooTo
& ye voiis Umépyel Tois Tpémors EAeUBepos.

Voor de gedachte vgl. Philemon fr. g5. K. II, p. 508, dat hier niet is
opgenomen, daar de herkomst onzeker is. Het staat nl. in de Comparatio
Menandri et Philistionis, waarvoor Kock wil lezen: Philesmonis (zie Praefatio
DI. I11). Daar dit echter geenszins bewezen is, (Zie Korte, Gnomon 13 (1937)
P. 648), zijn alle fragmenten uit deze verzameling, ook die van Menander,
vermeden (evenals de Monostichoi).

4
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vinden zonder rampen, maar aan sommigen geeft TUyn een over-
vloed daarvan, aan anderen hun karakters” L

Niet iedereen ziet dit in, en men geeft vaak TUyn de schuld
van wat men zelf doet. Zeker, TUyn is moeilijk: ,,Hoe onmogelijk
is het lichaam ) van TUyn. Maar. ... wie de moeilijkheden niet
naar behooren ?) draagt, noemt zijn eigen karakter TUyn%). De
moeilijkheden, die een mensch zichzelf berokkent door zijn aan-
leg, en waarvan hij maar al te graag Tuxn de schuld geeft, worden
echter ook wel eens door TUyn opgevangen. En o wee, wanneer
zij dit niet meer doet.

»Wee mij ongelukkige, hoe onbillijk is het wanneer iemands
TUXN %) het gelid verlaat, maar zijn aanleg blijft” #).

Natuurlijk kan ook precies het omgekeerde voorkomen, nl. dat
iemand met een goed karakter in het ongeluk geraakt,

»Het beklagenswaardigste is een rechtvaardige aanleg, die op
de drempel van de ouderdom kennis moet maken met een onrecht-
vaardige Tixn"” 7).

1) Menander, fr. 580 K. III, p. 179

Suev xakddv yd&p oikiav oikoupévny

oUK ZoTv epeiv, &AM Tois uiv 4 TU¥N

ToUTwy S{8woy &oboviav, Tois 8 of TEOTOL.
2) waarschijnlijk corrupt,
3y kara QUot. Het is moeilijk hiervoor ecen betere vertaling te vinden.
Een gangbare uitdrukking voor ,naar behooren’ is merkwaardigerwijze
juist karédt TpdToV (zie hierboven P. 44®) wat hier onbruikbaar was. De
bedoeling is wschl.: men moet de moeilijkheden dragen als een natuurlijke
gang van zaken, De vertaling: ,,volgens zijn aanleg” schijnt uitgesloten.
4) Men. fr. 504, K. III p. 180.

&Buvartov s EoTIV T1 CHUX TS TUY NS

6 pn pépav B koard @Uow T& TPy poTo;

TUXNV Tpoonydpeuce TOV fauTol TpoTTOV.
voor de gedachte vgl. hierboven P- 45.
5) over de persoonlijke 'rl'.lxn zal hieronder gehandeld worden,
6) Antiphanes, fr. 257. K. II, p. 120

oipol TéAas, s &Bikov &Tow n Wev TUxn,

Afrn Tvds THY T&Ew, & &t TPOTTOS UévT).
7) Menander, fr. 671. K. III, P. 195

olkTpdTaTév Zom meipav &l Yipws 686

&bikov TUyns Sikaios eiAnQds Tpdmos.
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Wij zagen reeds dat, wanneer dit ongeluk inhoudt verlies van
rijkdom, ook de beste mensch in de zwaarste verleidingen vervalt.
Maar toch zal de waarlijk edele mensch ook het ongeluk, waar
hij niets aan doen kan, dapper dragen.

,»De edelgeborene moet wat van tiyn komt, waaraan zijn aanleg
geen schuld heeft, edel dragen” ).

Wij zien dus dat TUyn hier, zoowel in goede als in slechte zin
beteekent: de uiterlijke omstandigheden, in tegenstelling tot de
innerlijke aanleg.

De hieronder te noemen tegenstellingen zijn synoniemen van

TpdTrOS.

4. Aard, natuurlijke aanleg (pUos).

Geheel van dezelfde strekking als het hierboven geciteerde
fragment is het volgende: ,hoe onbillijk is het, wanneer eens
menschen aanleg iets eerwaardigs oplevert en TUyn dit weer
bederft” 2).

5. De yrije verkiezing (aipsais).

Als speciaal onderdeel van de menschelijke aanleg of aard, dat
niet onder het machtsbereik van Toyn valt, wordt tweemaal de
yrije verkiezing genoemd, beide malen door Menander.

.,Ongeluk en onrecht is niet hetzelfde. Het eerste komt door TUxn
het tweede door eigen verkiezing” %).

En wanneer men door eigen domheid in het ongeluk valt, kan
men dat zelfs een ,,slechte TUxn naar eigen verkiezing” (SuoTiynpa
ovBalpeTov) noemen.

»Onverstand is voor de stervelingen een ongeluk uit eigen ver-

1) Menander, fr. 205. K. III, p. 59
Gv 8¢ pn aiTios TPOTOS,
T& Y’ &wd Tiis TUXTS Qépeiv Bl yvnoiws TOV ebyevi.
2) Menander, fr. 356. K. II1, p. 104
s &dikov, OTOW 1) MEV QUOIS
&modd T oepvov, ToUTto 8’7 TUXN Kokol.
3) fr. 426 K. IIT, p. 124
arUynua k&Biknpa Siogopdy Exer
TO pév Six TUxnv yiveran, 1o 8 alptoer.
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kiezing. Waarom beschuldigt gij TUxn, wanneer gij U zelf onrecht
aandoet?’’ 1),

Het meest opvallende van de onder dit hoofd samengebrachte
plaatsen is wel, dat zij eensdeels getuigen van een volslagen deter-
minisme, anderdeels daar fel tegen op komen, waarbij de meest
extreme uitingen van een en denzelfden auteur, nl. Menander,
zijn 2),

IIT — SYNONIEMEN VAN T’YXH

Nu wij gezien hebben welke praedicaten aan TUyn worden toe-
gekend, en door welke tegenstellingen het terrein van haar macht
nader bepaald wordt, zal het ons mogelijk zijn door vergelijking
vast te stellen welke woorden in de N.C. als min of meer synoniem
aan TUxn gevoeld zijn 3),

De meest voor de hand liggende synoniemen zijn: ebTuyic en
druyia.

I - Geluk en ongeluk

Beide samen vinden wij in het volgend fragment: ,, Wanneer gl
door een ommekeer in de gebeurtenissen (MeToPorry) in betere
omstandigheden komt, gedenk dan, wanneer gij gelukkig zijt
(EUTuxels) uw vroeger lot (TUxn h.l. = ongeluk) i

1) fr. 618 K. III, p. 185
avota Bvnroig SuoTUxnu’ edBaipeTov.
Tl cauTtdv &Bikdv THY TUXNV KaronTid;
2) fr. 482 zie boven pag. 47 en het laatst geciteerde fr. 618,
3) Onder dit hoofd zijn ook opgenomen de plaatsen waar Tt';x'r] zonder
nadere aanduiding gebruikt wordt en haar beteekenis dus slechts uit het
verband kan worden opgemaakt.
4) Menander, fr. 712 K. III, p. 203
&mdv &k peTaPoldis &l KPEITTOV Yéu
&1° elrTuyeis pépvnoo THS mpoTépas TUYNS.
vergelijk ook fr. 672 K. III, P. 105
avdpa TOV EGAnB&S e0yev) xal Tdyod
kol Té ke 8 mradovra Yewadws eépev.
de goede en slechte omstandigheden samen, dat is TUXT). Voor de gedachte
dat ook geluk ngedragen’” moet worden, vergelijke men de volgende verzen
uit “If"" van Rudyard Kipling::
“If you can meet with triumph and disaster
And treat those two impostors just the same”’,
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Het substantivum e¥ruyfe komt niet op die wijze voor dat
men kan spreken van synonimiteit met Tiyn. Wel zijn nog eenige
plaatsen te noemen waar TUyn zelf kennelijk geluk beteekent. ,,Ook
al is men gelukkig, toch moet men naar het schijnt, altijd iets ver-
wachten, en niet op TUxn vertrouwen™ 1),

»Als wij elkaar altijd bijstonden, zou niemand gebrek hebben
aan geluk” ). Een merkwaardige variant op de slechte TUyn, die
de daden van een goed karakter bederft, is de goede TUyn gekop-
peld aan een ongelukkig lichaam, in een fragment van Apollodorus %)
waarvan de laatste woorden nog niet voldoende zijn ver-
klaard.

»1k haat TUxn wanneer zij verbonden is aan een ongelukkig
lichaam. Want alwie ongelukkig moet leven, hoewel hij goed voor-
zien is van aardsche goederen, zoodat hij prettig zou kunnen leven,
wat kan die anders doen dan TUxn verwijten doen omdat hij dubbel
ongelukkig(?) is?”

De eerste maal beteekent TUyn hier dus geluk of rijkdom, de
tweede maal is ook cen neutrale vertaling te verdedigen.

Het substantivum &rtuyla komt wel eenige malen voor als
synoniem van Tuy.

Evenals T0xn moet men het ongeluk dragen ), over het onge-
luk van den naaste moet men zich niet verheugen, want het is niet

1) Alexis, fr. 288 K, TI, p. g4o1
k&v eUTuyf) TIS, s Eoike, TrpocSokdv
Geil 1 8el, kel pny Tt mioTEVEIV TUXT.
2) Men., fr. 679 K. 111, p. 197
el mavTes Ponbolivey dAANAoIs &ei,
oUdeis &v v &vbpwtos &8endn TUxNS.
3) fr. 15 K. IIT, p. 203
mod TUYnVv cuvoloav &Tuyel cpaTi
GoTis yap eUmop v, Toapdy 3TV fBEws,
kokdds Sidyer, Ti av Tis GAAN’ ) T TUXY
pEugolITo, B16TI BUCTUXET CUVBUGTUYEL.
4) Menander, fr. 556. K. III, p. 160.
tveyk’ &Tuyidy kal PAGPnY sloynudves.
Antiphanes, fr. 278. K. II, p. 125
10 piv &ruyfioon Towtos elvad por Soxei,
&vbpos & tveykelv druyiov Spfiol Tpdmou.
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makkelijk te twisten met TUyn 1). Ook Téyvn wordt eenmaal ge-
noemd samen met d&ruyic, merkwaardigerwijze niet omdat zij
veiligheid geeft in dit onzekere leven, maar omdat zi] troost; want
wie zich in zijn werk terug kan trekken, vergeet de rampen des
levens.

»ET is geen zoeter troost voor menschelijk ongeluk in het leven,
dan een vak. Want wanneer de geest (als op een schip) staat op
zijn kunde, vaart hij ongemerkt de rampen voorbij” 2).

Ook TUyn zelf komt eenige malen, zonder nadere aanduiding,
voor in de beteckenis ongeluk. Zoo wordt ergens ) de stelling
verkondigd, dat het &yoBév van Plato is om niet te trouwen en
zich niet door meer moeilijkheden aan het ongeluk bloot te stellen.

2 - Wat vanzelf gebeurt (16 QUTOHOrTOV).

Wij zagen dat reeds Aristoteles de verhouding edrréporov — TUXT
aan een onderzoek heeft onderworpen en daarbij tot de slotsom
was gekomen, dat oirdpecrov is: alles wat vanzelf gebeurt, en
TOYN: alles wat een mensch overkomt,

Deze opvatting wordt volkomen bevestigd door een fragment
van Philemon ¢), de eenige plaats in de N.C. waar beide begrippen
met zooveel woorden tegenover elkaar gesteld worden.

1) Menander, fr. 673. K. ITT, P. 195

Tods &ruyicnor pun miyaipe TévV TrEACs:

TPOS THY TUXNV yp 3uYyoBaxev oU péiov.
Het werkwoord IVYouxyelv roept het beeld op van twee onder het-
zellde juk loopende dieren, die met elkaar vechten en geeft dus een zeer
nauwe verbinding aan van mensch en TUYT). Dat TUXT ook persoonlijk
lot kan beteekenen wordt hier onder pag. 62 besproken.
2) Amphis, fr. 3. K, II, p, 237

olx foTiv oUSiv &ruy fas avBpeotrivng,

TapauUbiov yAuklUrepov &v Bico TEXVNS

gl ToU padrparos yép EoTNKS & voUs

0TV AEANBe TrapoTAdeov T OUHPOpPAS.
Men denke aan de klippen van TUXN. Zie pag. 42.
3) Philippides, fr. 6. K. ITI, p. j03

Eheyov Eydd ool pf yauev, 3fv &°HSkws.

16 TTAd&Twvos &yaBdv §° ot Tolro, DadUhe

U AauPdvew yuvoike, undi M) TUYND

Bi& mAeIdvey aiTdv mpoPdAey TRaY BTV,
4) fr. 137, K, 171, P. 520.
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oUk EoTiv Tjpiv oUdepia TUyn Beds,
oUk fomwv, GAAG ToUTopcrov, & ylvetan
ds Eruy’ ExdoTe, TPOoAyopEUETAl TUXT.

Alvorens een vertaling geleverd kan worden, dienen eenige
vragen onder het oog te worden gezien.

Ten eerste: is feds in het eerste vers subject of praedicaat? En
daarmede samenhangend: hoe is fjuiv op te vatten? Er zijn nl
twee mogelijkheden:

a. de spreker vertelt aan een persoon uit een andere stad waar
een Tyche-cultus is: ,, ¥4 kennen geen godin Tyche, maar verstaan
onder TUYn, al wat een mensch zoo van zelf overkomt™.

b. de spreker verzet zich in het algemeen tegen de voorstelling
van Uy als 8eés. Deze opvatting is blijkbaar Clemens Alexandrinus
toegedaan, die immers deze verzen citeert ') ten bewijze dat Phile-
mon &kkéTTEr Thy cldwrohartpiov, hetgeen toch wel zal
moeten beteekenen dat, volgens Clemens, Philemon polemiseert
tegen het geloof aan een godin Tyche. Het is echter de vraag of
Clemens — zelfs aangenomen dat hij de contextus voor zich had
— de bedocling wel goed begrepen heeft. Immers wij weten nu
dat het praedicaat 8eés geen bewijs is voor personificatie, maar
wist Clemens dat ook? Kortom, het is mogelijk dat hier sprake
is van een godin Tyche, zeker is het niet.

Wat daarentegen wel vast staat, wanneer wij Clemens volgen,
is, dat de spreker zich verzet tegen de opvatting TUyxn is 8eds.
Wat beteekent dat in dit verband? Waarschijnlijk het volgende:
TUYn is de omstandigheden zelf, niet de macht welke die omstan-
digheden zendt. Dit is dan wel een merkwaardige beperking van
beide begrippen, die immers beide 2) kunnen beteekenen de ,,macht”
zelf of een manifestatie van die macht, maar het schijnt toch de
bedoeling te zijn.

Indien TOyn dan niet Oeds is, wat is zij dan wel? Niet alleen
maar T6 oaUTépaTov maar TO autoparov ,dat ieder overkomt al

1) Strom. 5. 14. 128.

2) Voor beide betcekenissen van @ebg zie pag. 28. Het is echter ook nog
mogelijk Bedg op te vatten als macht len goede, zie pag. 27. Dan zou
daartegen dus bezwaar kunnen bestaan aan de kant van den spreker, om-
dat TUyn zoo dikwijls macht ten kwade is. Over de dubbele beteekenis
van TUyT zal later gehandeld worden, zie pag. 65.
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naar het treft”, dus voorzoover het de menschen raakt. Juist deze
toevoeging is het kenmerkende.

Zoo mag de vertaling dan luiden: »TUXN is voor ons heelemaal
geen ,.godheid”, maar slechts wat vanzelf gebeurt voor zoover
het een ieder, al naar het treft, overkomt, wordt met TUXN aan-
gesproken”’.

Zoo wordt dus op de eenige plaats, waar TUyn en odrréperroy
direct met elkaar in verband worden gebracht, niet alleen de na-
druk gelegd op de overeenkomst, maar ook op het verschil 1), Dit
is des te belangrijker omdat onder meer op de vermeende gelijk-
stelling van beide begrippen de opvatting berust, dat TUyxn in
deze tijd toeval beteekent 2).

Nog eenmaal wordt To auTopeTov min of meer in dezelfde zin
gebruikt als TUym, doordat het nl. gesteld wordt tegenover de
menschelijke berekening (wpévoia) )

,,Indien men de menschelijke berekening beschouwt als bron
van alle goed, heeft men het naar mijn meening niet bij het rechte
eind. Maar ook wat vanzelf gebeurt is af en toe goed”.

Nog meer dan in het andere fragment van Menander %) valt
hier de nadruk op de goede macht van & aUtducrrov. Dit is trou-
wens over het algemeen de beteekenis ervan.

Behoudens één plaats %), waar den eigenwijzen sceptici onder de
neus wordt gewreven, dat er in het leven niets te , kijken” valt,

)" In latere tijd is dit verschil blijkbaar niet meer gevoeld, zie Stobacus:
et TUYNS A Todrropdrou,
z) ¢f. Rohde, Gr. Roman, P- 279, noot 1 onderaan. Overigens is het m.i.
nog cen open vraag of ook TO alrépotov wel altijd met | toeval
vertaald kan worden.
3) Men,, fr. 486. K. III, p. 140

ol TawTods &yalol THy Tpdvoray adticy

kplveov &v SpBas Grorapeiv Tis pot Boxkel,

&AA” Eom kal Tadrméuortov Eic XPTiStHov.
4) fr. 482, Zie pag. 48 waar van TUX N 0ok gezegd wordt, dat zij redt of
behoudt.
5) Men., fr. 460. K. IIT, p. 131.

of Tés dppis aipovTes dog &PeATEpOL

Kol ‘okéyoua’ AdyovTes' &vbpawog y&p v

oKeWEL oU; Trepl ToU; SuoTuyeis Tav TUXT;

UrTépaTa ydp T& Tpdyuer’ dmi To cuupépov

5 Pel k&v kaBeUdns ) TEAW ToUvawTiov,
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omdat alles ,,vanzelf in goede of kwade richting stroomt, zelfs als
men slaapt”, en het dus een vox media is, lezen wij ervan dat het
»een goed mikkend raadsman’ 1) is, dat het ,ons een handje
helpt, al blijft het onzichtbaar” 2), dat het redt ®).

Dit levert dus nog een tweede verschil op met TOxn. Tuyn is
al wat een mensch overkomt, goed en kwaad, T& cUrdpaTov is
al wat vanzelf gebeurt, maar dan ook inderdaad vanzelf, dus
zonder dat de mensch er een vinger voor hoeft uit te steken, wat
hem zoomaar in de schoot valt, kortom: een meevaller.

3 - Eenige, minder belangrijke, synoniemen

Dat, wat een mensch treft of overkomt, kan in het Grieksch
door verscheidene composita van winmrtew worden weergegeven.
Wij ontmoetten reeds oUpmToux?), waarin men door TUyn kan
terecht komen.

Eveneens wordt T& mpoomimrovTta gebezigd als synoniem van
TUyxn en wordt er van gezegd dat men ze moet dragen ®) en er
steeds op verdacht moet zijn ©).

Evenals men in het Nederlandsch kan spreken over de | tijden”
of ,de tijdsomstandigheden” worden ook ypdvos en xoupds in
ongeveer dezelfde beteckenis gebruikt als TOyn.

Konpds wordt speciaal genoemd als de macht, die bezit geeft
of ontneemt. Eenmaal wordt het wverband met TUxn nog

nauwer gelegd door toevoeging & Tuydv?). Een ander maal

1) Adesp, fr. 2zo1. K. III, p. 447
&AM’ foTiv eloToydv TI POVASUTTPIOV TOUTOMCTOV
2) Men., fr. 275. K. 111, p. 79
TarropaToy fiuiv &oavis &v auAAauBdver.
3) Men., fr. 201. K. I1I, p. 82. Zie pag. 19. vergel. Men. Epitr. 674. p. 18
waar het bovendien tegenover Tpomos gesteld wordt,
4) pag. 46, noot z.
5) Men,, Ir. 773, K. TII, p. 215
&vBpds T& TrpooTriTToVTa Yewaiws QEpev.
6) Men. fr. 51. K. ITI, p. 18
T& TTPOCTTECOVT Trpocdokdy &rravTa Bel
&vlpwmov SvTar Tapauével yap oudE &v.
7) Apollod, fr, 16. K. ITI, p. 203
ok old &rep TEmMoBas dpyupie mTep;
& keupds & TUYCOV TOIS WEV OU KEKTT|UEVOLS
EBcoKe, TOW KeKTTHEVEOY 8 AQEIAETO.
Vergel. ook Men. fr. 360. K. III, p. 105.
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staat als tegenstelling, de veiligheid die het ambacht geeft®),

De tijd, waarvan wij reeds zagen dat hij ook ,,theos” gencemd
kan worden, 2) maakt volgens Menander #) het leven bont door zijn
onverwachte en wonderlijke handelingen, evenals de karakters
der stervelingen; epitheta en tegenstelling, (TroixiAos, favpaoTds,
Tpomos) die ook aan TUXN doen denken.

Verder zijn nog diverse uitspraken 4) over de tijd te vinden,
waaruit echter weinig overeenkomst met TUXN blijkt.

De overgang van menschenlot tot menschenleven is niet groot.
Zoo krijgt dan ook Piog het epitheton eUpeTéBolos ¥) dat zoo

1) Men., fr, 68 K. III, p. 23

T& TOTPEA pév Troiel KQIPO§ TToTe

SAASTPIC, Oh3El 8 ol O T gwpaTer

Blou & Zvsomiv &Gopdel” v Toig TEXvous. Vergel. pag. 45.
Nog nauwer verbonden zijn TUX1 en Koupds in de volgende uitspraken:
Men., Peric 354.

fKw TUYNS &g Koapov oikelcs gy,
dat Allinson vertaalt: “The crisis of my private fortune now is come'’.
Dezelfde verbinding in een fragment van Dionysius. (2 K. II, p. 424) waar
een kok staat op te scheppen over zijn vak (vers 32).

siafes B BT

&0 pév oU xpfion T TEXVY, TOV THis TUyNs

Kapov 8’ &moAéons, moapormdAcey 1 Téxv.
De bedoeling schijnt te zijn: al kan men nog zoo goed koken, maar weet
niet op het juiste oogenblik in te grijpen, (bijv. de pan van het vuur te
halen) dan is alle kunst vergeefs. Zie ook Plato Lege. 709 B.
2) Zie pag. 19.
3) Men,, fr. 503. K. III, p. 180

TOAAG TroikiAde ¥pdvos

Tapddofa kol GavpooTd ked 3WVTWY TpoTroL.
4) Een enkel voorbeeld moge hier volgen. Bij Philemon lezen wij de volgende
uitspraken: De tijd doet lichamen en zorgen groeien (fr. 148. K. II, p. 523)
de tijd is de groote leermeester ({r. r40. K. 11, p. 523). Alles gebeurt en
verandert door de tijd (fr. 204. K. 11, p. 533). De tijd zal alles aan het licht
brengen (fr. 1gz2. K. II, P. 530). Uit deze uitspraken trekt Ferguson (Hellen.
Athens p. 86) de conclusie, dat in de sombere levensvisie van Philemon
(welke volgens hem karakteristiek is voor zijn tijd, meer dan die van Me-
nander) ,, Time alone can solve the riddles of existence”. Dit schijnt mij
niet gerechtvaardigd, — Verder wordt de tijd eenige malen de groote genees-
heer genoemd. Diphilus, fr. 1r7. K. II, p. 572. Philippides, fr. 32 K. 11,
P. 310. Men., ir. 677. K. IIL, p. 196.
5) Diphilus fr. 118. K. IT, p. 576

eUpeTéBoRds doTv dvBpdhTrcov pios.
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vaak aan TUyn gegeven wordt. En éénmaal wordt geklaagd over
een goed karakter, dat opgesloten is in een slecht leven1). Het
gevolg daarvan is, zooals wij reeds eenige malen zagen, dat de be-
trokken persoon slecht wordt. Men kan dit aan TUyn toeschrijven,
maar ook een noodzakelijkheid noemen. Daarmede wordt &vérykn
dan een synoniem van TUxn ?).

Tenslotte va:t hier nog een alleraardigste passage te vermelden,
waar TUyn met natuurverschijnselen vergeleken wordt, en aan
iemand de zeer nuchtere raad wordt meegegeven zich tegen Tiyn
te beschermen als tegen slecht weer. Als het regent, ga je ook niet
zitten huilen 2).

4 - Daimon:
Wellicht het meest interessante synoniem van Tuyn is Saipcov.

1) Menander fr. 670, K. III, p. 105

oUBty pe AUTEl paAAoOv 1) XpnoTds TpdTOS

els yohemdv Stav 1) ouykexkAnuévos Piov.
Zie boven pag. 50 noot 6.

Eenmaal wordt het leven met een dobbelspel vergeleken. Alexis fr. 34.

K. II, p. 310.

Tololrro To 2fjv domiv ddomep of kUPor

oU Tort” &el mimTousiv, oUbt TG Pl

TaUTOV Blapével oxfipe, veTaPolds &’ Exel
Dat cen dergelijke levensvisie zich overigens zeer wel rijmen laat met het
geloof aan een almachtig God, moge blijken uit de volgende verzen uit
het gedicht , der Todspieler” van Borries von Miinchhausen, waar een
Dominee zegt: ,,Weil gar zu schauerlich und zufallsblind aus Gottes ewigey
Hand die Wirfel fielen etc.
2) Men. fr. 604. K. IIL, p. 182

ToAAoUs &1’ dvdykny ydp movnpous old’ éya

&Tav &TUXTICWOIV YEYOVOTas, oU puoEl

SVTaS TOIOUTOUS.
vergelijk ook Philemon fr. 133. K. IL, p. 520 gelijkstelling van Gvaykn en
&ruyic, Diphilus fr. 4. K. 11, p. 542

& poxdpl’, &tuxeiv BunTods Qv EmicTaco,

v’ alrré Tévarykoia SuoTuxils Bovov

sl BE &1 THv &padioy pn TpooAapns.
zie verder Menander fr. 187, K. IIT, p. 54. Philemon fr. 3o. K. II, p. 486.
3) Adesp. fr. 118, K. IIT, p. 430

A. Toxnv &plveobon; Tivar Tpémov; B. grAocoges.

A. Tov Alx 82 wéds Uovte; TOV Popiav G TTdS;

B. gnTolpev ipdmov, Paiaveiov, Tlp, oTéynv.

oUy Udpevor koBnued’ olbt kAdopev.
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Reeds het enkele feit dat deze twee begrippen af en toe verwisseld
kunnen worden, hetgeen uit de hieronder te citeeren plaatsen
blijken zal, kan voor ons inzicht in de beteekenis van beiden ver-
helderend werken.

Een uitvoerige bespreking van het woord Saipwv valt uvitter-
aard buiten het kader van dit geschrift. Toch is een korte orién-
tatie onontbeerlijk om duidelijk te kunnen omlijnen, wat deze
gelijkstelling voor TUXT oplevert.

Wij zagen recds, dat Lehrs beide begrippen met elkaar in ver-
band brengt en daarbij TUyn definieert als algemeen menschen-
lot en Seripwov als persoonlijk lot. Ongeveer in dezelfde geest spreekt
Nilsson op de geciteerde plaats.

Laatstgenoemde behandelt speciaal Saipwy op pag. 167 van zijn
“Greek Religion”, waarbij hij in groote trekken herhaalt wat hij
reeds had neergelegd in een artikel »Gotter und Psychologie bei
Homer” 1), Aaipeov en Beds dekken elkaar in vele gevallen. Maar
voor het eerste ligt het zwaartepunt in het onbepaalde ,,de macht”,
voor het laatste in het bepaalde, de individualiteit. Zoo kan in-
plaats van Saipwv ook staan 0gds Tis, Geol of als alles om-
vattende macht: Zeus. Speciaal is Sofucov het irrationeele en on-
verwachte in het menschenleven. Hij brengt den mensch tegen
zijn bedoeling ergens heen, hij geeft een mensch plotselinge gedach-
ten in, of doet hem iets vergeten. Soms nadert hij in beteekenis
de moira. Kortom Saluwy hoort thuis in de sfeer van de mana-
voorstellingen.

Uitvoerig wordt Sofpwv ook besproken door Wilamowitz e
Deze begint met vooral de nadruk te leggen op het verschil met
Beds.

»Der Kultus nennt seine Gétter nie Dimonen, und ein Kult
von Dimonen ist verschwindend selten. Gétter haben ihre be-
sonderen Namen, Dimonen nicht. Oeds wird pridikativ gebraucht,
und eigentlich liegt ein priadikativer Begriff darin. Aaipwv liszt
sich so nicht brauchen. Wenn also das Epos und ihm folgend die
Poesie die Gétter im Plural 8ciyoveg nennt, so sind das nicht
zwei gleichbedeutende Worter; 8eof sind Gotter, Saivoves heiszen

1) Archiv f. Religionswissenschaft, 22 (1923/4) p. 362. v, speciaal p. 377. v.
z) Glaube 1, p, 362 v.
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sie wie updxopes oder SwTfpes édwv, und dieses weist den Weg
ganz gerade, Sadpwv ist ja der Zuteiler, g Pt deav, 18peov, TAT UwY,
substantivisch wie yvwpcov. Das haben die Grammatiker gewuszt
und Soapdve, s Mvapdva, aus Alkman herangezogen. Die Gétter
im ganzen heiszen Saipoves ebensogut wie Swtfipes. Wenn ein
einzelner Gott Saipeov heiszt, so mag das eine miszbrduchliche
Folgerung aus Saipoves = Bfor sein; héufig ist es in guter Zeit
nicht, und manchmal ist der Anlasz fiihlbar™.

Vele citaten illustreeren vervolgens het gebruik van deze ol peov
— Zuteiler. Speciale aandacht wordt ook besteed aan de beteekenis:
persoonlijk lot.

,Wenn der geblendete Odipus ins Freie tritt, 1311, Tuft er
{d> Sodpov fv’ &ENAou. Da ist der Didmon die Macht, welche sein
Handeln und Geschick soweit gefithrt hat. Aber diese Macht
wirkt in ihm. Die Menschen sind nun soweit, dasz sie ihr ganz
persénliches Schicksal als ihren Ddmon empfinden. Aber es sind
doch nur wenige, die zwar nicht klar erfassen, was Herakleitos
mit fifos &vlphdwe Saipwy schén und kurz zusammenfaszt, aber
doch ahnen, dasz sie kein personlicher Ddmon von auszen stoszt.
Im Volksglauben hat sich dadurch das individuelle Empfinden
des personlichen Damon gebildet, der jeden Menschen bei der
Geburt iibernimmt, wie es allbekannte Verse Menanders aus-
sprechen, oder auch es sind ihrer zwei, wie dem Brutus sein boser
Damon erschienen ist. Das fithrt dann weiter zu dem Damon,
der in dem Menschen ist, eine Entwicklung, die dem lateinischen
Genius nahekommt, wihrend die von Platon, weiter von Xeno-
krates ausgehende Vorstellung von zahllosen Didmonen neben-
hergeht, welche die alten persénlichen Goétter schliezlich ersetzen
oder verdringen”’.

Dit korte overzicht moge, na de reeds eerder behandelde plaatsen
voldoende zijn ons een beeld te geven van Saipcwv. Slechts zij nog
gewezen op Bolkestein ,, Theophrasts Deisidaimon”, die meer de
nadruk legt op de overeenkomst Safpwv — €eds, maar daarnaast
eenige waardevolle citaten geeft van de verbinding TUyn en
Soipeov 1.

1) Dem. XVIII zo8. (p. 6) Ti) TUXn fiv & Saluwy Evelpev éxdorots,
ToUTy KExpnvTen. Lysias XIII, 63. Aesch. III, 115 en 157. Demosth.
XVIII; 303; XLVIII, 24.
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Thans de Nieuwe Comedie.

»Er bestaat nergens een stad van slaven, maar Tiyn sleept
hun lichamen van'de ecene plaats naar de andere; velen zijn nu
onvrij, maar morgen Suniers '), en overmorgen nemen zij deel
aan de regeering 2). Want daimon stuurt ieders leven”, Zoo lezen
wij bij Anaxandrides s

Tyche en Daimon worden hier dus gelijk gesteld en wel in de
beteekenis van: | jeders persoonlijk lot”. Het lot van ieder mensch
wordt door zijn eigen daimon beheerscht, zegt Philemon 1), daar-
mede de beide woorden nog nauwer verbindend, en elders %) vertelt
hij ons dat wij met dit lot geboren worden. , Nu weet ik dat TUYT]
niet een enkelvoud is, en ook niet pas onlangs ontstaan (iets van
het oogenblik) maar direct bij onze geboorte ontstaat ook TUYT,
verbonden met ons lichaam en het is onmogelijk dat de een van
den ander zijn TOXn krijgt”. Precies hetzelfde zegt Menander van
den daimon ),

I) “conicias Sunienses in admittendis civibus admodum faciles fuisse”’. Mein.
2) &yop& xéxpnvrar. L ie. rei publicae administrandae participes
fiunt."" Schweigh.,
3) fr. 4. K. 11, p. 137

oUk o1 SoUAwy, DY&d” olScuol TTOALS,

TUXN 8¢ TdvTa LETOQEpEl T oW UoTA,

moAAol 8¢ viv pév slow ovx EAeUbepor

els adipiov &2 Zouviels, T’ elg TpiTNV

5 &yop& kéypnvrarr ToV YSp olaxa oTpéger

aiuwv ExdoTe
over de speciale onontkoombaarheid van daimon voor slaven, zie Aristoph.
Plutus. 1. besproken bij Lehrs, o.c. p. 1or.
4) fr. 191. K. II, P. 530

&AAos kaT’ EAAnY SatpovigeTon TUYNV.
5) fr. 10, K. 11, p. 481

viv 8’018 &xpiféds Tiv TUXNV &S o pic,

oUB’ EoTi PNy, GAAY petd TGSy CWHETWY

Nudv, éroav Yivaoued’, edfis X1 TUxn

TPooyived® fluiv ouyyevis TG oot

KoUKk £oTIv ETepov Tap” ETépou AoPeiv TUXTV.
Wilamowitz citeert degze plaats Glaube 11, 303 en merkt erover op: , Da
kommt an den Tag dass sie (die TUY™N) ziemlich dasselbe wird wie der
Démon”’,
6) fr. 550. K. III, p- 167

GmavTt Saducov &vspi gupTrapioTerTon

eUbUs Yevopévep, HuoTaywyds Tol Biov,
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,,Bij ieder mensch komt terstond bij zijn geboorte een daimon
staan die hem inleidt in de mysterién des levens”. Deze woorden
stammen uit een [ragment, waarvan sedert Kock een langere
versie gevonden is, en juist de uitbreiding is in dit verband buiten-
gewoon belangwekkend.

Het luidt thans in zijn geheel: ,,Hoezeer helpt Tyche hen die
het hart op de juiste plaats hebben. Bij ieder mensch komt terstond
bij zijn geboorte een daimon staan die hem inleidt in de mysterién
des levens en wel een goede, want men moet zich niet voorstellen
dat er een slechte daimon is, die het leven der stervelingen schaadt
of slechtheid heeft, maar dat de godheid in alle opzichten goed
is’’ 1), — Tot zoover was het fragment, behoudens het eerste vers,
dat een citaat is uit Euripides 2}, en de woorden oU8’ &xev kaxiov
reeds bekend. Thans volgen nog de verzen:

&AM’ ol yevépevor Tois TpoTols artol kakoi:

ToAAN & EmimAoknv ToU Blou Tremolnuévol

< ka>1 mhvta Thy aiTt®v &Poviiav <Tap>ék
10 TpiyavTes &mogaivouot Saipov’ aiTiov

kel kakov Ekelvov poolv aUTol yeyovdTes

De text is in vers 8, g en 10 onzeker, en een behoorlijke ver-
taling is niet wel te geven. De bedoeling is echter volkomen dui-
delijk. Noch tyche, noch daimon noch theos (hier merkwaardiger-
wijze alle drie naast elkaar) zijn schuld aan ’s menschen ongeluk,
doch alleen zijn eigen karakter. Wanneer de mensch door eigen
onbezonnenheid zijn leven in een knoop heeft gedraaid, dan geeft
hij daimon er de schuld van, en noemt dien slecht terwijl hij het
zelf is. Zoo wordt juist deze toevoeging een waardevolle aanvul-
ling op de tegenstelling: tyche — karakter.

Tyche en daimon vergezellen den mensch dus vanaf zijn geboorte.

1) Demianczuk Men. fr. 16, p. 6o
g Tolgw €U ppovolol oUPNayos TUXT)
&mavTt Saipwv dudpl cupmapioTarran
gUfUs yevoutve MuoTaywyds ToU PBiou
&ycdds kakdy yap Saipov’ oU vopioTiov
elvon, Plov PAarrrovTa GunTov obd’ Eyew
kakiow, &mavra & &yofidv elven Tov Bedv.

2) fr. 598, 3 Nauck,
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Uitdrukkelijk waarschuwt Menander echter tegen de voorstelling,
dat daimon ook slecht kan zijn. Eén daimon krijgt de mensch
mee, een goede, geen twee, een goede en een slechte i

Evenals Daimon ’s menschen leven bestiert, blaast hij ook zijn
levensadem uit. In een fragment van Alexis %), waarvan de ge-
dachtegang is: , laten wij eten en drinken, want morgen sterven
wij”, wordt dit sterven op de volgende, ietwat vulgaire wijze uit-
gedrukt: , daimon zal je op de voorbeschikte tijd koudmaken” |
Interessant is het woord TEMpwUEV ey, dat herinnert aan Home-
rische voorstellingen,

Uit deze passages blijkt wel afdoende, dat Sadpwv en TUyn bij
tijd en wijle volkomen synoniem zijn. Hieruit volgt voor Sal peov
dat het ook in deze tijd nog %) de beteekenis kan hebben van lot,
zoowel algemeen %) als particulier — en voor TUyn dat het kan
beteekenen het persoonlijk lot, dat ieder mensch bij de geboorte
meekrijgt.

Ongetwijfeld moeten wij Nilsson toegeven, dat TUXN het meer
gebruikelijke woord is. Aan de andere kant werpt het laatst-
geciteerde Menanderfragment een nieuw licht op de tegenstelling
tyche-aanleg, zoodat daaruit blijken kan, dat ook in het volks-
geloof het besef begint door te dringen, dat ,kein persénlicher
Déimon von aussen stdsst”, In dit verband moge nog eens gewezen
worden op Menander Epitrepontes 660, waar hij de aanleg ’s men-
schen @UAGE noemt. Hetzelfde zegt Hesiodus ®) van de menschen
Uit het gouden tijdperk, die later daimonen werden en @UAakes
BvnTdv &vBpddtreov. Of Menander aan deze plaats gedacht heeft, is
natuurlijk niet uit te maken, maar wanneer wij beide verzen
confronteeren, krijgen wij dezelfde ontwikkeling van religieus besef:
het menschelijk leven wordt niet door daimones van buitenaf
geregeld, maar door een daimon van binnenuit,

1) vgl. Nilsson o.c. p. 283,

2) Ir. 25. 10, K. II, p, 306.

3) wi€ar oe Satfpev 6 TETPWHEVE Y pdve.

4) In tegenstelling tot Nilsson, zie hierboven p. 38.

5) Men vergelijke ook Phoenicides Ir. 4, 16. K. ITI, p, 334, waar een hetaere
spreekt, en Theognetus fr. 1. K. IIT, p. 364.

6) Erga 122,
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SAMENVATTING EN CONCLUSIE.

Op verschillende plaatsen wordt bevestigd, dat de Grieken het
verband TUxn — Tuyydvew zijn blijven voelen ). Dus TUX™N is
dat wat een mensch overkomt, treft, “which happens to a person’.

Dat wat treft kan zijn de omstandigheden zelf, of de macht,
die de omstandigheden zendt. Zoo krijgt men:

a. al wat een mensch %) overkomt, bijv. daar waar alle menschelijke
aangelegenheden TUxn worden genoemd 3), en waar gezegd
wordt, dat men haar verdragen moet %),

b. de macht, die toezendt wat een mensch overkomt.

Dit is de beteekenis overal waar TUyn verbonden wordt met cen
werkwoord ; bijv. dat zij geeft, redt, toedeelt, moeite doet,
schildert, of waar haar een eigen @pfiv of voiis wordt toegekend
of ontzegd 5).

Deze beteekenis is reeds oud. Hesiodus noemt Tyche naast
Eudore, ,,die eine schenkt, die andere verleiht das TUY Y &VEW
treffen, das Gewollte erreichen” ®). Des te opvallender is de pole-
miek van Philemon tegen deze opvatting van TUyn l

In beide beteekenissen vertoont TUXN drie nuances: 1. neutraal,
2. goed, 3. slecht. Deze blijken het eenvoudigst uit de synoniemen,

I. Neutraal is TUYn synoniem van leven, levenslot, goed en
kwaad samen 8).

1) p. 43, 0. 1, v8. 8 ST’ &v TUYT TpdTrOV.
Adesp, fr. 147 TUXN, — fis & TUYCW.
Philemon, fr. 137 TaUTépaToVY — €5 ETUYE.
Men., fr. 94 TUYOV.
Apollod, fr. 16 6 kaupds & TUywov.
2) niet: alles wat vanzelf gebeurt, dat is cTéporroy, dat in deze tijd nog
niet volkomen identiek blijkt te zijn met TUY™. Zie pag. 57.
3) Zie pag. 49, noot 1,
4) Zie pag. 44, noot 2,
5) Zie pag. 42 v.v. :
6) Wilamowitz, Glaube II, p. 300, 7) Zie pag. 5s.
8) Zie pag. 52. Volledigheidshalve moeten hier nog eenige plaatsen genoemd
worden waar TUYT zoo neutraal gebruikt wordt.
Men. Papyrus Didotiana vs. 32. 44.
Philem. fr. 187. K. I1, p. 520.
uf) Adye tis floba mpdrepov A& viv Tis el
Tpds THY Tapolioay Tévtod® dpudzou TUxnw.
Kock teckent hierbij aan: ,,duo fragmenta esse monuit Buttmannus”,

5
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2. Goed is TUyn als synoniem van Edtuyie!) en waar haar goede
daden worden toegeschreven (bijv. wanneer zij blijde verrassingen
schenkt, redt 2).

3. Slecht is TUyn als synoniem wvan SuoTuyia®) en waar haar
slechte daden worden toegeschreven, (bijv. als zij een goed karakter
bederft, een overvioed van ellende geeft %)) of slechte eigenschappen
(bijv. domheid, onbeschaafdheid, wispelturigheid 8)). Het valt niet
te ontkennen dat de slechte zijde overheerscht. De conclusie die
hieruit wel getrokken is, als zou de stemming van deze tijd een
mat défaitisme zijn, dat nog slechts kan gelooven in een blind
toeval, wordt echter door het hier verzamelde materiaal geenszins
bevestigd.

In de eerste plaats is de vertaling ,,toeval” op vrijwel geen enkele
plaats dwingend. De omstandigheden, lot, leven, noodlot, voor-
zienigheid, voorbeschikking, geluk, ongeluk, ziedaar eenige der
voorkomende mogelijkheden.

In de tweede plaats leest men nergens de raad maar bij de pakken
te gaan neerzitten, omdat het toch niets helpt, (zelfs niet in het
hoogst deterministische fragment van Menander), maar steeds om
TUYn te dragen, en wel, niet: gelaten, maar, als een man (koA &g,
opldds, Avdperdds, yvnoiews, dvlpwmives, Ko Tpomov.) Als je
dat niet doet, is het je eigen schuld dat je ongelukkig bent, dan
ligt dat niet aan TUyn, maar aan je eigen karakter.

Is TOxn in de beteekenis: de macht die toezendt, wat een mensch
overkomt, gedeificeerd?
Van een cultus is nergens een spoor te bekennen. Slechts eenmaal

zonder nadere plaatsaanduiding. Tk weet dan ook niet op welke gronden
B. deze verzen voor verschillende fragmenten houdt, Mij schijnen zij zeer
goed Dbij elkaar te passen, wanneer men vertaalt: »2eg niet wie gij vroeger
waart, maar wie gij nu zijt. Pas U geheel aan bij (of: stel U geheel in op)
Uw tegenwoordige levensomstandigheden™, Dit zou bijv. zeer goed de raad
kunnen zijn aan iemand, die voortdurend klaagt over verloren rijkdom,
of omgekeerd steeds spreekt over vroegere armoede.

Men, Peric. vs. 13.

1) Zie pag. 53.

2) Zie pag. 4z.

3w w83

) S PR L

5) " » 41 v.
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wordt van een theos TUxn gesproken en dan nog in afwijzende
zin. Wel krijgen eenige synoniemen van TUyn het praedicaat theos,
(bijv. 7o obtdparov, xaipos, xpévos) maar zooals wij zagen,
hoeft dat nog geenszins te wijzen op deificatie.

Ook de gelijkstelling met Saduwv bewijst in dezen niets. Want
al mag dit laatste vaak overcenkomen met feds, in vele andere
gevallen beteekent het, ,,de macht”, en wel juist in die gevallen,
waar het ook door TUym vervangen kan worden.

Om de aanrakingspunten van TUyn — Saipwv en 0eds te vinden
(en in zekere zin kan men zelfs 6eds rekenen tot de synoniemen
van TUyn) zie de uitspraken op pag. 30 v.) moet men opklimmen
tot een primitiever sfeer, nl. die van mana.

Alle drie de begrippen hooren thuis in het gebied van de orendis-
tische godsvoorstellingen, het geloof aan de ,,macht”. Het is niet
altijd uit te maken, waarom de Grieken het eene of het andere
woord gebruiken om die macht aan te duiden. Eigenlijk zijn hier-
over slechts negatieve definities te geven.

Theos kan praedicatief gebruikt worden, de beide anderen niet.
Daarentegen is theos nooit het persoonlijk lot, men kan niet
spreken over iemands theos. Theos is dus ruimer, TUyn en Saipcov
hebben slechts betrekking op den mensch, waarbij Sodpeov is de
toedeeler in algemeene of particuliere zin en TUyn naast deze beide
beteekenissen ook nog kan zijn, de omstandigheden zelf. Ten slotte
is nog als verschil aan te wijzen, dat theos ook als subject nooit
een praedicaat krijgt; Saiucov kan gesplitst worden in een goede en
een slechte, maar aan TUxn wordt een serie praedicaten toege-
kend (lastig, veranderlijk, etc.). En hoeveel ,verwijten” er ook
gericht mogen worden aan het adres van 8e6s en Sadpcov, zij worden
toch nooit voor dom en onbeschaafd uitgemaakt, zooals TUyn.

Dit zijn alles tamelijk subtiele nuances, doch zij blijven alle in
de sfeer van mana.

Wel wijst het eenigszins op personificatie, wanneer aan Tiyn
een eigen voUs wordt toegeschreven, of menschelijke eigenschappen
als domheid en onbeschaafdheid. En éénmaal, in een tot nog toe niet
geciteerd fragment ') wordt zelfs tot TUyn gebeden en knikt deze

1) Adesp. fr. 156, K. ITT, p. 439
&AN’ elfe pfTe TpdTepov MUE&kunY TéAas,
unT’ Eoyov EmweUouoav eiBUs THY TUYXTV.
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toestemmend. Daar heeft men inderdaad de godin Tyche, maar dat is
dan ook de eenige maal. Zoodat als algemeene regel mag worden
opgesteld, dat in de N.C. geen sprake is van een godin Tyche.

Wordt de meening dat er een historische ontwikkeling in de
betekenis van TUyn aan te wijzen is door het hier verzamelde
materiaal bevestigd?

Zooals wij zagen, is de gangbare opvatting ongeveer zoo, dat
TUXn, dat oorspronkelijk geluk beteckent, via de beteekenis tragisch
noodlot, een ontwikkeling in malam partem doormaakt en ten-
slotte niets dan toeval beteekent, Nu blijkt echter, dat in de tijd
van de N.C. nog steeds al deze beteekenissen van TUxn rustig naast
elkaar voorkomen. Nog steeds kan TUyn beteekenen: geluk en
noodlot en zelden of nooit toeval. Daarmede wordt de waarde van
een historisch overzicht toch wel zeer problematisch.

De oplossing voor deze moeilijkheid is eigenlijk reeds gegeven,
TUxn is één der Grieksche woorden voor ,,de macht”, slechts met
€én beperking: ,,voor zoover deze den mensch raakt”. Het hangt
slechts van de omstandigheden af hoe de mensch deze macht
voelt, als lot, noodlot, geluk, ongeluk, voorbeschikking of toeval.
Die omstandigheden kunnen zijn van politiek-economische aard.
En zoo is het dan begrijpelijk dat in de onrustige 4e eeuw, de
nadruk valt op de onberekenbaarheid van die macht. Die omstan-
digheden kunnen echter ook van litterairen aard zijn, in die zin,
dat bij een Pindarus TUXN speciaal is het succes in de wed-
strijd, bij de tragici, het tragisch noodlot en in de N.C. de om-
standigheden wvan het alledaagsche leven. Uit alle tijden zijn
echter bewijzen aan te voeren, dat zi] van huis uit vox media is.
Dit blijkt ten eerste uit het ontstaan van de woorden gJ- en
BuoTtuyia, en verder uit het feit dat TUyn zoo vaak nader omschreven
wordt 1), Zonder toevoeging is zij immers neutraal, kleurloos.

1) Een enkel voorbeeld moge dit illustreeren:
Athena hymne XI, 5
Xodpe, Gex, o5 &’ &uw TUyxny eUBaipoviny Te
Archilochos (Diehl fr. 8, 5) verbindt TUXT en polpa.
Diagoras v. Melos (fr. 2) TUYN en Saipeov.
Aristoteles (Simpl. Physic. 327. D.) 1ixn en cdrrdperrov.
Sophocles, O. T, 1080, noemt Oedipus zichzelf een kind Tfis TUXNS THS
€U S18olons. vel. Hesiodus; Tyche en Eudore.
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En daarmede is teven eigenlijk reeds de vraag beantwoord of
in het later gebruik van TUyn een bewijs te zien is voor verzwak-
king der religiositeit.

De meening, dat dit het geval zou zijn, berust nl. op drie punten,
die onderling samenhangen.

I. In de eerste plaats natuurlijk de opvatting van TUyn zeli.
Waar TUyn blijkt slechts één van de namen voor ,,de macht” te
zijn, spreekt het vanzelf dat het niets bewijst voor de mate van
religiositeit of men die macht nu TUyn noemt, of 6sds, Salpcwy,
alox, poipa, &vayxn of wat dan ook.

Beslissend is hier slechts de vraag naar de verhouding van den
mensch tegenover die macht. En daar is althans voor de N.C. het
antwoord ondubbelzinnig. De mensch leeft in een sterk besef van
gebondenheid aan die macht, hetgeen hem echter nooit tot fata-
lisme verleidt. Integendeel, steeds klinkt de raad, zelf de handen
uit de mouwen te steken, en zelfs begint hier en daar het besef door
te breken van eigen verantwoordelijkheid, m.a.w. het bewustzijn,
dat de macht niet van buiten komt, maar in den mensch zelf zetelt.

Ongetwijfeld, dit alles is zeer populair en niet ethisch gefundeerd.
Wij bevinden ons dan ook op het gebied der orendistische gods-
voorstellingen en mogen daaraan dus ook niet de maatstaf aan-
leggen van pantheistische of monotheistische systemen.

2. En dat brengt ons op het tweede punt: de misvatting van
de N.C. als litterair genre. De dichters der N.C. mogen zich tot
op zekere hoogte geroepen gevoeld hebben om als geestelijk leider
van het volk op te treden, evenals de tragediedichters, dan legde
de stof hun toch beperkingen op. Het Oedipus- probleem kan in
de N.C. niet gesteld worden. Het groeiend realisme bracht hen
er toe de menschen op het tooneel steeds meer conform te maken
aan die van alle dag. Het is niet voor niets dat wij in vele uitspraken
oude spreukenwijsheid konden ontdekken. Indien zij dus al iets
wilden veredelen, dan kon dat niet de mythologische godsdienst
zijn, doch de volksreligie. Het gaat dan ook niet aan bij een onder-
zoek naar religiositeit alle litteraire genres over één kam te scheren.
Wie de N.C. leest na Plato of Sophocles zal een bedenkelijk verval
van religieuze ernst constateeren. Men kan echter evengoed de
opvattingen van een professor in de Theologie uit 1830 vergelijken
met die van een hedendaagsch arbeider.
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Om de waarde van de religicuze opvattingen der N.C. juist te
taxeeren moet men haar een plaats inruimen in wat Sam Wide 2
noemt ,,die altgriechische Frommigkeit”. Deze vroomheid wortelt
in het besef van de afhankelijkheid der wereld van de godde-
lijke machten. Deze machten hebben van oudsher bitter weinig
gemeen gehad met de Homerische goden. (vgl. Herodotus & Beiov)
Wide noemt ze lc. ,ein gottliches Abstraktum”, en zoo kunnen
zij nog genoemd worden. Wel mag de voorstelling van die macht
zich, mede onder invloed der tijden, eenigszins gewijzigd hebben,
en valt thans de nadruk op de wispelturigheid of zelfs domheid
en onbetrouwbaarheid ervan, wel mag de nijd der goden 2) met
de complementaire deugd owepooUvn en ondeugd UPpis ver-
dwenen zijn, het besef van athankelijkheid is hetzelfde gebleven.
En evenmin als de helden van Homerus door hun geloof aan een
almachtige moira tot défaitisme worden gebracht, laten de burgers
der N.C. zich door hun geloof aan een wispelturige T0xn depri-
meeren,

3. En dat brengt ons tenslotte tot het laatste punt: de Olym-
pische goden. Wij lazen eenige malen %), dat een van de oorzaken
van de opkomst van het geloof aan TUXn is, dat de Olympische
goden hun glans beginnen te verliezen. Maar hebben deze wel
ooit zooveel glans gehad in het wvolksbesef? Uitteraard kan hier
op deze vraag niet diep worden ingegaan; dat zou een studie
op zichzelf zijn. Slechts een enkele opmerking moge volgen.

Merkwaardigerwijze lezen wij bovengenoemde uitspraak ook bij
Nilsson (hij spreekt zelfs nog algemeener van m»anthropomorphic
gods”) terwijl hij toch reeds in zijn meergenoemd artikel ) het
volgende zegt:

»»Eins der schénsten und der wenigen unwidersprechlichen letzten
Ergebnisse der Homerosforschung ist der Nachweis Ove Jorgensens,
der von Erik Hedén weiter ausgefiihrt worden ist, dasz in Bezie-
hung auf die Gétter und das Gottliche ein scharfer Unterschied

1} Gercke u. Norden. TI, 220,
2) ,The old idea of the envy of the gods passes over entirely to Tyche,”
Nilsson. l.c. zie pag. 32 Dit blijkt niet uit de N.C.
3) Rohde. Gr. Roman, p. 276.
Nilsson, Gr. Religion, p. 282.
4) Archiv, fiir Relig. Wissensch. 22, pP. 376.



7L

besteht zwischen den eigenen Ausfithrungen der homerischen
Dichter und den Reden, die sie ihren Personen in den Mund legen *).
Nur jenen (und den in die Reden eingeflochtenen mythischen
Erzihlungen) gehért der Gotterapparat, die Menschenrede kennt
ihm kaum oder nicht. Wo der Dichter genau anzugeben weisz,
welcher Gott eingegriffen hat, da redet der Mensch ganz unbe-
stimmt von irgendeinem Gott oder Daimon oder hichtens von
den kollektiven Goéttern oder dem allumfassenden Gott Zeus,
welche ebenso unbestimmt sein kénnen. Deutlich liegt hier sein
Unterschied vor zwischen dem wirklichen Glauben des homerischen
Menschen — dem Volksglauben zu sagen fiithrte wohl irre — und
der dichterischen bzw. mythologischen Form”.

Maar is het niet juist de dichterlijke of mythologische vorm die
vrijwel de gansche litteratuur (voorzoover het de religie betreft)
tot in de 4e eeuw beheerscht? 2). Men sla slechts na de inhouds-
opgave van Cornford “Greek Religious Thought’ en men zal zien
dat onder het hoofd: “Popular Thought”, op een doodenkele uit-
zondering na, uitsluitend uitspraken uit de 4e eeuw te vinden zijn.
De Homerische mensch gelooft in een vage, onpersoonlijke macht,
de mensch van de N.C. eveneens. Wat ligt daartusschen? Dat moest
eens aan een diepgaand onderzoek onderworpen worden.

Dat de Homerische mensch zelf niet wezenlijk gelooft in de
Homerische goden, is iets dat slechts bij nauwkeurig toeschouwen
blijkt uit de onwillekeurige uitingen van dien mensch. Deze ge-
dachte is dan ook nog veel te weinig verbreid 3). Maar waar in de

1) O. Jorgensen, ,,Das Auftreten der Gotter in den Biichern der Odyssee,
Hermes, XXXTX, 1904, 357 fI; E. Hedén, ,, Homerische Gotterstudien,
Diss. Uppsala, 1912.

2) De pantheistische systemen der philosophen vallen hier natuurlijk ge-
heel buiten. Ook de polemiek van een Xenophanes bewijst nict dat de
Homerische goden werkelijk leefden in het volksgeloof, Overigens zou een
onderzoek uitgaande van de nieuwere opvattingen van theos en daimon
wellicht verrassende resultaten kunnen opleveren.

3) Van een eenigszins andere kant benadert A. C. Schlesinger, (The litterary
necessity of anthropomorphism. Class. Journ. 32, 1936-7) deze quaestie,
door te betogen dat het hele anthropomorphisme van het Homerisch goden-
apparaat een litteraire of artistieke noodzaak is. — George M. Calhoun,
Homers Gods: Prolegomena wekt op tot een niecuw onderzoek zonder
vooropgezette meeningen. Zijn eigen vooropgezette meening schijnt echter
te zijn dat Homerus uit Homeruns verklaard moet worden. Overigens is zijn
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litteratuur hooren wij, na Homerus, den “‘man in the street” spreken
v6or de 4e eeuw? Dit kan aan de politieke ontwikkeling liggen.
Cultuur is niet meer het praerogatief van de hoogere klasse. Het
is echter niet juist daaruit te concludeeren dat het geloof aan
»mana” in deze tijden ,,weer het hoofd begint op te steken”. Veel
waarschijnlijker is dat dit geloof steeds heeft voortbestaan, maar
de bevolkingslaag, waarin dit geloof leefde kwam niet aan het
woord. Mogelijk begint de glans der Olympiers af te nemen in “the
minds of the educated”, zooals Nilsson zeer terecht laat volgen.
Mogelijk zelfs zoeken deze “educated” wit een soort cultuur-moe-
heid, steun bij de oude volksvroomheid. Hieruit te concludeeren
tot een afneming van religieus bewustzijn is niet juist.

Kort samengevat levert het onderzoek van TUXn in de N.C.
dus de volgende resultaten op.
I TUXn is dat wat Tuyydve, wat een mensch treft, dit als:
@. de omstandigheden.
b. de macht, die de omstandigheden toezendt.
2. In beide beteekenissen drie nuances: goed, slecht, neutraal,
Slecht overheerscht, maar nergens détaitisme,
3. TuUxnis één der namen voor ,,de macht”,
4. De opvatting, dat uit het gebruik van TUXn in de N.C. een
afneming van religiositeit zou blijken, wordt door niets be-
vestigd 1).

betoog vnl. gericht tegen toekenning van deelen aan verschillende dichters
omdat schijnbaar tegeﬁstrijdigc opinies over de goden gedebiteerd worden.
Volgens hem kan één en dezelfde dichter zeer wel nu eens verheven dan
weer spottend spreken.

1) Volledigheidshalve zij hier gewezen op het artikel van Korte: Die
Menschen Menanders (Ber. Verh. Sichs, Akad. der Wiss. 98. 1037, Heft 3
P. 1—=27), waarin ettelijke der in deze beide capita besproken fragmenten
reeds behandeld zijn, echter van uit een andere gezichtshoek,



CAPUT I11

OPZETTELIJKE UITLATINGEN VAN
RELIGIEUZE AARD

INLEIDING

Nadat in het vooratgaande de orendistische godsvoorstellingen
in de N.C., aan de hand van de woorden 8gés en TUy7, aan een
onderzoek zijn onderworpen, zou thans aan de orde zijn een onder-
zoek naar de rol der ofiicieele goden in de N.C. 1). Deze rol is echter
uitermate gering. Onopzettelijke vermeldingen leveren niets
nieuws op %). Slechts over de aanroepingen mag nog een enkel
woord gezegd worden hoewel ook dit terrein reeds is algegraasd.

AANROEPINGEN

Ziebarth: ,,De jurejurando in jure graeco quaestiones”. Gottingen
1882, behandelt het onderwerp, zooals de titel reeds aanduidt,
van de juridische kant, doch geeft in de inleiding een opsomming
van wat hij noemt ,,eeden” in het dagelijksch leven, gerangschikt
naar steden en goden, waarbij een aparte plaats wordt ingeruimd
voor de goden die speciaal door vrouwen werden aangeroepen.
Voor een samenvatting van dit geschrift kunnen wij het beste
des schrijvers eigen woorden overnemen uit zijn artikel: ,,Eid” in
P.W.V. 2076. ,,Der Eid hatte infolge des nahen Verhiltnisses der
Griechen zu ihren Géttern eine grosse Bedeutung und hiufige
Anwendung im griechischen Leben und im griechischen Recht.
Entsprechend dem Gestaltenreichtum der Gétterwelt zeigt auch
er die verschiedensten Formen, von dem ecinfachen und iiberauns
hédufigen v) Ala bis zu den Kretischen Schwurformeln, in denen
bis zu 16 Gottheiten aufgezihlt wurden. Zu einer Wiirdigung des E.

1) Zie Inleiding p. 2.
2) Zelfs het plan deze plaatsen in een appendix bijeen te zetten moest
wegens de onbelangrijkheid opgegeven worden.
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und seiner Form geniigt es nicht etwa die Gétter aufzuzihlen, bei
welchen geschworen wurde. Denn wie im tiglichen Leben ein
Mann nicht dieselben Gétter und Gottinnen anrief wie eine Frau,
ein Jingling nicht dieselben wie ein Greis, so hatte auch jede
einzelne Stadt seine bestimmten offiziellen Gétter fiir den Eid-
schwur”,

Een opmerking van Wilamowitz »Menanders Schiedsgericht”
p- 67.68, dat bij ,, Anrufungen und Beteurungen der Wechsel
im Glauben und auch im Ausdruck vom 5. zum 4. Jahrhundert”
zeer groot is, en dat deze quaestie ,,eine durch alle Zeiten gehende
Untersuchung fordert”, heett geleid tot drie werken over dit
onderwerp 1). Van het werk van Blaszcak is tot nog toe slechts
een klein deel verschenen, waarin de aanroeping van Zeus, Hera,
Athene en Poseidon wordt behandeld. Dege rangschikking naar
goden is gekozen om de overgang van geloof na te gaan. Het resul-
taat is echter, zooals de schrijver zelf erkent, zeer gering 2).

Dit is dan ook de reden, waarom Werres de zaak grootendeels
van de taalkundige kant heeft aangevat. Uit de fragmenten be-
handelt hij slechts ,,das mit einiger Sicherheit interpretierbare
Material”,

De drie capita zijn getiteld:

I Die sprachliche Form der Beteuerungen,

II Die Anwendungsméglichkeiten der Beteuerungsformeln,
ITI Die Beteuerungsformeln bei Aristophanes und Menander.

In dit laatste caput is een vergelijkende statistiek opgenomen,
waaruit 1. blijkt, dat het aantal aanroepingen bij Menander be-
langrijk geringer is dan bij Aristophanes, en 2. dat de aanroeping

1) Blaszcak, Wenzel, Goétteranrufung und Beteverung. Untersuchungen zu
volkstiimlichen Ausdruclformen in der griechischen Literatur (Teil I).
Diss. Breslau '3z,

Werres, Josef, Die Beteuerungsformeln in der attischen Koémoédie. Diss,
Bonn 1936.

Pliffner, Eugen, Die Gotteranrufungen in den Werken der drei Tragiker
Aischylos, Sophokles, Euripides, in den Komédién des Aristophanes und
in den Dialogen Platons und Xenophons. Beigabe zum Jahresbericht Maria-
Einsiedeln 1931,

2) Zie ook de bespreking van dit en de beide andere geschriften door Ernst
Wiist bij Bursian, 1939. Bd. 263. p. 14 wv.
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van diverse goden, bijv. Heracles, Hermes, Artemis en Hecate bij
Menander verdwenen is, terwijl die van Helius, Hephaestus en Ascle-
pius bij Aristophanes nog niet voorkomt *). Dit zou dus inderdaad
op een ,,Wechsel im Glauben” kunnen wijzen.

Piiffner behandelt van de comedie slechts Aristophanes, waarbij
hij een interessante rangschikking van aanroepingen geeft naar
nationaliteit, geslacht, stand of beroep, karakter, stemming, thema
van gesprek, plaats of tijd der handeling, zonder overigens het
bewijsmateriaal te noemen.

Ten slotte moet hier nog gencemd worden de reeds in 1927
verschenen dissertatie van G. Secknus ?), die ter vergelijking ook
het materiaal van Menander geeft.

De in deze werken opgeworpen problemen zijn dus de volgende:
1. Welke goden worden door welke en wat voor personen, en in

welke situaties aangeroepen (behandeld door Ziebarth en

Pfiffner)

2. Wat Wilamowitz noemt de ,,Wechsel im Ausdruck” (behandeld
door Werres)

3. de ,,Wechsel im Glauben” (behandeld door Blaszcak met weinig
resultaat).

Daar deze quaestie dus reeds voldoende besproken is, hebben
wi] ons er toe bepaald in een tabel het materiaal te geven, dat
met uitzondering van Menander nog niet verzameld was.

Slechts enkele losse opmerkingen moeten gemaakt worden. Op
één uitzondering na worden geen uitheemsche goden aangeroepen.
In een fragment uit de Pancratiastes van Theophilus?) treedt een
athleet op (als type van den veelvraat) die, waarschijnlijk tegen
den herbergier, opsomt wat hij allemaal gegeten heeft. De ver-
taling moet ongeveer luiden: . ... ongeveer drie pond gekookte
(groenten?) B. ga verder. A. een varkenssnuit, een ham, vier

1) Hierbij moet men wel bedenken, dat Werres de aanroepingen in de
vocativus negeert, zoodat zijn getallen niet steeds kloppen met die van
achterstaande tabel, waarin ook de uitroep ‘Hpaxheis bij Menander 1r
maal blijkt voor te komen.

2) Unters. zu religidsen Formeln und sonstigen Stellen religitsen Inhalts
in den Komédien des Terenz. Erlangen. 1o27.

3) fr. 8 K. 1T, p. 475.
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varkenspoten. B. Heracles! A. drie runder (poten?), een vogel )
B. Apollo, Horus en Sabazius!

In dit fragment vormen de uitroepen ‘HpoxAeis, "AtroAov,
"AToAdov Wpe kai ZaPézie blijkbaar cen climax van verbazing
en wij mogen m.i, gevoeglijk aannemen, dat Horus en Sabazius
hier uitsluitend bijgehaald zijn ter verhooging van het komisch
effect, waarbij de gedachtengang ongeveer is: voor zé6iets zijn de
gewone vlocken niet krachtig genoeg.

Behalve deze cene uitzondering vinden wij dus geen aanroe-
pingen van uitheemsche goden.

Hieruit kan geconcludeerd worden dat de uitheemsche goden in
deze tijd in Athene toch nog niet zoo algemeen vereerd werden,
dat hun namen in het dagelijksch spraakgebruik een plaats hadden
gekregen. Overigens blijkt op verscheidene plaatsen, dat vreemde
goden en cultus wél bekend waren, c.q. dat bekendheid ermee
bij het publiek verondersteld werd 2).

Zooals wij zagen vat Zicbarth alle aanroepingen, die latere
schrijvers ,,Beteuerungen" of ,,Ausrufe” noemen samen onder het
begrip ,,Eid”. Dit is ongetwijfeld te ruim, want verreweg de meeste
zijn niets dan krachttermen, min of meer gedachteloos gebezigd.

DE EED

Tets anders wordt de zaak, wanneer uitdrukkelijk het werk-
woord Spviven gebezigd wordt. Uiteraard is het aantal plaatsen
niet groot. In het dagelijksch leven (waarvan de N.C. lmmers
spiegel wil zijn) zweert de mensch niet zoo vaak. Eeden verwacht
men voor de rechtbank, Van een dergelijke, wat men zou kunnen
noemen ,,juridische”, eed, is slechts één voorbeeld te vinden nl.
Menander ir. 328. K III p. g6

Spvupl cor oV AoV
A pnv &moloew cor YPOQNV KaKWoEWS,

Een volledige serieuze eed is ook dit niet eens, men kan gevoege-
lijk vertalen: ,,ik verzeker je dat ik” etc,

Uit deze passage is niets op te maken omtrent de persoonlijk-
heid van den spreker. Dit is evenmin het geval in een ander frag-

1) text wschl, corrupt.
2) Zie hieronder pag. 100.
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ment, waar eveneens gezworen wordt zonder dat men van een
werkelijke eed mag spreken. Hier bezweert iemand bij Dionysus,
(sicl) dat hij liever arm wil zijn zonder angst, dan rijk met angst 2).

Als voorbeeld van lichtvaardig zweren door onbetrouwbare
personen moge dienen Epicrates ir. . K. II, p. 285, waar een
koppelaarster bij Kora Artemis en Persephone eenige kennelijke
onwaarheden bezweert, blijkbaar over een hetaere, die zij aan
den man wil brengen. Opvallend is in dit fragment het gebruik
der Dorische vormen:

tav Kopav, Tav “ApTepv, Téw @eppépoTTay,
die door de Atheners bij plechtige eeden gaarne gebruikt werden 2).

Slechts eenmaal vinden wij iets dat op een serieuze eed schijnt

te lijken *) nl. Menander fr. 569 K. 111, p. 174.
IMuképa, Ti KAdes; ouvin ool Tév Alx
Tov *OAdpmiov kai Ty "A8nvdv, eidtdrn
Opwpoks kol wpdTepov 1181 ToAAdkis,

Allinson neemt dit [ragment in de Periciromene op en ver-
deelt de regels over twee personen. De eerste twee verzen worden
gesproken door Polemon, den opvliegenden soldaat, die bijal wat
heilig is aan Glycera bezweert dat hij berouw heeft over zijn in
razende jaloezie bedreven daad (het kaalscheren van Glycera). Deze
valt hem dan bitter in de rede: ,,je hebt al zoo vaak gezworen”.

Indien deze reconstructie juist is, hebben wij hier te doen
met een serieuze eed. Het schijnt mij dan ook niet toevallig dat
juist op deze plaats gezworen wordt bij den Olympischen Zeus.

Verder wordt zooals wij zagen gezworen bij Zeus Philios, Apollo,
Helius %), Persephone %) en Artemis $).

1) Antiphanes fr. 187, K. II, p. 88. vgl. ook de eed bij Helios (Menander
Colax 46) die niets anders is dan een verzekering.
2) cf. noot bij Kock.
3) De beide fragmenten van Menander waar ucxp“r(;poum wordt gebezigd
HopTUpopar Tov @idiov, @ Kpdrwv, Ala fr. 54 en
popTUpopal val pa Tov "AToAAw TouTovi xai Tag SUpas fr. 740
klinken tamelijk ernstig. Daar echter de contextus onbekend is valt er niets
uit op te maken.
4) Deze beide laatste wrschl, identick; de zon die alles ziet,
5) Wschl. als vertegenwoordigster v. d. onderwereld, de plaats waar mein-
eeden gestraft worden (ILlias XIX, 260).
6) Godin die speciaal door vrouwen werd aangeroepen, Zie Ziebartho.c. p. 13.
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En hiermede zijn wij gekomen aan het eind van de onopzette-
lijke uitlatingen ) en kunnen wij overgaan tot het eigenlijke onder-
werp van dit caput. Direct in het verlengde van het vorige liggen
die plaatsen waar goden worden aangeroepen in meer uitgebreide,
en meestal parodistische vorm, die wij dus met Kleinknecht gebeds-
parodieén kunnen noemen.

GEBEDSPARODIEEN
»Adrasteia en norsche godin Nemesis, vergeeft het mij”, zoo
luidt een fragment van Menander %), waarvan de contextus helaas

1) Het is misschien de moeite waard op deze plaats te zien wat de N.C.
over de eed zegt. Naast alle andere hatelijkheden aan het adres der vrouw,
is het niet te verwonderen dat de eed van een vrouw nict hoog geschat
wordt: met een variant op het bekende spreekwoord lezen wij Xenarchus
fr. 6. K. 1I, p. 470

Spxov 8’ Eyw yuveads eis olvoy YPagw. vgl. Alexis fr. 146. K. 1I, p. 350.
Elders wordt de eed van hetaere en dnu Yopos voor gelijkelijk onbetronw-
baar vitgemaalkt, (Diphilus fr. 101. K, 1L, 573).

Volgens Menander is iemand, die na aan ten vrouw gezworen te hebben,
louter onrechtvaardige dingen doet, zelfs eUoePiis, tenzij de text corrupt
is (fr. 687, K. 1II, P- 198). Karl Schenkl, Wiener Studien (20) 1868 stelt
voor aan het eind een vraagteeken te lezen,

Volgens Alexis (fr. 160. K, 11, p. 356) moet men niet afgaan op wat de
menschen zweren, maar op de feiten. Bij denzeliden (fr. 9r. K. 11, p. 326)
zegt iemand: ,,mijn knikken is reeds een afdoende eed”’,

Tezamen met de boven geciteerde eeden mag men hieruit m.i, conclu-~
deeren tot een respect voor de eed als zoodanig en een afkeer van licht-
vaardige eeden (Zie ook Euphron ir. 6. K. IT1, P. 320). Dit wordt ten sterkste
bevestigd door de volgende fragmenten:

Stomow’, &rav Tig SéuvlovTog KaTappovi
® PN oUvoide TpdTEpOV ETICPKNKOTI,
oUTos KaTappovelv TV By Euol Bokel
kal Tpdrepov dpdoas aUTds EmicopknKéval,
Antiphanes fr. 241. K, 1I, e & 5
éoTis ydp SuvuovTt pndiv mrelferan
aUTos Emiopkelv HeBlws EmrioTorrar,
Amphis fr. 42. K. II, p. 248.
Volledigheidshalve de overige volgende plaatsen waar het woord SpKos
voorkomt:
Apollod. fr. 19. K. 1II, P. 204.
Adesp. fr. 158. K. III, P 439 (Alexis. fr. 343. K. III, p. 408 misschien
Aeschylus).
z)-fr. gzu. K. 100, P- 93.
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onbekend is. Adrasteia en Nemesis zijn reeds vroeg met elkaar
geidentiliceerd. De oorsprong van de naam Adrasteia is onzeker 1).
Daar deze aanroeping echter uit een comedie stamt ligt de ver-
onderstelling voor de hand, dat zij niet serieus bedoeld is, maar
bijv. uitgeroepen door een slaaf die zich op heeterdaad betrapt
ziet ?) in welk geval Adrasteia wschl. de ,,onontkoombare” #) moet
beteekenen. In ieder geval zou dit zeer het komisch effect ver-
hoogen.

Bij enkele andere fragmenten is het komisch ot parodistisch ele-
ment duidelijker. Deze worden dan ook deor Hermann Kleinknecht
opgenomen in zijn ,,Die Gebetsparodie in der Antike”.

Een zeer in het oog springend voorbeeld is het volgende: %)

,,O Gij, die de aan de goden zeer geliefde plaats van het heilige
Brauron beschermt en bezit, met-de-boog doodende dochter van
Zeus en Leto”. Zooals Kleinknecht uiteenzet 5) is deze aanroeping
geheel in de officieele hymne-stijl gehouden. Maar dan volgen de
woorden:

,,Zooals de tragediedichters zeggen, die alleen alles mogen zeggen
en dichten”, en daarmede is de geheele aanroeping bespottelijk
gemaakt.

Nog frappanter is een plaats bij Apollodorus Carystius ), waar
achter elkaar twee goden en een mensch worden ,,aangeroepen”.
Men lette echter op de woordspeling kodelv aanroepen en uit-
noodigen tot de maaltijd. Deze Chaerephon schijnt een be-

1) cf. Roscher L. s.v. Adrasteia.
2) Vgl. bijv. Men, Samia g4. waar een slaaf ,,in zappelnder Furcht eine
Menge Gotter Anruft (Wilam. Men. Schiedsger. p. 68).
3) Deze etym. reeds bij Suidas en Hesychius, s.v.
4) Diphilus fr. 30 K. 11, p. 549.
5) p. 128. Zie verder voor gebedsvormen pag. 20 v.v.
6) fr. 26. K. III, p. 288, Zie Kleinknecht p. 129.
koA 8 *Apn Niknv 1 &’ E66Bois Epads
KoA® B¢ Xaipepbvtar K& ydp uf] koA,
&kAnrtos fi€er.
Men vergelijke ook Alexis, fr. 8¢. K. II, p. 325
‘Epufi vexp&v mpomoptt ki ®idimrmwidou
kAnpolye, vuktds T'8pua Tiis pedapmémiov (‘Exdrn) —
Waar de menschennaam tusschen de godenaanroepingen volkomen detoneert.
Deze Philippides was spreekwoordelijk mager. cf. Alexis, fr. 144. K. II,
D. 349. Aristophon, fr. 8. K. II, p. 279. fr. 1o K. II, p. 280.
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rucht parasiet te zijn geweest; hij wordt meer genoemd 1),

Minder opvallend, doch daarom niet minder fijn is wellicht de
aanroeping van Peitho door de hetacre Habrotonon in Menanders
Epitrepontes 2): ,,die Alliteration am Anfang, der Epiphaniebe-
griff wapoloe, die feierlich gehoben figura etymologica am Ende,
all das gibt diesen zwei Versen doch eine erhabene und fast tragis
sche Feierlichkeit, die mir parodisch erscheinen will, wenn auch
nur leise und sehr fein o)

Of ook de reeds eerder %) geciteerde duistere Helius-aanroeping
in dit verband thuishoort, zooals Kleinknecht vermoedt, zal wel
steeds een open vraag blijven.

Naast deze parodistische aanroepingen zijn in de N.C. echter
ook eenige serieuze te vinden. Wel vroolijk, maar zeker eerlijk
bedoeld, klinkt de volgende aanroeping van Dionysus, die in wezen
weer niets anders is dan een verheerlijking van de wijn.

»O allerwijste Dionysus, zeer beminde bij alle verstandigen,
hoe zoet zijt gij. Gij alleen maakt den nederige trots, doet hem die
steeds de wenkbrauwen fronst lachen, geeft den zwakke durf en
den lafaard stoutmoedigheid” %).

Als een uiting van echt simpele vroomheid klinkt het volgende:

»Artemis, geliefde meesteres, deze offerkoek breng ik U, mach-
tige, en een plengoffer” 4.

1) Alexis, fr. 257. K. I1, p. 391. Antiphanes, r. 199, K, I1, p. 96. Apollod.
Car. fr. 24. K. III, p. 287.
2) vs. 338,
@iAn Tebol, Toapolon oUupayos
el karopfolv Tovg Adyous ols &v Abyow.
3) Kleinknecht, p. E27
4) Zie pag. 22,
5) Diphilus, fr. 86, K. II, p. 569
& &1 Tols ppovolal TPOTPI A TOTE
Aibvuoe kol copdrTal’, ws 18Us TIg €l
8s ToV TamEIvdY Héyo ppovelv Tolels pdvos,
Tov T&s Seplis aipovra ouumeifiels yeAdy,
OV T’ dofevii ToAudy T, TOV SaAdv Bpaoiv.
6) Philemon, fr, 67. K. I1, p. 405
“ApTew, iAn Stomowa, Totéy oot Pépw,
@ TV, duPIpGBUTR Ko omovBfolper.
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Dit offer schijnt te wijzen op de functie van Artemis als vegetatie-
godheid 1),

Geheel onzeker is het tenslotte, hoe de volgende aanroeping van
Hecate in een comedie kan hebben gestaan:

»»Meesteres Hecate, op driesprongen vereerd, met drie gestalten
en dric gezichten, die zich verheugt over de zeebarbeelen™ 2),
Athenaeus die deze verzen citeert, vermeldt dat er in Athene een
plaats was die Trigla heette, en waar een wijgeschenk van Hecate
stond. De overige epitheta zijn de conventioneele van de maan-
godin met haar drie schijngestalten.

Als tweede punt noemden wij de

2z — HEKELING VAN EXCESSEN

Deze neemt, zooals in een komedie voor de hand ligt, de voor-
naamste plaats in. Immers, de belangstelling der N.C. gaat vooral
uit naar de abnormale, van de gewone Gricksche cultus afwijkende,
c.q. orgiastische diensten. Dit blijkt reeds uit een monstering der
titels:

‘AyUptns, MnTpaylptns, *Adwvidzouvoa, Arovuoiazovoal,
Aaoibaipwv, OsopdpnTos, Geopopoupévn, ‘lépec,

al deze titels wijzen op het buitensporige of extatische in de gods-
dienst 3). Ook nog in eenige andere stukken, waarvan de titel niet
zoo doorzichtig is, zijn religieuze extremen behandeld, bijv. in de
OerTaAr) van Menander 4).

Helaas geven in de meeste gevallen noch de titel, noch de over-
geleverde fragmenten veel houvast. Slechts enkele komedies van
Menander vormen een uitzondering op deze regel. Toch is het wel

1) ¢f. Roscher, I, 1,562.
2) Charicleides fr. 1. K. IIL, p. 304

Béorow’ ‘Ex&rtn TpodiT,

TPIHOPQE, TPITTPOTWTE,

TpiyAais knAsupéve.
Eustathius 1197, 20. knAeupévn, ToutéoT Gedyopévn, yaipovoa.
3) In dezen zet de N.C. geheel de lijn van belangstelling der oude voort,
zooals o.m. blijkkt uit gelijkluidende titels. Vgl. verder: de Inleiding p. 3.
4) Zie hieronder p. 89.

6



=

82

mogelijk uit het overgeleverde eenigszins de houding der N.C. te
bepalen, die over het algemeen afwijzend is. Globaal kan men
datgene waartegen de N.C. stelling kiest verdeelen in: a. figuren,
b. handelingen, uitingen van geloof of bijgeloof.

¢ ~Figuren

I. Geopdpnos, eopopouutvn

Het woord BeopdpnTos komt reeds bij Aeschylus (Agamemn.
1140) voor in de beteekenis van: door de godheid bezield. Verder
is het de titel van een komedie van Alexis, waaruit ons slechts
eenige nietszeggende fragmenten zijn overgeleverd.

Het passivum fzogopeiofan was tot voor korte tijd slechts be-
kend uit Lucianus, Longinus en Sextus Empiricus, afgezien van
de titel #) eopopoupévn van een komedie van Menander. Thans
bezitten wij echter nog twee plaatsen waar het woord voorkomt:

I. in het reeds eerder geciteerde argumentum van Menanders
Hiereia ') waarvan r, 45. vv. luiden:

olkérns 8¢ meiobels Hvéydn
mpos ThHy ipeiav s Geogo-
poUpevos, Oepomelas fvor &
E1001] Adbpen.

2. in een fragment 2) waarin een vrouw optreedt waarvan ge-
zegd wordt dat zij Beogopeitar en dat door Kérte 9 wordt toe-
geschreven aan Menander en zelfs aan de Bsopopoupévn. Dit
fragment luidt: %)

(©e) Tapleeis] (?) xaTaoTéEavres 018’ &rr’ Su[udrav].
ém{Tonjoa Téuk S&pa. (Kpa). &koveis: 1 Kopm,

- T& 8&pa, pnol, Téud p’ Esihov. T6 5i
Ti[s] EAaPé o’, immomopve; TéV B¢ Sdv [T oot

1) Pap. Ox. 1235 (Bd. 10, 81) besproken door Kérte: Hermes 75 (1940)
P. 106 vv. Zie de vertaling van Grenfell en Hunt op pag. 32. Nieuwe recon-
structie, tevens kritiek op Karte: Kuiper, de Menandri SacerdotisArgumento.
Mnenosyne. 1118, 4. (1940) p. 282 vv.

z) Uitgeg. door G. Vitelli, M. Norsa, Ann. della R. Scuola Norm. Sup. di
Pisa 4 (1935).

3) Hermes 70 (1935) p. 531

4) De eerste 14 verzen zijn practisch onleesbaar; reconstr., Korte,
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20 mobev oloBa ToUTov; Ti B8 veavioko[v kohels;]
A oU Ti AcPoloa orépavoy Ew meprmort(eis;]
(Av) peavei: (Kpa) Ti olv oUk &vBov EyxexAeip[évn;]
(Av) noavel: (Kpo) pAvapeis: ToUtd ¥ alrd. Aucia,
ol TpooTroteiTa; ¢ (Av.) meipav #eoTiv AafPeiv].
25 ei BeopopeiTal Tais &Anbeioion yép,
v els 1O Tpdoley &VB4&S® EkrndtioeTan]
pnTpos fBeddv, paAAov Be xopuPdv[Twy TAk].
aUAel, TapdoTa 8 fvBadi Tpods Tds BUp[as]
ToU TrawvBokelov << : > (Kpa) vi) Al’ €0 ye, Avoia
30 Umépeu<<ye>, ToUto Poudopar. koAt Oéa.

De reconstructie van Kérte is in het kort de volgende: het ecrste
anderhalf vers wordt door de 8soopouptvn gesproken, die
zich beklaagt omdat zij haar gaven verloren heeft, waarmee 2]
misschien haar voorspellingsgave bedoelt. De tweede spreker, die
Kérte op grond van fr. 223 Kraton noemt, vat die gaven echter
zeer materieel op, evenals in vers 19. Het meisje heeft geklaagd
dat een jongeling haar geheel in beslag heeft genomen (bijv. eiAngt
pe), zoodat haar innige verhouding tot de godin daardoor ver-
stoord is. De oude van dit echter letterlijk op. Uit vers 20 blijkt
dat zij de naam van haar beminde heeft genoemd, zeker de zoon
van Kraton. Dit geeft de volgende combinatie: ,,Ein Vater hat
den Verdacht bekommen dass sein Sohn in ecine 8eogopoupévn
verliebt ist, die er fiir eine gemeine Dirne hilt. Er geht mit einem
Lysias zu ihrem Haus, sieht sie vor diesem stehen und heftige
Klagen ausstossen. Sie spricht von einem der sie ,,hingenommen”,
nennt den Namen seines Sohnes, spricht von Gaben, die sie ein-
gebiisst, und er findet durch dies alles seinen Verdacht bestitigt.
— Nu gaat Kraton over tot wat hij ziet: waarom blijft zij niet
in huis zooals fatsoenlijke vrouwen past? Is dit alles (die krans ete.)
geen komedie? Dan weet Lysias raad: als zij werkelijk bezeten is,
zal zij nu in extase losbarsten. Deze volgt dan ook inderdaad,
zooals blijkt uit het woord oWdei en de uitroep van Kraton: koAd
Béc. Na nog enkele andere fragmenten kort besproken te hebben
concludeert Korte: ,,Vom Gang der Handlung gewinnen wir weder
aus dem Papyrus noch aus den andern Fragmenten eine Vorstel-
lung. Aber wenn mich mein Eindruck nicht tiuscht, hat Menander
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das BeogopeiocBon ernster gemommen, als z.b. Lobeck (Aglaopha-
mus 638f) meint, seine Seopopoupévn ist keine abgefeimte Schwind-
lerin, sondern ihre religitse Verziickung ist echt, wird freilich wohl
vom Dichter als krankhafter Geisteszustand geschildert — fiir
den Liebe und Ehe das beste Heilmittel sind.”

Men krijgt de indruk dat de beteekenis van het werkwoord
Bcopopeiofion op deze beide plaatsen niet precies dezelide is. In
de Hiereia hebben wij blijkbaar te doen met een vrouw die er
een soort particulier krankzinnigengesticht (0.a. voor Ssopopoupévor)
op na houdt. Zij hoort dus tot dezelfde kategorie vrouwen als de
moeder van Aeschines volgens de beschrijving van Demosthenes 24
een beschrijving waarvan de hecle stijl bewijst dat Demosthenes
daarbij niet dacht aan een enkel geval, maar een veelvuldig voor-
komend type beschreef.

Dat dergelijke figuren zich ook veelal afgaven met medische
kwakzalverij, blijkt wel uit Hippocrates’ de morbo sacro, die een
uitvoerige teekening geeft van de bij deze ,,genceswijze’” in zwang
zijnde praktijken. Een klein voorbeeld hiervan levert ook de N.C.
In een fragment uit de MnrperyUptns (0ok één van die rondtrekken-
de priesters, &yUpTtns eigenlijk: hij die geld inzamelt voor een
bepaalde cultus), van Antiphanes, lezen wij het volgende 2):

TV Te Taid” dAelpuore
wapd Tfis BeoU AaPolicav eltar Tols ToB0xs
EKEAeU” GAeipew péiTov, eiTa T Yoévara.
&g f&TTov 1) Trais &’ fyar odrrol TéY mod&v
5 Erpwpt T°, dvemndnoev.

Kock vermeldt hierbij, hoe hij zelf nog op de markt van Napels
een ,ciarlatano” heeft gezien, die zalven verkocht, en deze aan
den man bracht met soortgelijke methodes als de hier beschrevene.
De pnrpayUprns had wschl. iemand gehuurd die mankheid simu-
leerde. Een jong meisje, misschien zijn dochter, nam uit de handen
der godin de zalf waarmede zij den ,,zieke” insmeerde, die daarop
genezen opsprong. Ook de untparyUptns was dus naar alle waar-
schijnlijkheid een kwakzalver, zij het ook op eenigszins ander
terrein dan de priesteres van Menander.

1) XVIII, 259 vgl. Wilam, Glaube II, p. 320.
2) fr. 154, K. 1I, P. 74.
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Om tot deze laarste terug te keeren: tot haar wordt een slaaf
gebracht ds 6eopopolpevos?), hetgeen hier toch wel in malam
partem moet worden opgevat: een bezetene, eventueel iemand
die Ljdt aan de ,heilige ziekte”. De 8copopoupévn uit het gelijk-
namige stuk van Menander is echter, indien de reconstructie van
Korte juist is, een bezetene in bonam partem, althans haar bezeten-
heid is er niet een die zoo ziekelijk is dat zij genezing behoeft, doch
meer van voorspellende aard 2). Overigens beschouwt Menander
blijkbaar deze gave, waarvan hij het bestaan erkent, als niet onge-
vaarlijk, en een normaal huwelijk als de gezonde oplossing ervoor.
Opmerkelijk is, dat de vader van den jongeman op wien de fsogo-
poupévn verlield is geworden, haar in het begin beschouwt als een
gewone hetaere ) waaruit kan blijken, dat dit soort vrouwen niet
hoog stond aangeschreven. Wellicht zijn de woorden:

6 miAeloTov volv Excov
pavTis T° GpioTds ot cUpPoudds § Gua =)

door vader Kraton gesproken tegen zijn aanstaande schoondochter,
als een soort troost voor het feit dat zij nu haar praktijk zal moeten
opgeven.

Het is weer een nieuw bewijs van het fijn psychologisch inzicht,
waarvan Menander zoo dikwijls blijk geeft, dat hij in deze, blijk-
baar doorgaans verachte, vrouwenfiguur, het algemeen-menschelijke
naar voren haalt, en haar daarmee tot op zekere hoogte sympathiek
maakt. Hetgeen natuurlijk niet wegneemt, dat hij in laatste
instantie alle praktijken van dit soort verwerpt.

Dit blijkt ook duidelijk uit het reeds eerder geciteerde fragment
uit de Hiereia 5). Deze woorden, waarschijnlijk aan het eind van
het stuk door den man van de priesteres gesproken ), die daarbij

1) Op zichzelf een aardige variatie op het vorige: de quasi-zieke niet in
dienst van den kwakzalver pour épater les bourgeois, maar integendeel
als indringer in de geheimen der priesteres.

z) cf. Alciphron 4. 19. 21. brief van Glycera aan Menander: kol povTel-
oarto fj Qpuyia & cupgipovta kpeiooov Tiis Beopopoupévns cou
KOPNS.

3) Hetzelfde insinueert Demosthenes van de mosder van Aeschines XVIIT,
129.

4) Ir.z25. K. IT1, p. 65.

5) fr. 245. K. ITI, p. 70 zie pag. 32.

6) aldus Kérte gecit. art. p. 109, Norwood o.c. P. 326, doch zie KKuiper.
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ongetwijfeld de spreektrompet van Menander is, geven de reden
aan waarom het huwelijk vroeger mislukt is. Men zou dus mogen
veronderstellen, dat bij de hereeniging de priesteres belooft haar
werk op te geven.

Twee dingen worden in dit fragment afgewezen: 1. in de eerste
anderhalve regel de middelaarsgedachte 1). 2. de magie 2), op precies

1) ouBels &1 dvlpdbmrou Beds addzel, ylvoa
érépou TOV ETepov.

Zie Bolkestein, Deisidaimonia, p. 76 v., die ter vergelijking aanvoert
Plutarch. Apophthegm. Lacon. 229 D, gv 88 Zapofpdkn xpnoTnpia-
30UEVE UG (sc. AucduwBpey) & fepetss ExéAeuey eimelv, & T dvopds-
TaTov Epyov aUTE v T PIG mémpakTan” m6TepOV olv ool ToUto
KeAeUoavTos i Ty Beddv TolUro 8ei Troleiy; EMNPWTNOE. papévou B
T@V Bedv™ o Tolvuy, Epn, EkTOBGY ot korrdoTnL.

Ook Wilamowitz bespreekt deze plaats Glaube II, p. 54 n. 2. ,, Man méchte
lachen, wenn es nicht so beschamend ware, dass behauptet werden kann, es
hiitte bei den Mysterien eine Reichte gegeben. So wird eine gute Anekdote
verdorben, die dazu erfunden ist, die Verruchtheit der Spartaner Lys-
andros und Antalkidas zu illustrieren, und dass auch der letztere so beur-
teilt ward, hat einigen Stimmungswert. Es steht in den Apophthegmata
Laconica 217d und 220d. Sie wollen das Orakel in Samothrake befragen
(war da eins?). Der Priester fragt sie, was sie SewdTaTov Kol
&vophTarTov getan hitten. Sie weisen die Frage ab; nur den Gottern
wiirden sie antworten falls die sie fragen wiirden. Wie es weiterging erfahren
wir nicht, brauchen es auch nicht. Tn der Frage des Priesters liegt bereits,
dass sie Bewd xoal &vopo gegangen haben, in ihrer Antwort, dass
sie es nicht bestreiten. Dass sie dann unrein sind, ist zugestanden, aber
sie sind auch so hartgesottene Stinder, dass sie trotzdem den Gott befragen
wollen”,

Hiermede raakt echter Wilamowitz kennelijk niet de kern van het verhasl.
De bedoeling van Lysanders antwoord is immers duidelijk de volgende: als
de godheid van mij eischt, dat ik mijn zonden belijd, dan zal ik ze ook aan
de godheid belijden, maar dan hoeft daar geen priester bij te zijn. Het
protest richt zich dus tegen de pretentie der priesters, dat hun hulp als
middelaar noodig was, om tot de godheid te genaken,

2) &l yap EAker Tov Oedv

Tolg KupuPdAols &vlpeotros els & BolAeTan,

6 Tolito Tro1&v doTt peizeov ToU Seod.
Vergelijk Hippoer. de morbo sacro 1. & Y&p &vpaoros peryeloov e kod
Bbwv oed vy keBaprioa kel fAov Gpaviel kol yepdva kai edSiny
TrOLfoEl, oUk &v Eywy’ #n fefov voplooaw ToUtwy elvan oUdty, &l
&1 ol fefou 7 Slvaws Ud &vbpdmou YVouns kporeiton kol
SedolAwTal.
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dezelfde gronden als Hippocrates in de morbo sacro, nl. dat hij,
die de godheid naar zijn hand kan zetten, meer is dan de god-
heid.

Wij krijgen uit het schaarsche materiaal ongeveer het volgende
beeld: De Hiereia is een van die vrouwen, die particuliere mysterien
hielden, in casu van quasi-medische aard. Haar praktijken worden
veroordeeld. De 6eopopouptvn is een extatica, die in vervoering
voorspellingen doet. Deze extase wordt au sérieux genomen, doch
ten slotte ook verworpen. Over den ©:zopdpnTos weten wij niets 1).

2. "Ayuptns

Wij kwamen in het vorige reeds een lid van dit college van
bedelpriesters tegen. Op die plaats blijkt echter niet, hoe de N.C.
tegenover deze heeren stond. Het eene fragment uit de *Ayvptng
van Philemon en de twee uit de MnvayUpTtns van Menander, ver-
tellen ons niets van de inhoud of strekking dier stukken. Echter
worden in een fragment van Antiphanes ?) onder andere plagen
der menschheid, ook de pntpearyuprotivres genoemd. Deze plaats
zou op zichzelf niets zeggen, ware het niet, dat direct na dezen
ook de vischverkoopers genoemd worden, een slag menschen dat
in de N.C. zeer vaak over de hekel gehaald wordt %). Dit recht-
vaardigt dus eenigszins het vermoeden, dat wij hier te maken
hebben met een clichéachtige opsomming van schavuiten, en dat

1) De opmerking van Kock: , argumentum simile in Ocopopoupévn et
‘lepeiqy tractavisse videtur Menander”, is door het thans bekende ge-
bleken pure gissing te zijn. Immers de argumenta dezer beide stukken zijn
allerminst | similia’’.
2} i 350, K I, 0,078, 4
koU pé Afe Titbags eiodyouot Packdvous, (nl. of Ziifo)
5 kol Troubarywyols alifis, v peizov (kakév
oUk foTiv oUdtv, MeTk) Ye padag v Afer
abton 8 UmepPéAAovat, petd ye vy Ala
TOUS pnTpayupTolvTas ye' oAU y&p ol yévos
wmeapcTaTov ToUt” #Fomwv, & pf) vi) Alx
10 Tous ixBuomwdAas Poldetal Tis Adyew,
. METQ e TOUS TpamsziTas £Bvog
TOUTOU Yydp oUBtv &oTv E§coAéoTepov.
3) En niet geheel ten onrechte naar het schijnt: Alexis fr. 125. K. IT, p. 342,
zie ook fr. zoo. K, II, p. 371.
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dus de untpaydprar in de N.C. niet bepaald persona grata zijn
geweest.

Het hoorde tot de praktijken van deze heeren met een beeld
van de godin (Cybele) de straat op te gaan en dan geld in te zamelen,
waarbij zij door spel en dans reclame voor hun zaak maakten of
ook voorspellingen gaven tegen betaling van twee obolen. Op deze
manier van doen geeft het volgende fragment van Menander L)
kritiek:

»Geen godheid bevalt mij die buiten rondwandelt met een

oude vrouw, of in een huis binnengaat op een plankje. De

rechtvaardige godheid moet thuis blijven en hen behouden dje

zijn tempel gebouwd hebben en z1jn beeld hebben opgericht ™.
Om misverstand te voorkomen laat Clemens Alexandrinus hier nog
op volgen: TooUTor y&p of pnrpayUpTa.

Opvallend is hier in de eerste plaats die oude vrouw van wier
aanwezigheid nog door niemand een verklaring is gegeven. Het ligt
echter voor de hand te denken aan één van die meermalen genoemde
vrouwen van het soort van de moeder van Aeschines. Verder valt
op dat de godheid (op beide plaatsen mannelijk!) op een oaviSiov
een huis binnengaat. Nu is echter &yvpTixh) oavis ook wel ge-
noemd d&yvprikds Tiva€, het gewone woord voor de tafeltjes
met voorspellingen die door de unTpayUpTon verkocht werden 2).
Hier zal echter toch wel bedoeld zijn een plankier waarop het beeld
van de godheid rondgedragen werd. Dat houdt dan meteen in
dat het godenbeeld niet al te groot kan geweest zijn, wat waar-
schijnlijk bevestigd wordt door een voorstelling van é&yUpTon
afgedrukt bij Daremberg et Saglio %). Een andere mogelijkheid,
maar zeker geen waarschijnlijke, is, dat hier metonymisch het
orakel, 86 genoemd wordt, dus het orakel van de godheid dat
het huis ingaat geschreven op een plankje zou dan ,,de godheid
op een plankje” heeten.

Merkwaardig is tenslotte de argumentatie: een fatsoenlijke god-
heid (net als een fatsoenlijke vrouw) hoort thuis te zitten en voor
haar vereerders te zorgen. De kritick op de praktijken der éyUptan
s in ieder geval duidelijk genoeg.

1) Menander, fr. 202. K. TII, P. 58.

2) of. Lobeck Aglacphamus T, 253. Daremberg et Saglio sv. dyUpTal.
3) cf. O. Jahn, Abh. der Bayer. Akad. 1856, p. 254 544.
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3. Asioi8aipewy

Volgens een mededeeling van Porphyrius !), heeft Menander de
komedie van deze titel geheel overgeschreven van de OlwwioTss
van Antiphanes. Cobet %) verwijst dit naar het rijk der fabels, en
het brengt ons trouwens niet veel verder, daar van genoemde
OlwvioTris geen woord is overgeleverd. Hoogstens vraagt men zich
af, hoe deze vergissing dan ontstaan is. Want indien Caecilius
,,codicam titulis fuerit deceptus", zocals Cobet meent, dan moet
hij toch in die beide titels cen zekere overeenkomst gevoeld hebben.

Het ligt echter veel meer voor de hand, gezien de vriendschap
van Menander met Theophrastus, ons voor te stellen dat de Deisi-
daimon van Menander in groote trekken hetzelfde type is als die
van zijn vriend ?). Het eenige duidelijk overgeleverde fragment,
schijnt ook in deze richting te wijzen %), het bevat althans een spot
met de angst voor slechte voorteekens:

A. O hooggeeerde goden, moge mij iets goeds overkomen! Toen
ik mijn schoenen aantrok heb ik de veter van mijn rechter-
schoen gebroken.

B. Allicht, kaffer! want hij was verteerd, en jij bent te krenterig
om nicuwe te koopen.

Het is zeker niet te ver gezocht, in den eersten spreker den hoofd-
persoon van het stuk te zien.

4. De overige personen

In een stuk van Menander?®), getiteld ©erroAd) traden volgens
mededeeling van Plinius %) Thessalische toovenaressen op, die met

1) bij Euseb. prep. Evang. X. z KaikiAios s T péya mepupakds
OAov Bpduc &€ &pyfis eis Téhos "Avtipdvous Tov OlwwvioTnv peto-
ypawatr enoi Tév Mévavdpov eis Tov AsiciBaipova.

2) Obs. crit. Platon. p. 77 noot 1.

3) Volgens Wilamowitz Lesebuch 11. p. 328 was de hoofdpersoon Pheidias:
der Typus des Aberglaubischen.

Al slog; e Il P23

5) Fragmenten bij Kock III. p. 65 vv.

6) N. H. 30.6. 7. nec quisquam dixit. ... quando (ars magica) {ransisset
ad Thessalas matres. ... miror equidem Achillis populis famam eius in
tantum adhaesisse, ut Menander guoque ..., Thessalam cognominaret
fabulam, coplexam ambages feminarum detrahentium
lunam.
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hun bezweringen de maan naar beneden haalden. Deze vrouwen
zijn ook uit andere bronnen bekend !). Geheel ongevaarlijk was
hun vak echter niet, want zij liepen gevaar, het gezicht te ver-
liezen 2).

De fragmenten uit de overige stukken wier titels hierboven bij-
eengezet zijn, leveren helaas niets op, dat ons een beeld kan geven
van hun inhoud. Wij weten dus niet hoe de Alovuoiagoiliocn en
"Abwviazoliocn ten tooneele zijn gevoerd, doch een vergelijking
met de Oude Comedie, rechtvaardigt het vermoeden dat deze
vrouwen braaf bespot zullen zijn. Onze kennis van de Eusebeis
van Anaxandrides, waarvan Aristoteles melding maakt ¥), beperkt
zich helaas tot precies deze opmerking.

Volledigheidshalve moet nog een groep van personen genoemd
worden, die in de N.C. tamelijk vaak het voorwerp van spot zijn,
nl. de Pythagoristen 4). Overigens worden zij niet als religieuze
secte bespot, maar om hun vuilheid en hun veelal onoprecht
vegetarisme, dat zij door sophismen wisten te omzeilen (bijv. als
ik vlees eet, is het van een dood dier).

1) Aristoph. Nub. 749 yuvaika poprakid’ e mpiduevos OerroAfy
kaBéAoip vOKTwp TV oeAAuny Lucian. Dial, meretr, 1. papuakig
1 Xpuodpiov 1 BATNP oUTHis, Oerraids Tivag @8&s EmoTautvn
Kal TV oeAfuny kardyouoay. Vergil. Bue. VIII, 70 carmina vel caclo
possunt deducere lunam. Ovid. Metam. VII. 207 te quoque, Luna, traho.
Horat. epod. s. 45. quae sidera excantata voce Thessala lunamque caelo
deripit.

2) Hierop zinspeelt Plato Gorgias 513A OTws uf Tecdusdo Orep paol
TaS THY oeAfuny xedatpovoas, Tas OertoiSos.

3) Rhet. 3, 12. Het ligt echter voor de hand, dat het woord hier een
spottende klank heeft,

4) Men schijnt in het spraakgebruik een onderscheid gemaakt te hebben
tusschen TTuBoryopikoi of MuBarydpeiol, de volgelingen van Pythagoras,
en TTubaryopiotal die buiten de eigenlijke school stonden. cf. Hippolyt.
Refut. omn. haer. I. 2,17 Of piv olv towTepikol Exodolivro TMuba-
Yopeol, of &¢ Erepot TTubaryopioTad.. Streng doorgevoerd is dit onder-
scheid niet en waarschijnlijk hebben de comici zich er niet erg aan gestoord,
Voor bespreking der bij Diels, Fragm. der Vorsokratiker I, 373 V. ver-
zamelde fragmenten zie: Zeller, Philos. der Griechen ITI. 2, 92, A.Weiher,
Philosophen und Philosophenspott 55, 7. Haussleiter, der Vegetarismus in
der Antike p. 101 vv. Hieraan kan wellicht nog worden toegevoegd Aristo-
phon fr, 1o. K. IL. p. 280, waar mogelijk de caricatuur van een Pythagorist
geteekend wordt. Zie ook Bolkestein Wohltatigkeit, p. 230.
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b -Handelingen, uitingen van geloof of bij-
geloof
De handelingen en uitingen van geloof of bijgeloof die door de
N.C. bekritiseerd of gehekeld worden, kunnen onder de volgende
hoofden samengebracht worden:
1. ritueele en magische reinigingen,
I1. het gebruik van tooverformules,
ITI. voorteekengeloof.
IV. uitheemsche diensten.
I - Reinigingen
a — leem, zwavel, waier
Een hoogst vermakelijke bespotting van reinigingsriten vinden
wij in een fragment van Menander, overgeleverd bij Clemens
Alexandrinus ). Cobet heeft aangetoond 2?), dat deze verzen aan-
sluiten op een langer, helaas nogal beschadigd fragment, gevonden
op de zg. Membranae Petropolitanae, en door Victor Jernstedt
in 1891 aan de comedie Phasma van Menander toegewezen. Hieruit
krijgen wij ongeveer het volgende beeld: een jongeman beklaagt
zich tegenover zijn paedagogus dat hij zich zoo slecht voelt. Deze
legt hem dan uit, dat zijn ziekte slechts ingebeeld is, en het gevolg
van een leventje van nietsdoen. Maar wat moet ik daar dan aan
doen? vraagt de jongeman, waarop de paedagogus antwoordt 9):
., Wat ik je aanraadt? Let maar eens op. Als je een werkelijke
ziekte onder de leden had, Phidias, zou je ook een werkelijk ge-
neesmiddel daartegen moeten zoeken. Maar nu is dat niet het
geval; vind dus een denkbeeldig middel tegen je denkbeeldige

1) Strom. 7, 4, 27.
2) Mnemosyne nov. ser. IV (1876) 285. Reconstructie algemeen aanvaard:
Kock Menander fr. 530. ITT. p. 151, Kérte Menandrea, Jensen Menandir
Reliquiae.
3) Phasma 409, of Men fr. 530. vs. 17. K. 111, p. 152,
6 T Tep[onvd; Trpdoeye 8.

el] pév T xakov &Andesfelyes, Deabio,

InTeliv &Andes pépuafkov ToUTou o Eder

viv 8'olk £xels - kevoy eUpt kol TO PAPUOKOV

Tpds TO kevov, oiffnm &' deeAsiv Ti ok

mepipabdTwody ¢ al yuvaikes v KUKA®

kai TrepiferodTwoay: &md KpoUvaEY TRIGY

Ubarrt mepippav’ EuPadov &Aas, gaxous.
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ziekte, maar verbeeld je dat het helpt. Laten de vrouwen je in
een kring rondom reinigen en bezwavelen. Besprenkel je ringsom
met water van drie bronnen, na er zout en linzen in geworpen te
hebben".

Drie reinigingen worden hier genoemd: 1. mwepiubrTEiv. 2.
mepifeioliv 3. mepippaiveiv.. Deze zijn geenszins door den spreker
verzonnen, doch worden meer genoemd.

I. meprudTTEy 1)

Bij Demosthenes XVIII 259 staat het volgende: kai kaBerdpeov
ToUs TeAoupévous k&mopdrray TG A kal Tols miTUpoIS.

Voor &mopdrreov geeft Harpokration twee verklaringen: a. &mwowdv
afwrijvend, &. TEPITALTTOV TOV TnAdY kol T TiTupa Tois
TeAoupEvols, &5 Aéyopey &ropdmreofon Tov avBpidvra TNAS.

Deze verklaring past eigenlijk beter voor mepipdrre vgl. ook
Plut. Superstit. 166A x&Aer TV TeppGKTpIaY ypadv, en 168D
mEptuaTTépevos). Overigens hangen beide werkwoorden on getwijfeld
samen, en zoo is het wel interessant wat Harp. verder vertelt:

fAagov yép TG A kol TG MTUpw ToUs puopévous, Ekul-
voUpevor T uuBoloyolpeva mop’ Evios (de orphici) s &pa oi
Trréves Tov  Advuoov EAupfvavro YUy karamAcaodpevor #mri
TG UM yvdpipor YevéoBou® Tolimo pdv olv o efos ExAimeiv, THAGD
St Uorepov koramAdTresfon vouipou Xapiv.

Plutarchus noemt o.c. 166A als verdere voorbeelden mnAdioeis
en  xaraBopPopdons. Zoo krijgen wij dan als beteekenis van
TEPINGTTEY: iemand reinigen, door hem in te smeren met leem
(modder) en zemelen 2) tot hij eruit ziet als een beeld waarvan
een afgietsel gemaakt wordt it

1) Wilamowitz brengt p&rreiv en u&yos met elkaar in verband: Lesebuch
I, p. 260 pdyor von pérrel, dem anriihren der Medikamente”. Is dit
wellicht een klassieke etymologie? dan is het in ieder geval interessant op te
merken, dat de ouden tusschen deze twee woorden verband gevoeld hebben.
Muller geeft s.v. p&yos: leenw. uit Traansch vgl. 0. p. magus, dat zelf msch,
sem. is. z. babyl. mahbu priester. pdoow < Mok-10 = mpk-io: ndl.
mengen etc.

2) Een bespotting hicrvan is het msch. als Strepsiades, bij zijn inwijding
door Socrates met meel bestrooid wordt Aristoph. Nub. 261 v.

3) De oorspr. bedoeling is wschl. geweest zichzelf onherkenbaar te maken
voor daemonen. cf. Gruppe 11, goz n. 2.
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2. mepi@eiolv

Tot de algemeen erkende reinigingsmiddelen behoorde ook
zwavel. Plutarchus gebruikt op de boven geciteerde plaats dit-
zelide werkwoord 1), Gruppe %) noemt de volgende reinigings-
middelen: water, speciaal zout water en gaat dan verder: ,,Be-
sonders beliebt waren von mineralischen Stoffen Salz %), Alaun,
Natron Asphalt und Schwefel, von Pflanzen der Helleborus,
Wacholder %), Knoblauch und Zwiebel” en verderop: ,,Dies (sc.
die Desinfektion durch Feuer) ist nun die wichtigste aller Siih-
nungen’’,

b — vuwr, ajuin, zwavel, asphalt, zeewater

Diverse van deze zoenmiddelen komen voor in een fragment
van Diphilus3), waarin deze volgens Clemens Alexandrinus )
kwpedsl Tous yoénTas, een groep die wij nog niet ontmoetten,
doch die thuishooren in dezelfde kategorie als de &yUptcou. . ..

Mportidas &yvizwy koUpas ko ToV TaTép” aUTdv
IMpoitov "APavtiadny, kal ypalv méurrrny émi Toiode,
Ba81 W& oxiAAn Te M, TOOX COPATY PWTEV

Oei T'GopdATe TE TOAUPASIOR G Te BaAdoom

8 &xaloppeitao PaBuppdou Wkeavoio,

GAAG pakop CAnp Sia TGV vepEwY Bi&mEyOY
*AvTikUpav, fva TovBe kopv knefiva mortfjow.

Als reinigingsmiddelen worden hier dus opgesomd: vuur (3&s)
ajuin, zwavel, asphalt en zeewater. De laatste twee verzen zijn
niet duidelijk. Ten eerste wat beteekent de aanroeping van Aer
hier plotseling? De letterlijke vertaling der laatste woorden is:
opdat ik deze wandluis tot een dar maak, hetgeen schijnt te be-
teekenen: opdat ik deze stekelige man zijn angel ontneme 7). Het

1) Superstit. 168D. De zin luidt volledig: &v &’&piota mpdrTn (sc. &
SeicBoducov) . . . Trepifisiobpevos oikor k&lnTon Kol TEPINGTTO PEVOS,
al 8% yples ‘xabdmep TorTTdAp’ enoiv & Biwv ‘6Tt &v Tiywow
oUTE TEPIGTTTOVOL PEpoUoTl Kal TEpIPT @Ol

z) II, p. 888 vv.

3) Waarbij hij o.a. onze plaats als bewijsplaats citeert.

4) okiAAa de zeeajuin.

)t x26; K. TE Doi5g7.

6) Strom. 7, 4, 26.

7) Kock, noot p. 578: k6pis est homo mordax. Horat. Sat. 1, 10, 78 men
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verband van deze beide verzen met de vooraigaande is duister.
Misschien moeten zij worden toegewezen aan een ander persoon,
eventueel degene die in de vorige verzen over de hekel gehaald wordt,
De stad Anticyra was beroemd om het feit, dat daarin Heracles
van zijn waanzin genezen werd met het nieskruid, &éAA{Bopos.

¢ — Helleborus

Met ditzelide kruid zou Melampus de dochters van Proitos ge-
nezen hebben, ja hij zou zelfs zijn naam eraan te danken hebben.
Om zijn zwarte wortels heette het immers ook peAoumrdSiov b
Dit brengt ons op de eerste twee verzen. Melampus geneest in de
sage de drie dochters van Proitos: Lysippe, Iphinoé en Iphianassa
van haar waanzin en wel met helleborus. De man die hier bezig is,
reinigt echter ook nog Proitos zelf en een oude vrouw, en niet met
helleborus, maar met een hecle serie reinigingsmiddelen. Toch
ligt het voor de hand aan een Melampus te denken, althans aan
iemand, die in het stuk de naam Melampus draagt, mede wegens
de latere toespeling op helleborus. Om dezelfde reden is de gissing
van Kock zeer aantrekkelijk, dat dit fragment stamt uit de komedie
getiteld ‘EAAePopizdpevor, waaruit slechts één woord is over-
geleverd 2). Ts na dit alles de volgende combinatie te vergezocht:
In de ‘EANePopizduevor werd een (waarschijnlijk fictieve) groep
medische kwakzalvers bespottelijk gemaakt, die zichzelf en de
goégemeente met nieskruid van waanzin genazen. Het was boven-
dien een mythentravestie, waarin een der personen, wellicht de
hoofdpersoon, Melampus heette (achter welke naam natuurlijk een
broemd of berucht yéng verborgen was), die evenals Doktor
Eisenbart, die Welt auf seine Art cureerde, onder meer personen
die niets mankeerden (Proitos).

3. mepippadvev
Doch om tot Menander terug te keeren: na het vorige is het

moveat cimex Pantilius? fuci autem sunt sine aculeo. Arist. Vep 1114. 5.
Plin. N. h. 11, 27, 57. Suid. knodv . . . Afyetan kel &vBpwmos & undsv
Bpdv Suvdpevos. Verg. Georg. 4, 168 ignavom fucos pecus, Rubnk. Tim,
157, 8. itaque hoc dicere videtur: ut hujc mordaci homini aculeum adimam,
1) Zie voor dit alles Gruppe p. 181.

2) Het werkwoord EAAePopizely beteekent: door nieskruid van waanzin
genezen. Demosth. XVIII, 21, Voor den titel vgl. de Koveiagdpevor
van Menander.
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wel niet noodig lang stil te staan bij de reiniging door water
(mepippadverv). Ook zagen wij reeds, dat zout de reinigende
kracht van het water verhoogt. De raad om ook linzen in het
water te gooien, is waarschijnlijk bedoeld om het geheel nog eens
duidelijk ad absurdum te voeren. Immers de linze werd bij be-
grafenismaaltijden gegeten!), en bij ,regenmaken’” werden wel
vruchten in het water geworpen ?), doch dat alles heeft hiermede
niets te maken. Wij zullen het dus wel zoo hebben op te vatten,
dat de jongeman linzen in het water moet doen, om extra rein te
worden (als komische superlativus) 3),
d — wien

Van de bij Gruppe opgesomde reinigingsmiddelen, wordt ook
de ui in de N.C. genoemd, en wel wederom, in een zwaar parodis-
tische passage. In een fragment uit de Butalio van Xenarchus %),
staat iemand (misschien de spreker van de proloog) in bombastische,
quasi-tragische stijl te oreeren over de ondergang van een huis:
.»het huis kwijnt weg door de niet te lenigen lotgevallen der heer-
schers, en de wrekende daemon van Pelops’ afstammelingen heeft
het getroffen. Onvruchtbaar is het huis, ja zelfs de de keel samen-
trekkende huisgenoot van Demeter, de in de aarde geboren ui,
die als zij gekookt is haar vrienden pleegt te helpen, mag hier
niet baten’’.
Dat hier de draak gestoken wordt met de zg. reinigende kracht
van de ui is aan geen twijfel onderhevig ).
1} bijv. Herod. IV, 17.
2) zie Gruppe p. 821 n. z.
3) tenzij épPodcov moet worden opgevat als: ma te hebben ingenomen,
maar dan is het activum wel zeer opvallend,
4) fr. 1. K, II, p. 467

biver 8buog

&ovoT&Tolo1 BeoTTOTEY KeypT Uévos

TUYas, GAdoTwp T slomémoike TTeAomBédv.

&oTuTos olkos, kolTte Puoaliyny fedis

AnoUs olvorkos, ynyeviis PoAPos, pitoig

£pfos Ponbdv, Suvards EoT’ Emapkécon
5) Een andere vraag is het, of men hier aan moet nemen, dat aan de ui
speciaal genezende werking werd toegeschreven bij onvruchtbaarheid, Dit
schijnt Kock te denken, wanneer hij voorstelt @iAois te veranderen in
TUAOIg, met de verwijzing naar de klassieke lexica: TUAov' o aiBoiov’.
Mij is deze functic van de ui onbekend, en het schijnt mij toe, dat het paro-
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II - Tooverformules

Een magie van eenigszins andere aard vormen de tooverformules,
waarvan speciaal de ’Egéoiax yp&upora zeer beroemd waren, die
ook in de N.C. tweemaal genoemd worden. De samenstellers van
deze spreuken waren, volgens de overlevering, de Daktyloi Idaioi,
de uitvinders van ijzerbewerking en het dactylische metrum,
wier oorsprong duister is. Volgens sommigen waren het Phrygiers,
volgens anderen Kretensersl), en allerlei sagen waren over hen
in omloop. Hesychius noemt zes van deze tooverwoorden op, met
hun vertaling erbij, die samen een hexameter vormen %). De ver-
taling schijnt grootendeels op fantasie te berusten, de taal is waar-
schijnlijk een der indogermaansche talen van Klein-Azié, de inhoud
€en aanroeping van goden 3). Volgens Plutarchus zochten bezetenen
genezing, door de formules bij zichzelf op te zeggen 1).

Niet alleen voor bezetenen waren echter deze spreuken heil-
zaam, ook bij huwelijk werd hun een apotropaeische macht toe-
geschreven, zooals blijkt uit het volgende fragment van Menander )

"Egtolar Tois yapolow olros meprmerrei

Afywv &Aebipdpuoxa.
Suidas verklaart: &Aefip&puakar dheEnTiipic papudkeov. Hier
dienen zij dus als prophylaktisch middel tegen eventucele be-
Zweringen.

De kortheid van het fragment staat niet toe, te bepalen, op
welke toon deze verzen waren uitgesproken, m.a.w. of de hier
beschreven Adns bespot werd of niet %). Dat is echter duidelijk het
geval in het volgende fragment van Anaxilas L
distische element door deze verandering verzwakt wordt. Het komische
is nl. juist: de toestand is wanhopig; nicts helpt meer, zelfs de ui (een dood-
gewoon apotropaeisch middel) niet; waarbij de ui dan bovendien nog zeer
hoogdravend wordt omschreven,

1) Scholion Apoll. I, 1126 zie voor dit alles Lobeck Aglaoph. 1156 v, 1163.
1330. Gruppe 884 n. 2. 1522 n. 4 Roscher s.v. Pauly-Wissowa s.v.
2) Alowa, Aapvopevels, Térpag, AIE, *Aoki, Koatdox,
3) Gruppe, p. 884 n. 2.
4) Moral 706E
oi p&yor ToUs Sanpovizopévous keAeUouot T "Epéoia
YP&uuaTe Tpds adTovs KOXTAEYEIY.
5) fr. 371. K, III, p. 108,
6) het pronomen olrog kan natuarlijk een verachtelijke klank hebben.
7) Ir. 18. K. II, p. 268,
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Eavlois Te uvpols yxpdra Armraiveov,
XAcwibas 6 EAxawv, PAalTas olpwv
PoAPoUs Tpwywy, TupoUs k&mrTwv
DA KOAXTTTWY, KfpUKAS Exwv,
Xiov wivev, kil Tpos ToUTo!S

&v okuTapiols porrToiol gop&v
’Epeomic ypapuoTe KoAd.

Volgens Kock wordt hier een homo superstitiosus beschreven
»in summa rusticitate elegans videri cupiens”. Daarbij levert
echter vers 4 groote moeilijjkheden op, waarop hij aanteekent:
@& xoAdmrTeov non aptum videtur. certissima emendatio est fratris
mel & éxAdmrreov. sed etiam verba xfpukas €xwv corrupta esse
demonstravit Craes. Toupius &cwv (Alcae. com. 36), quod hic
minime placet. srib. knpukas éudv. Eupol. 163. Nicomach. 4.
Maar zou het niet mogelijk zijn in deze passage de spottend over-
dreven beschrijving van een yéms te zien? Voor de reclame kleedt
de man zich overdreven chic. Hij is steeds van top tot teen gepar-
fumeerd en gepommadeerd (vs. 1). Zijn deftige gewaad is zoo lang
dat het over de grond sleept; hij loopt geaffecteerd langzaam met
zijn lage schoenen over de grond te sloffen (vs. 2). Van tijd tot
tijd verricht hij eenige handelingen die zijn vak moeten verdui-
delijken: hij knabbelt uien (de reinigende kracht van uien bespraken
wij reeds), hij hapt kaas (dit is inderdaad een moeilijkheid, de
bedoeling hiervan is onduidelijk), hij tikt eieren (het ei is steeds
symbool der vruchtbaarheid geweest; men denke verder aan de
nog heden ten dage bestaande gewoonte van eieren tikken met
Paschen, die ongetwijfeld zeer ver terug gaat). Hij heeft een stel
marktschreeuwers gehuurd, die zijn komst moeten aankondigen,
hier spottenderwijs , herauten” genoemd (vrs 3, 4), hij drinkt
wijn van Chios (dure wijn om zijn welstand te toonen?) en ten-
slotte draagt hij, als een soort Tibetaansche gebedsgordel, aan
elkaar genaaide riemen bij zich, waarop de Ephesische toover-
formules staan (5—7).

Indien deze reconstructie juist is, ligt het komische hierin, dat
deze man zoo'n wonderlijk ratjetoe van toovermiddelen bij zich
heeft. Misschien zijn zelfs kaas en wijn op deze wijze te verklaren,
dat dit heelemaal geen toovermiddelen zijn, doch dat onze toove-

7
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naar door het gebruik ervan leelijk uit de toon valt, en zichzelf
als charlatan verraadt.

Hoe de verklaring overigens ook moge zijn, zooveel is wel zeker
dat het rondloopen met de Ephesische formules aan de kaak
wordt gesteld.

Samenvatting: In de N.C. worden de volgende magische
handelingen genoemd: mepipdrra, reiniging door wuur, ajuin,
asphalt, zwavel, (zee)water, helleborus, uien, en het opzeggen
van de Ephesische tooverspreuken. En deze allen worden in meer-
dere of mindere mate bespot.

IIT - Voorteekengeloof

Wij ontmoetten reeds den man, die in hevige verwarring ge-
raakt, omdat zijn veter breckt. Nog eenige andere slechte voor-
teekens noemt Menander elders 1), Het tamelijk lange fragment
begint met een verzuchting over de rampzaligheid van het menschen-
geslacht. Alle levende wezens zijn gelukkiger en verstandiger dan
de menschen. Neem bijvoorbeeld die ezel hier, zegt de spreker, die
toch steeds als toonbeeld van ellende geldt; die heeft alleen het
ongeluk dat hem van nature beschoren is, maar wij menschen
maken ons zelf het leven moeilijk: ,,als iemand niest zijn wij onge-
lukkig, als men kwaad van ons spreekt worden wij boos, als iemand
erg droomt zijn wij bevreesd, als er een uil krast zijn wij bang” 2),

Van Herwerden 3) voegt achter deze verzen fr. adesp. 3471 9).
Zonder in deze quaestie stelling te willen kiezen, kunnen wij het
toch zeer goed in dit verband behandelen. Het luidt: nindien een
muis door een leemen altaar heengraaft, en door een zak (met meel)
heenknabbelt omdat hij niets anders heeft, wanneer een haan
‘savonds onder het voederen kraait, dan beschouwen wij dat
als een teeken van het een of ander”.

I) fr. 534. K. III, p. 158.

2) Autrotped’ &v Trépn TS, &V eiT) Kok &g
Spy136ued, &v 16 Tis dvimviov opodpa
poPolued’, &v yAalf dvaxpdyn BeSoixapev.

3) Anal, crit. 38, g.

4) &v puus SiopU€n Pooudv dvra ThAoy
K&V pndév GAA" Exwv Siarpdyn BUAakoy
&hexTpudov Tpepbdpevos &v Ep éomépas
dom, TiOéuevor Tolto onueidv Tivos —

Van Herwerden leest in vs. 4 met Cobet (Observ. crit.) Ti8épeBe.
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De meeste der hier genoemde voorteekenen zijn ook uit andere
bronnen bekend. Dat niezen als een voorteeken beschouwd werd,
vermeldt Aristophanes?), dat het ook als slecht voorteeken gold,
Plinius 2). Het krassen van een uil is ons bekend uit de Deisidaimon
van Theophrastus, wiens buitengewone angst blijkt wuit het feit,
dat hij niet alleen schrikt als uilen krassen, maar zelfsals zij on-
rustig worden %). Ook het knagen van muizen ontmoeten wij in
het zelfde geschrift, waarbij de scholiasten onze plaats als parallel
aanvoeren %). Aan het hanengekraai, dat het komende licht ver-
kondigt, werd apotropaeische kracht toegeschreven ). Het slechte
van het hier genoemde gekraai zal dus wel ligeen in het feit dat
de haan des avonds kraait.

Wanneer wij dan met van Herwerden de beide fragmenten als
één geheel beschouwen, is daaruit dan iets op te maken omtrent
Menanders houding tegenover het voorteekengeloof? De spot met
de angst voor het breken van een schoenveter zegt niets; dat zal
ook de doorsnee Griek wel als bijgeloof hebben gevoeld. Ook een
vergelijking met Theophrastus brengt ons niets verder, want,
zooals Bolkestein duidelijk aantoont: het voorteekengeloof van
den deisidaimon is op zichzelf niets bijzonders, doch alleen zijn
overdreven angst en de al even overdreven middelen die hij gebruikt
om het gevaar af te wenden. Daarover wordt echter in ons frag-
ment niet gesproken, doch alleen over de voorteekens zelf.

Nu staat er echter midden tusschen de voorteekenen een zin-
netje dat wij tot nu toe negeerden: ,,als men kwaad over ons spreekt,
worden wij boos”, en aan het slot lezen wij nog de twee volgende
verzen: ,,zielestrijd, aanzien, eerzucht, traditie, dit alles zijn rampen
die wij zelf aan de natuurlijke rampen toevoegen”. Deze woorden,
gevoegd bij het thema van het betoog: ,,So mancher schafit sich
Plag’ und Miih’, sucht Sorgen auf, und findet sie”, wijzen toch wel
in een bepaalde richting. Wij mogen gevoegelijk aannemen, dat
alle hier genoemde gevoelens elementen zijn, die de Epicureische

1) Aves 720, op welke plaats merkwaardigerwijze ook de ezel (die immers
bij Menander op het tooneel staat) 8pvis = voortecken genoemd wordt.
z) N.H, 28, 26.

3) Zie Bolkestein Deisid. p. 41 v.

4) Zie voor verdere parallelplaatsen Bolkestein o.c. p. 39 v.

5) Gruppe p. 795 n. 5.
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drapaia verstoren. Met andere woorden: Menander erkent het
bestaan van deze angsten, en stelt hen op een lijn met eerzucht
e.d. Hij bespot ze dus niet en veroordeelt ze ook niet streng, maar
rangschikt ze in de kategorie van die dingen, die noodeloos
‘s menschen gemoedsrust verstoren ). Hoe de andere komedie-
dichters over dit onderwerp dachten is onbekend.

IV — Uitheemsche cultus

In het begin van dit caput zagen wij, dat niet-grieksche goden
nog niet zooveel burgerrecht hadden verkregen, dat men ze in
het dagelijksch leven aanriep, doch merkten daarbij op, dat uit-
heemsche godsdiensten aan de N.C. wel bekend zijn. Dit moge
uit het volgende blijken.

Eenigszins in het verlengde van het voorafgaande ligt het vol-
gende fragment: 2)

»Neem bijvoorbeeld de Syriérs, wanneer die een visch gegeten
hebben en zij dan door onmatigheid opgezwollen voeten en buik
krijgen, dan nemen zij een zak (kleeden zich met een zak) en zetten
zich aan den weg in de mest en trachten de godin te verzoenen
door zich hevig te vernederen”.

Dit mag misschien op het eerste gezicht kritiek op de Syrische
godsdienst schijnen, maar is ongetwijfeld tevens een verkapte
kritiek oi) de gewoonten van sommige Grieken. Weliswaar be-

1) Zoo zou deze passage dus gevoegd kunnen worden bij diegene, waaruit
Epicureische invloed op Menander blijkt. Een andere gedachte van Epicurus,
dat de goden zich niet met de menschelijke aangelegenheden bemoeien,
ontmoetten wij reeds eenige malen in de passage uit de Epitrepontes (zie
pag. 17). Al wordt het woord &rapagia nooit genoemd, toch wordt het
begrip op diverse plaatsen aangeprezen bijv. fr. 481. De vraag of Menander
bewust de leer van Epicurus heeft willen propageeren, of wel daaruit slechts
dat heeft overgenomen wat hij gebruiken kon, kan hier onbeantwoord
blijven, Norwood neemt het laatste aan o.c. P. 363.
2) Menander fr. 544. K. III, p. 164
mopdderyua Tous ZUpous AcPt.

Srav @dywa’ Ixbiv Exeivol, Bi& Tive

aUTéy &rpaciav ToUs mwédas kal yootépa

oidolow, #Aafov cakiov eit’ els THy &5

k&b oav alrrous &mi kdmpou, kal THv Gedv

gidoavto 1§ Tamewoliofo odBpa.
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schouwden de Syriérs de visschen als heilig 1). Maar Porphyrius 2
citeert deze verzen ten bewijze, dat tot op Menanders tijd ont-
houding van visschen voorkwam, waarbij hij wel niet speciaal de
Syriers bedoeld zal hebben. Verder noemt Hippocrates bepaalde
vischsoorten, waarvan de lijders aan vallende ziekte zich op laste
van de &yupten moeten onthouden. Vers 4 bewijst bovendien
dat hier niet gedacht wordt aan menschen die de visch voor heilig
houden, want zij eten er wel degelijk van, en hun schuldbesef
wordt pas door buikpijn opgewekt. En het middel dat daartegen
wordt aangewend is precies hetzelfde wat Plutarchus 3) van den
deisidaimon vertelt: Tov 8¢ SacmiBaipova o &v TpeoeiTols f
) Ponbhoeis; o x&bnTon coxkiov Eycov # mepiezoopévos pékeot
putrapois, ToAA&kis Bt yupvds &v nAd xulwwSolpevos Efayopever
Twas  GuopTias abrol  kal mAnupsAsios, dg TESE PayovTos 1
movtos T Padicavtos 686v fiv olk ela 16 Scnpdviov.

Zoodat wij ook in deze verzen weer een spot met de Saio1Bonpovic
mogen lezen.

Een duidelijker kritiek op uitheemsche, speciaal Egyptische
godsdienst behelzen de volgende fragmenten. In het bijzonder
moet de goddelijke vereering van dieren het ontgelden. In een
fragment van Antiphanes %) wordt de vereering van palingen be-
spot: ,,men zegt dat de Egyptenaren o.a. daarin zoo knap zijn
dat ze de paling als aan de goden gelijk beschouwen. Zij is dan
ook veel geeerder ) dan de goden. Want met de goden kan men
door bidden contact krijgen %), maar voor een paling moet men

1) Diodor. 2, 4. Lucian. de dea Syria. 14,

2) De abstin. 4, 347

3) Moral. 168 D,

4 dr. dq7 BT, ar)

5) TimwTépa dus ook: kostbaarder, duurder.

6) TGV pev ydp evEapévoiowv 0B’ fpiv Tuyeiv.

Kock stelt voor: Oryeiv, siqpidem ¢ui deos precabautur simulacra
eorum tangere solebant. contra anguillas langere non licet, sed cum plurimum
olfacere. Daarbij ziet hij echter over het hoofd, dat de veornaamste tegen-
stelling is eGfapévoior — &valdoaol. Tegen betaling van geld mag
men een paling ruiken, tegen betaling van cen gebed (m.a.w. voor niets)
mag men de goden Tuyxelv. De godenbeelden aanraken mocht men toch
zeker ook zoo wel. M.i. ligt het fijne van de spot juist hierin, dat de echte
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minstens twaalf drachmen betalen om er alleen maar aan te mogen
ruiken, zoo volkomen heilig is dit dier”,

Uitvoeriger gaat bij Anaxandrides 1 iemand, (wellicht een
Grieksch gezant tegenover een Egyptische raad), in op het ver-
schil tusschen Grieken en Egyptenaren.

»1k zou geen bondgenootschap met U kunnen sluiten, want
noch onze gewoonten, noch onze wetten komen overeen, doch zij
verschillen zeer van elkaar. Gij aanbidt het rund, ik offer hem
aan de goden; gij beschouwt de paling als een zeer groote godheid,
wij als verreweg het lekkerste vischgerecht; gij eet geen varkens-
vleesch, ik smul ervan; gij vereert de hond, ik geef hem een pak
slaag als ik hem er op betrap, dat hij van mijn eten snoept. Bij
ons is het voorschrift dat de priesters zonder eenig lichamelijk
gebrek moeten zijn, maar bij U, naar het schijnt, besneden; wanneer
gij ziet dat de kat het slecht maakt, weent gij, ik dood en vil hem
met het grootste genoegen; bij U is de muis in eere, bij mij niet”.

Aan deze tamelijk rhetorische opsomming, die wel voor zich
zelf spreekt, valt weinig toe te voegen. Sporen van een palingcultus
zijn in Griekenland ook te vinden en Eubulus spreekt tweemaal 2)
over gyyeAsis Gead, eenmaal zelfs met verzwijging van de naam
uit quasi-religieuze schroom 3).

Lichamelijke gaafheid was een vereischte voor Grieksche prie-
sters ) in tegenstelling tot de besnijdenis der Egyptische.

De ernstigste kritiek op de Egyptische godsdienst, gepaard aan
~ de gedachte dat de zonde hier op aarde zelden gestraft wordt,
lezen wij in de Egyptenaren van Timocles %): ,,hoe zou een ibis

goden door gebeden te genalken zijn (let wel gebeden, over offers ete. wordt
niet gesproken) de onechte niet eens voor geld. De vertaling zal dus ongeveer
moeten luiden: contact krijgen.
1) fr. 39. K. II, p. 150 uit het stuk TToAgis zie inleiding Kock,
2) fr. 37. K. II, p. 177 en 64. K. 11, p. 186.
3) Svopdzey ydp ciolipon Bsdv.
4) Zie Spengel, Die griech. Kultusaltertiimer p- 38, welke citeert: Etym.
Magn. 176, 14 Uyins xai SA[SIkAa[pos]. Ziehen. leg. sacr. 133, 0.
5) fr. 1. K. 11, p. 451 Alyunriot

s &v Pty oUv ohorey IB1s 7| xleov;

Smou yop eis Tous ducAoyoupévous Bous

GoePolvTes oU Bi18daciy sUbicos Siknv

Tiv' olehoUpou Pwuds mrrpiysiey &v;
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of een hond kunnen redden? Want waar zij die zondigen jegens
de algemeen erkende goden niet terstond gestraft worden, wie zou
dan ten verderve komen door het altaar van een kat?”

Samenvatting

Goedmoedige spot met alle religieuze excessen, zoo zou men de
houding van de N.C. kunnen karakteriseeren. Gefulmineerd wordt
nergens, in schrille kleuren wordt niets atgebeeld, de methode is
steeds het lachend de waarheid zeggen. En wie zal durven beweren
dat het effect er onder lijdt! Immers de ondertoon is in de meeste
gevallen ernstig. Den menschen wordt een vriendelijke waar-
schuwing gegeven zich zelf het leven niet noodeloos ingewikkeld
te maken. Moet daarin nog de invloed van de een of andere philoso-
phische school gezien worden? Misschien, maar dan toch in zeer
verdunde, eklektische vorm ). Men krijgt niet de indruk dat een
der dichters van de N.C. bewust nieuwlichter heeft willen zijn,
doch wel, dat zij op hun bescheiden wijze een bijdrage hebben
willen leveren tot veredeling van het bestaande. Dat zij daarbij
van de gedachten van deze of gene school gebruik maken, is niet
meer dan natuurlijk. Dit brengt ons tot het derde punt.

3 - POGINGEN TOT VEREDELING VAN BESTAANDE OPVAT-
TINGEN

Gelegenheid tot veredeling van het bestaande biedt zich natuur-

lijk niet alleen in het aan de kaak stellen van buitensporigheden,

1) Immers ook de philosophen zelf worden tallooze malen in het ootje
genomen, en niet een meer dan de ander, maar allemaal gelijkelijk: de
Akadewmie (Bijv. Antiphan. fr. 33. K, II, p. 23, Epikr. fr. 11. K. II, p. 287),
Epicurus (bijv. Sosipatr. fr. 2. K. ITI, p. 314, Bato fr. 3, K. III, p. 327),
Skepsis en Cynici (Bato fr. 5. K. I11, p. 328), Zeno (Poseidipp. fr. 15, K, III,
P. 340). Het Lycewm (Antiphan. fr, 122, K. TT, p. 58). En dat alles op quasi-
philosophische gronden. ITets ernstiger klinkt het, wanneer de vrede het
ware &ycafidv genoemd wordt (Philemon fr. 71. K. 1, p. 406) en eenmaal
wordt den philosophen verweten, dat hun daden weinig in overeenstemming
zijn met hun mooie woorden (Anaxipp. fr. 4. K. III, p, 299). Dat alles lijkt
weinig op bewuste propaganda. Over den invloed van philosophen in de
N.C. zie verder Ranke, Periplecomenus, sive de Epicuri, peripateticorum,
Aristippi placitorum apud poetas comicos vestigiis,
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doch evenzeer in de gewone inheemsche cultus. Dat de N.C. ook
van deze gelegenheid gebruik heeft gemaakt, moge uit een enkel
gedachte over offers blijken.

Offers

Een veelbesproken vraag was het, of de goden de voorkeur
geven aan dure dan wel goedkoope offers. De voorstanders van
dure offers redenecrden, dat deze alleen betaald konden worden
door rijke lieden, die volgens een opvatting die wij hierboven ont-
moetten '), voor zondeloozer golden dan de armen. De andere
partij redeneerde, dat het niet om de duurte der offers ging, maar
om de gezindheid van dengene die offert ).

Tot deze laatste behoort ook een spreker bij Antiphanes 3), die
uitdrukkelijk verzekert, dat de goden zich verheugen over goed-
koope offers ¢). Zijn argumentatie is echter ietwat uitzonderlijk.
Hij redeneert nl. dat, ook al offert men een hekatombe, daar over-
heen dan toch altijd nog wierook gestrooid wordt, wat zoowel
het goedkoopste als het meest essentieele deel van het offer is. Dit
bewijst volgens hem, dat eigenlijk alleen de kleinigheid wierook
de goden behaagt 3).

Deze heele redenatie is hoogstwaarschijnlijk komisch bedoeld.
Dat een dergelijke komische bewijsvoering mogelijk was, toont wel
aan, dat de in vers 1 vervatte sententie een groote mate van alge-
meen geldigheid had in deze tijd. Immers het onverwachte is een
van de belangrijkste elementen van het komische, en men mocht
verwachten: ,,want de gezindheid van dengene die offert is hetgeen
waar het op aankomt”.

1) Zie pag. 46, s0.
2) Uitvoerig Bolkestein Wohltitigkeit p. 174—177.
3) fr. 164. K. II, p. 78.
4) Tois ebredeions of Geoi yalpouot yép:
5) Dit schijnt althans de bedoeling te zijn van het tamelijk corrupte frag-
ment, dat verder luidt:
Tekunipiov 8™ &rav ydp EkoTépPas Tivig
Budow, émi TolTols &maotv UoTortos
1 . MAVTWY Kol APaveTds EreTédn
s TEAAX Pty T& TOAA& Tapavado Vv
Samdvny poraioy olicav olTdwv EIVEK,
TO 8¢ pikpov oUTd ToUT’ dpeoTdv Tois Beofs.
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Op eenige, helaas niet altijd even duidelijke, plaatsen, wordt
kritiek uitgeoefend op de wijze van offeren, speciaal op het feit
dat men het beste van het offer zeli opeet, en de goden het oneet-
bare geeft.

Het duidelijkst, zij het ook een weinig crii, klinkt deze toon
bij Eubulus ?) ,,aan de goden zelf offert gij alleen de staart en de
dijstukken, alsof zij paederasten zijn”,

Ongeveer hetzelfde zegt Menander 2), hier klinkt echter als een
zwak tweede thema de gedachte doorheen: men offert alleen ten
eigen bate. ,,En zooals de dieven offeren, als zij komen met kisten
en kruiken, niet ter wille van de goden, maar van zichzelf. Onge-
twijield, de wierook is een vroom ding, en die koek die heelemaal
in het vuur wordt gelegd, krijgt de godheid in zijn geheel; maar
zij leggen een puntje van de haas, de gal en de oneetbare beenderen
voor de goden op het vuur, en eten zelf altijd de rest op”. — Het
is zeer te betreuren, dat de contextus onbekend is, want zooals
het fragment nu voor ons ligt, is het niet geheel duidelijk, of de
dieven worden bekritiseerd, of slechts als vergelijkingsmateriaal
gebruikt.

Nog hopeloozer is de toestand in fr. 3203), waarmede zooals
het is overgeleverd, niets i1s aan te vangen. De bedoeling schijnt
ongeveer te zijn: het is geen wonder dat het ons slecht gaat, wanneer
wij zoo slecht offeren, en wel een talent uitgeven voor onze eigen
maaltijd, doch slechts tien drachmen voor die der goden.

1) fr. 130. K. II, p. 210

outols B¢ Tois Beolol THv Képrov pdvny

kol pnpdv domep TroadepacTais OUeTe.
2) feaazg K. I, b, 48

&g Buouol & ol Toiywpiyol,

kloTas gépovtes, oTopvi’, odyl TV Bediv

fuex’, GAN’ Eautdv. O MPavwTds eloePés

kal 1o ToTavoy ToUT’ EAaPev & feds Emwi O wlp

Gmav &miTebéy: of B¢ TNV SopUv &xpow

kal TV xoAfv doT& T' GPpwTa Tols Beols

#mifévTes auTol TEAAS Karamivovs® &el.
vgl. fr. adesp. 1205 K. 111, p. 606 (wellicht van een tragicus), en Pherecrat.
fr. 23, K. 1, p. 151, van welke beiden de gedachte is: zouden de goden aan-
vaarden wat zelfs de honden versmaden?
3) K. IIl, p. o1
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Ook in deze korte opmerkingen openbaart zich dus weer dezelide
tendens om het bestaande op te heflen tot cen hooger plan.

4 - VARIA

Nog een enkele plaats moge hier besproken worden, die noch
hekeling bevat noch opbouwende kritiek, doch die om de daarin
geuite gedachte opmerking verdient.

In de meeste werken over godsdiensthistorie wordt een groote
plaats ingeruimd aan de hiernamaals voorstellingen ). Uitteraard
speelt de dood in de N.C. geen groote rol, het leven eischt te veel
de belangstelling op. Beschouwingen over de dood treft men eigen-
lijk niet aan. Wanneer hij al genoemd wordt is het meer incidenteel,
zooals wanneer iemand zegt: »Wij zijn allen huurlingen van de
dood’ 2),

De meest gangbare voorstelling schijnt geweest te zijn, dat met
de dood alle zintuigelijke waarneming ophoudt. En een spreker bij
Menander trekt hiernit de conclusie dat het geen zin heeft de
dooden te bewenen omdat zij het toch niet merken ¥,

Ook de uitlating dat de dood als een geneesheer bevrijdt van
de rampen des levens 4) zegt niet veel. Eén oogenblik denkt men
iets serieuzers gevonden te hebben, als men het volgende leest:
»mijn stertelijk lichaam is verdord, maar het onsterfelijke verhief
zich naar de lucht” 5); doch dan volgt de vraag van een ander
persoon: ,,is dat niet uit de school van Plato?” en het blijkt niets
dan spot te zijn.

Des te opvallender is in dit milieu het volgende fragment van
Antiphanes: ¢) ,rouw met mate over uw dierbare verwanten;
want zij zijn niet gestorven, maar zijn slechts dezelfde weg die
wij allen moeten gaan, vooruitgegaan. Later zullen ook wij in
dezelfde herberg als zij aankomen, om gemeenschappelijk de overige
tijd samen door te brengen”.

1) Bijv. Adams, “The religious teachers of Greece'” beschouwt deze vraag
als een van de kardinale.

2) Antiphanes fr. 266. K. II p. r22.

3) Menander fr. 705. K. III p. 202,

4) Diphilus fr. 88. K. II p. s570.

5) Alexis fr. 158. K. II p. 355.

6) fr. 53. K. II p. 32.



107

Twee dingen vallen in dit fragment op. Ten eerste de in de
Grieksche litteratuur zoo zelden voorkomende ‘troost van het
weerzien in het hiernamaals. Om een voorbeeld te noemen: zoo
men ergens deze troost zou verwachten dan toch wel in de lijkrede
van Pericles, wanneer hij tot de moeders der gevallenen spreekt,
Daar ontbreekt deze gedachte echter volkomen. Wel ontmoetten
wij haar een enkele maal bij Plato 1), maar algemeen verbreid was
zij zeker niet.

Verder is daar die herberg. Dat kan beeldspraak zijn. Een oud
Duitsch volksgeloof echter wilde, dat de dooden die vandaag be-
graven zijn, zich aan het einde der wereld verzamelen in een her-
berg, de ,,Nobiskrug’’ ot ,,Nobisschenke”, om daar voor de laatste
maal samen met anderen te zijn, en dan morgen de eeuwigheid in
te trekken 2). Mogelijk zijn hierin dus sporen te zien van eenzelfde
volksgelool.

Overigens blijft het een open vraag hoe dit fragment in een
komedie kan gestaan hebben.

Mythen

Welke indruk geeft de N.C. van de bekendheid van het Atheen-
sche publick met de mythen? Een van de oudste en langstlevende
vormen der comedie is, zooals bekend, de mythentravestie geweest.
De Index Fabularum bij Kock geeft dan ook talrijke mythologische
namen. Toch is het niet ongevaarlijk daaruit al te verstrekkende
conclusies te trekken. Er waren immers twee vormen van mythen-
travestie: 1. het komisch behandelen van een mythologische stof,
met bedekte toespelingen op tijdgenooten; 2. het parodieeren van
een tragedie.

In het eerste geval kan de mythe zoodanig behandeld zijn, dat
kennis ervan onnoodig was voor appreciatie van het stuk. In het
tweede geval was niet mythologische kennis praemisse, maar be-
kendheid met de geparodieerde tragedie.

Toch is dit laatste slechts een verschuiving van het probleem,
want hoe stond het dan bij het publiek met de mythologische
kennis noodig ter appreciatie van die tragedie? Op deze vraag

1) Apol. 41 A; Phaedo 68 A.
2) Zie het gedicht van Bérries von Miinchhausen: der Nobiskrug.
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geeft juist een comediefragment antwoord. Een spreker bij Anti-
phanes ) prijst de tragedie gelukkig, omdat ,de verhalen bij de
toeschouwers bekend zijn, voordat nog een der personen een woord
gezegd heeft”. De comedie heeft het niet zoo gemakkelijk, zij moet
alles zelf verzinnen, ,nieuwe nhamen, voorgeschiedenis, intrigue,
catastrophe, openingsscéne”. Chremes en Phido hebben niet
dezelfde voordeelen als Peleus en Teucer.

Daaruit zou men dus kunnen besluiten tot een groote algemeene
bekendheid der mythen. Echter worden in dit fragment slechts
eenige der, juist uit de tragedie, meest bekende figuren genoemd
(Oedipus, vader Laius, moeder Iocaste, Alcmeon %). En in een
fragment van Timocles 3) wordt met zooveel woorden gezegd dat
»the man in the street” de mythen eerst uit de tragedies leerde
kennen. Gesproken wordt over de vertroosting der tragedie:
»lemand die arm is draagt zijn armoede gemakkelijker wanneer
hij gezien heeft dat Telephus nog armer was dan hij; wie aan een
geestesziekte lijdt ziet Alemeon, iemand heeft een oogziekte — de
Phineiden zijn blind, iemand heeft een kind verloren — Niobe
verlicht zijn leed, iemand is mank — dan ziet hij Philoctetes,
iemand is op zijn oude dag ongelukkig — dan ziet hij Oeneus” 4).

Aan deze woorden gaat de opmerking vooraf: ,,Zie eens hoe de
tragediedichters allen helpen” 5). Hoe helpen zij allen? Door hun
verhalen uit de mythologie te leeren kennen, waaraan een ieder
zich spiegelen kan. Dat wijst dus uitdrukkelijk op de tragedie
als bron van mythologische kennis bij het publiek. Zoodat men
goed zal doen de verzuchting van Antiphanes %) als komische

1) fr. 191, K. T, p. go.

2) Peleus en Teucer natuurlijk uit de Tlias bekend.

3) .t 6, K. IL p: 453

4) 6 ptv v ydp méung
TTwyéTepov abmol kortarpaddov Tov TrAepov
Yevouevov fi8n Ty meviav plov pépet.
S voo v T powvikoy "AAkpéev’ éoKkéyaro,
opBoAmd Tis, eiol Qeidon TUQAOi.
TEBVNKE T Tads, 1) NidBn KekoUgikev.
X@ASs Tis EoT, Tév QiAokThTnY Spi
Yépwv Tig &ruysl, korrépabey Tév Olvée.

5) vs. o.

6) Althans wat betreft bekendheid met mythen. Het overige is natuurlijk

Juist.
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overdrijving te beschouwen. Trouwens ook de titels ) wijzen in
dezelfde richting. Voorzoover na te gaan was, zijn slechts Deucalion
en Echo niet in tragedie of epos behandeld.

Eenigszins anders liggen de zaken wanneer onverwachts toe-
spelingen op mythen worden gemaakt. Dat veronderstelt natuur-
lijk bekendheid ermede bij het publiek. Hoe dit op dwaze wijze
gebeuren kan, zagen wij reeds aan de mythe van Zeus en Danag,
die in Menanders Samia (vs. 250) zonder eenige aanleiding plotse-
ling uit de lucht komt vallen.

Men kan ook de mythe erbij halen om iets uit het dagelijksch
leven te illustreeren, bijv. als volgt: ,,Menclaus voerde tien jaar
oorlog met de Trojanen om een schoone vrouw, Phoenicides daaren-
tegen met Taureas om ecen paling” ?). Zoo schrijft een kok aan
de geuren die van zijn eten opstijgen, dezelfde macht toe als aan
de Sirenen 3), en noemt een parasiet zich een Capaneus in het
ladders klimmen of een Telamon in het de wvuist ballen 4). Her-
inneringen aan ,,Daisy”’ wekt de volgende uitlating: ,,jij bent
noch zoo mooi noch zoo deftig als Danag, en ik ben niet zoo rijk
als Zeus” %). Vol bewondering over een nieuw soort appel zegt
iemand: ,,die komen zeker van de Hesperiden” ). ,,Tot nu toe
hield ik altijd de Gorgonen voor een dichterlijk verzinsel”? zegt
een ander, maar nu ik de vischverkoopers op de markt gezien
heb, geloof ik eraan. Wat die kerels voor een pieterig klein vischje
durven vragen; daar verstijf je van 7). Op dezelfde manier worden
hetaeren met mythologische monsters vergeleken, zooals Chimaera,

1) Anchises, Athamas, Aeolus, Alcestis, Alcmeon, Amazones, Amalthea,
Amphiaraus, Andromeda, Antea, Antiope, Atalanta, Auge, Achilles, Belle-
rophontes, Ganymedes, Geryones, Gigantes, Glaucus, Daedalus, Danaides,
Dardanus, Deucalion, Helena, Hermione, Europa, Heracles, Echo, Theseus,
Iason, Ino, Ixion, To, Cacneus, Callisto, Centaurus, Cercopes, Circe, Cyclops,
Lampo, Leda, Linus, Medea, Minos, Myrmidones, Nereus, Nereides, Odys-
seus, Oedipus, Oenomaus, Omphale, Pelops, Procris, Semele, Sisyphus,
Tereus, Trophonius, Tyndareus, Philoctetes.

2) Antiphanes, fr. 48, K. TI, p. 30.

3) Hegesippus, fr. 1, K. 111, p. 312.

4) of, met de vuist slaan, text onzeker. Aristophon, ir. 4. K. IT, p. 277.

5) adesp. fr. 168. K. III, p. 441.

6) Antiphanes, fr. 58. K, II, p. 35.

7) Antiphanes, fr. 166, K. II, p. 79.
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Charybdis, Scylla, Sphinx, Harpyien, Sirenen 1). Nog komischer is
een plaats bij Eubulus 2), waar iemand goede en slechte vrouwen
uit de mythologie tegenover elkaar stelt, misschien om zichzelf
moed in te spreken voor een tweede huwelijk: ,,als Medea een
slechte vrouw was, dan was Penelope toch een prachtstuk, men
zal zeggen dat Clytaemnestra slecht was, dan stel ik Alcestis als
goede daartegentover, maar misschien zal iemand kwaad zeggen
van Phaedra . ... maar bij Zeus, wic was er dan nog meer goed,
wie? O hemeltjelief, wat ben ik gauw door mijn goede vrouwen
heen, en ik kan er nog zooveel slechte opnoemen’’.

Komiek is ook de boutade van een boer, die klaagt dat hij wel
twintig medimnen in zijn akker heeft gezaaid, en daarvan maar
dertien medimnen geoogst heeft: , De (andere) zeven zijn zeker
tegen Thebe opgetrokken” 3).

Interessant is de rationalistische verklaring van het slot der
Niobe-sage 4): ,,Tk heb nooit geloofd en zal ook nu niet gelooven,
dat Niobe van mensch tot steen is geworden, maar omdat zij
door haar leed tot niemand spreken kon, werd zij ,,steen” genoemnd,
omdat zij geen geluid gaf.

Minder zeggend is het wanneer in een stuk getiteld Ganymedes
de naam Laomedon voorkomt %), of in een gesprek over de dood
de naam Charon valt §). En sommige mythologische namen zijn
geheel tot woordspelingen of spreckwoorden geworden 7). En een
tamelijk grove spot met de mythologie is het wanneer van ganzen-
eieren gezegd wordt dat zij door Leda gelegd zijn 8).

Overigens schijnt de belangstelling voor de mythologie af te
nemen. Bij Menander zijn tenminste slechts vijf toespelingen te

I) Anaxilas, fr. 22, K. II, p. 270.

2) dt 117, K, H, p. 205

3) adesp. ir. 109, K. III, p. 424.

4) Philemon, fr. 101, K. II, p. 510,

5) Antiphanes, fr. 73, K. II, p. 40.

6) Antiphanes, fr. 86, K. II, p. 46.

7) Zoo Atreus, Phrixus, Iason in Anaxandrides, fr. 34. K. I, p. 148, Melam-
pus in Alexis, fr. rrz. K. I, p. 337, *AuciA8sforg Képas, ,.de hoorn des
overvloeds”, in Antiphanes, fr. 109, K. 11, p. 54, de talenten van Tantalus
in Men., fr. 301, K. 111, p. 185.

8) Eriphos, fr. 7. K. 1I, p. 430.




IIT

vinden. Behalve de reeds genoemde plaatsen wordt eenmaal aan
Prometheus verweten, dat hij ook de vrouw heeft geschapen?),
verder komt Epitrepontes 691 de naam Auge voor, waar echter
bedoeld wordt een tragedie van Euripides, Colax 110 de naam
Odysseus en fr. 350 de naam Polynices.

Wat al deze namen verbindt, is het feit, dat zij allen in tragedie
of epos optreden. Zoodat de conclusie gerechtvaardigd is: Uit de
N.C. blijkt niet dat het Atheensche publiek zijn bekendheid met
mythen putte uit andere bronnen dan tragedie en epos. 2)

Eleusts

Hoewel men, speciaal bij de fragmentarische overlevering der
N.C. zeer voorzichtig moet zijn met een argumentum e silentio,
is het toch misschien niet geheel toevallig, dat iedere vermelding
van Eleusis ontbreekt. Het ligt nl. geheel in de lijn van de N.C.
om wel excessen te hekelen en verkeerde gebruiken te gispen,
maar af te blijven van dat wat in de communis opinio als goed
gold ).

Hoe dit ook zij, de naam Eleusis komt niet voor. Wel vinden
wij enkele toespelingen. Onder de weldaden hem door zijn heer
bewezen, noemt iemand, waarschijnlijk een vrijgelaten slaaf, het
feit dat hij door dezen in de mysterien is ingewijd 4): ,,zou ik weggaan
en mijn beminden heer verraden, mijn voeder, mijn redder, door
wien ik de Grieksche wetten heb leeren kennen, heb leeren lezen
en schrijven en door wien ik ben ingewijd in de mysterien der
goden?” — En met een aardige beeldspraak wordt de slaap ge-

1) fr. 535, K. 111, p. 159 nogal corrupt fragment. Prometheus wordt ook
gencemd Philemon, fr. 8. K. ILp. 504.
2) Zie ook: A. Roemer, Ueber den literarisch-aesthetischen Bildungsstand
des attischen Theaterpublikums. Abh. Bayr. Akad. Wiss. 22 (1905) p. 1—97.
3) Hierin zou de N.C. dan meer égards toonen dan de O.C. Men denke
aan de Ranae van Aristophanes.
4) Theophilus, fr. 1, K. 11, p. 473
mpodols &mibvar TOV &yamnToy SsomdTny,
TOV Tpopbx, TOV owTfipx, 817 Ov elSov véuous
“EAAnvas, Eucfov ypaupar’, épunfny Beois;
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noemd: ,,de kleine mysterien van de dood” 1). Verder hoort men
van Eleusis niets.

Orphica

Hetzelide geldt van de Orphiek. De naam Orpheus komt niet
voor, en ook gedachten die men, terecht of ten onrechte Orphisch
pleegt te noemen, ontmoet men niet,

Indirect werpt het ontbreken van deze beide religieuze spheren
een licht op een hierboven opgeworpen vraag: of de dichters der
N.C. bepaalde religicuze of philosophische systemen hebben willen
propageeren. Het is natuurlijk absurd te denken dat zij de Eleusi-
nische mysterien niet zouden gekend hebben. Hebben zij ze dan
dood willen zwijgen? Ook dat is niet aan te nemen. De oplossing
zal dus wel zijn, dat zij eenvoudig dat gebruikt hebben, wat in
hun kraam te pas kwam, zonder eenige voorkeur voor een bepaald
systeem. Sommige daarvan konden zij heelemaal niet gebruiken,
andere hebben zij beurtelings gebruikt en aangevallen of bespot,
weer andere uitsluitend gehekeld. Maar de wezenlijkste bestand-
deelen van hun levenshouding waren toch wel de oudgrieksche
vroomheid en volkswijsheid, het unBév dyav en het yv&bi coutdv.

1) Mnesimachus, fr. 11. K. II, p. 442. puotnipiov. i. d. beteekenis ,,ge-
heim”. Men. fr. 695. K. III, p. 200, En vgl. Men. fr. 550 BUOTQYw@Yds
ToU Biou.




ZUSAMMENFASSUNG

In der vorliegenden Arbeit wurde die Neue Attische Komédie
(worunter hier zu verstehen ist die bei Kock Bd. II u. III gesam-
melten Fragmente, die grosseren Fragmente Menanders in der
Ausgabe von C. Jensen und einige spiteren Funde) verwertet als
Quelle fiir die Kenntnis der griechischen Religion. Sie zerfallt
naturgemdss in zwei Abteilungen:

A. Untersuchung derjenigen Stellen wo ein religionsgeschicht-
lich interessantes Wort oder ein solcher Ausdruck gebraucht
wird, ohne dass der Dichter die Absicht hitte ein religitsesProblem
zu erortern.

(In diesem Stoff waren das die Worte 6es (Kapitel I), 0y
(Kapitel IT) und die Gotteranrufungen (Kapitel I11 erste Abt.)

B. Untersuchung derjeniger Stellen wo der Dichter mit Absicht
eine religitse Frage erortert.

(Darunter fielen: 1. Gebetsparodien; 2. Spott mit Exzessen;
3. Versuche das allgemein Anerkannte zu verbessern; 4. Varia
(Kapitel III).

Kap. T~ Theos

Ausgangspunkt war die Bemerkung von Wilamowitz dass theos
eigentlich ein Pridikatsbegriff ist. Es stellte sich heraus, dass in
der N. K. an verschiedenen Stellen theos tatsichlich pridikativ
gebraucht wird. Dasjenige was das Pridikat theos erhilt, konnte
folgendermassen eingeteilt werden:

1. Abstrakta
a. personliche:
Unverschdmtheit, Kiihnheit, Mitleid, Dienst an Freunden,
& vous.
b. allgemeine:
der rechte Augenblick, die Zeit, Td carrdpccrov,



114

2. Konkreta.
die Bettlampe, Gold und Silber, was mich erhélt (der
eigene Acker), der Wein.

3. Personen.
die Eltern, ein sportiver junger Mann, ein lebenslustiger
Alter.

Theos als Subjekt kommt am meisten vor in Spriichen. Einige
Male wird ein Spruch ausgearbeitet z.B. der Spruch: was Gott
heute gibt kann er morgen wieder nehmen, wird von Alexis fr. 265
folgendermassen behandelt: die Gottheit nimmt ihre Gaben zuriick
als Strafe fiir Undankbarkeit.

Im Allgemeinen ist theos ein unbestimmter, unpersonlicher
Begriff. Von Personifikation ist nirgends die Rede. Das Gute
iiberherrscht bei dem was von der Gottheit gesagt wird, und es
scheint sich ein mehr ethischer Gottesbegriff entwickeln zu wollen.

Kap. II - Tyche

Es ist schwer aus der modernen Litteratur ein deutliches Bild
von tyche zu bekommen. Die vorherrschende Meinung scheint zu
sein, dass tyche, welches Wort urspriinglich Gliick oder Erfolg
bedeutete, sich iiber ,,tragisches Geschick” in malam partem ent-
wickelt zu der Bedeutung: blinder Zufall, besonders in der Komddie.

An vielen Stellen ist nachzuweisen dass die Ubersetzung Zufall
nirgends zwingend ist. Man kann immer noch iibersetzen: Gliick,
Ungliick, Geschick, Verhingnis, Vorsehung.

Es kann nicht wunder nehmen dass in der unsicheren Zeit des
vierten Jahrhunderts besonders der Nachdruck fillt auf die Wandel-
barkeit der tyche. Demgegeniiber steht aber, dass nirgends der
Rat erteilt wird diese tyche nur willenlos {iber sich hergehen zu
lassen. Im Gegenteil, jedesmal hort man den Rat tyche zu tragen
wie ein Mann, ein Edler, ein Philosoph, und ihr nicht die Schuld
zu geben fiir dasjenige was man selber getan hat. An verschiedenen
Stellen bricht die Einsicht durch, dass das Menschenleben von
innenaus bestimmt wird, und nicht von aussen gestossen durch
das Los. Dies wurde auch am Gebrauch van daimon, der als person-
liches Los neben tyche tritt, demonstriert. Eine G&ttin Tyche
kommt nicht vor.
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Kap. 111 - Absichtliche Aesserungen religiosen Inhalts

Gotteranrufungen finden sich in der N. K. besonders in der
Form von Beteuerungen und Ausrufen, wie vf) Aia (man sehe die
Tabelle).

Ausfiihrlichere Anrufungen sind zum grossten Teil Gebetsparodien,
auch schon besprochen von Hermann Kleinknecht: Die Gebets-
parodie in der Antike.

Die grosste Rolle in den absichtlichen Aeusserungen religidsen
Inhalts spielt die Kritik auf Exzessen.

Kritisiert werden:

a, Personen.
Beopopovpévn, BeopdpnTos
Saidaipwy, &ytptat, Thessalische Zauberinnen

b. Handlungen und Aeusserungen von Glauben oder Aberglauben.
Magie, der Mittlergedanke, rituelle Reinigungen (mit
Schwefel, Salz, Asphalt, Wacholder, Zwiebel, Wasser,
Feuer, Helleborus). Vorzeichenglaube, nichtgriechische
Kulte (bes. der Aegyptische).

Versuche das Bestehende zu verbessern sind speziell die Stellen
wo Kritik geiibt wird an den Opfern (die Gitter lieben einfache
Opfer, wir geben beim Opfern den Gottern immer das Schlechteste).

Varia. Jenseitsvorstellungen.

Im allgemeinen: die Toten haben keine aioffiois mehr. Einmal
wird der Gedanke ausgesprochen: die Toten, die uns nur vorange-
gangen sind, werden wir zuriicksehen.

My then.

Ziemlich grosse Kenntnisse der Mythen werden beim Publikum
erwartet. Dafiir besagen die Mythentravestieen nicht viel, wohl
aber die Stellen wo eine Mythe ohne jeden Anlass in das Ge-
sprich bezogen wird. Diese Kenntnisse scheinen aber bloss von
Tragodie und Epos herzuriithren.

Eleusis wird nie genannt. — Orphische Gedanken kommen
nicht vor.

B#¥
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1) De nummering der fragmenten zonder verdere aanduiding is volgens
Kock. De nummering der verzen van de grootere Menander-fragmenten
volgens Jensen, Menandri Reliquiae.
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fr. g
» 3
Xenaychus
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STELLINGEN

I

De opvatting van Wilamowitz (Glaube der Hellenen I 18) dat
0e6s een praedicatief begrip is, wordt door het gebruik van dit
woord in de Nieuwe Attusche Comedie volkomen bevestigd.

1I

Het is onjuist in het later gebruik van het woord TUyn, althans
voorzoover betreft de Nieuwe Attische Comedie, een bewijs te
zien voor verzwakking der religiositeit.

111

Uit de Nieuwe Attische Comedie blijkt niet dat het Atheensche
publiek zijn kennis van mythen uit andere bronnen putte dan
tragedie en epos.

v

De voorstelling die Ferguson (Hellenistic Athens p. 86) geeft
van de levenshouding van Philemon, is aanvechtbaar.

Vv

De stelling van Pfister (Die Religion der Griechen und Rémer,
Bursian Bd. 229 (1930) p. 5) ,.dass der Religionsforscher selbst
nicht religids zu sein braucht”, wordt door het betoog op pag. 7
en 8 niet aannemelijk gemaakt.

VI

De wijze waarop Kock het citaat uit Lucianus Charon 22 als
fragment 128 (DL III p. 433) onder de AAEZNIOTA THE NEAZ
opneemt, is misleidend.

J. GUNNING
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VII

Weinstocks interpretatie en lezing van Antigone vs 570 vv
(Sophokles p. 126) is niet zonder bezwaren.

VIII

Ten onrechte vertaalt Masqueray de woorden in Antigone vs g8
Tois gfhois & OpBdds @iAn met: ,,vraiment l'amie de ceux que
tu aimes”.

IX

Terecht zegt Saunders (Plot and character in Sophocles, G a R 4
(1935) p. 21) dat Creon in de Antigone een man is met een ,,minder-

waardigheidscomplex™.
X

Het verdient aanbeveling Horatius Carm. 111, 26, T met Baehrens
(Lectiones Horatianae p. 17) te lezen: vixi puellis nuper Adoneus.

XI

Het werkwoord stringere was onder meer een terminus technicus
bij de ijzerbereiding, door Persius Sat. 2, 66 abusievelijk gebruikt
van goudwinning.

XII

De methode om prestaties en vorderingen van leerlingen uit te
drukken in cijfers, behoorde afgeschaft te worden.
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