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Tempel.

\'Ti har 1 Norden et historisk exempel pa al en hel befolkning
maétte rive sin filvaerelse op af jorden og flytte den over til el
andet land, — ikke gradevis plante den ud og pi den maéde
drage ny jord ind under den gamle kultur, men stuve den ned i
lasten og seette over et stort hav med den. Af Torolfs og Torhads
historie ved vi hvad der var udflytternes sidste tanke i det
gamle land, deres forste i det ny, — og sa ved vi med det samme
hvad der var deres inderste lanke, mens de gik hjemme i daglig-
livels uforstyrrethed. Det var ingen ringe sag at rykke haj-
smdestatterne op og skrabe mulden sammen fra det hellige sted.
Det blev aldrig som et sted blandt andre, og der har sikkert
veeret dybe grunde til at Islendingene, sa snart de var voksne,
vendte ansigtet mod deres faedres land. Berelningerne om Ts-
leendingenes Norgesfarter stammer fra kristen tid, i dem kan vi
ikke vente al finde noget om de gamle, hellige steders dragen.
Dog er eet lille minde med tung mening sluppet ind i Land-
nama: Lopl rejste hver tredie sommer til Norge pa sine egne
og sin morbroder Floses vegne for at blote ved det hov som
Torbjern, Floses morfar, havde forestiet pid Gaular.

Utvivlsomt har der i mange rert sig en frygt [or at gore
sig selv og forfzedrene hjemlese i denne verden, nir de sejlede
ud til et land som de ikke kendtie, og hvor intet sted kendte dem.
Nér alligevel, som det synes, beslutsomheden hell kunde opsluge
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forknyttelsen, da var det fordi man trygt kunde stole pa, nej
vide, al bar man sig rel ad, flyttede guderne med, og da kunde
der rejses et nyt Betel; man havde helligheden bunden i tingene,
man kunde lade den selv vielge sig et nyt sted — ofte nok blev
det vel et der i udseende og beliggenhed mindede om ttens
gamle trest — og man kunde fere den ind og gere den fast.

De islandske landnamsmends bekendelser om stedets be-
tydningsfuldhed for alt, forholdet mand og gud imellem sa vel
som mand og mand imellem, de besvares af vidnesbyrd rundt
om fra forskellige egne af Germanien. Med klarest male fra
Norden selv. Hedningerne dyrkede trzer og vandfald og stene,
siger Nordmsndene om deres uoplyste forfedre, da de sely
har glemt, eller vil have glemt, at disse frseer og vandfald var
lige si menneskelige i deres hellighed som de var guddomme-
lige; ingen skal blote afguderne, og ingen tro pa lunde og
stene, truer svenske lovimzend deres uwoplyste samtidige. Guler-
nes lov definerer hele religiositeten med en vagtig paragraf:
sIngen ma pdkalde holt eller hej eller hedenske guddomme,
hverken vi’er eller stavgerder,« og deres saga overs=lier impera-
tivet til historie med sit: »*Mand troede pa holt og hej og heden-
guder.«

Nede i sydlige egne er si godl som ingen minder tilbage om
stedets menneskelige helg: des bedre huskede man det mere
mmposante faktum, at dér boede guderne. Desvaerre er mange
afl de fremmede berelninger si almindelige, at de kunde passe
pa sterstedelen af jordens folk, og almindeligheden beror ofte
pia at forleelleren ikke foler sig kaldet til at hedre de individu-
elle fakta med en beskrivelse, men blol bruger gamle mundheld
for at sammenfatte del hedenskab han ser for sig, under samme
fordemmelse som al anden hedensk vederstyggelighed. Nar skri-
benten anbefaler en hedning med ordene: han troede pa stok og
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sten, kan hverken han eller hans hell komme i en monografi
over vore forfedres religion; ti denne dybe, blot lidt almindelige
sandhed geelder jo for alle hedninger i bibelhistorien lige ned til
vore dage. Ved de gejstlige forbud og forbandelser kommer
endnu det forvirrende element til, at formuleringen af synden
ikke er direkte mentet pa forhardede Germaner. De vaerdige
feedre skrev hinandens rundskrivelser og formaninger og kirke-
forsamlingsresolutioner af, s iheerdigl som om de vilde skéne
deres egen originalilel s& meget som muligl; og de anatemaer der
var afpassede efter Griekeres og Italeres dndelige behov, mitte
gore Ltjeneste si godt de kunde lwngere mod nord, uden at
lanerne gjorde sig den ulejlighed at seette en smule lokalfarve pa.
Gejstligheden pretenderede ikke al szlte sig ind i nogen hed-
nings tankegang, man havde en sterk lro pa den almindelige
medicins magt til at finde sygdommen pd egen hind; men atl
sygdommen for en stor del bestod i en trang til at lebe ud blandt
slene og ftraeer, det er den ubestridelige forudssining for hyr-
dernes sjelesorg.

S#i meget er klart al de forskellige antydninger, at sledets
art ikke pa forhind var afgerende. Nordboerne si hen til den
enkelte sten eller klippe si vel som il det store fjald, til vand-
faldet sa vel som til kilden og den. Og del samme gjorde Syd-
boerne. Agathias fortwller den dannede verden, som pa hans
tid, i det sjette drhundrede, havde personlige grunde til at inter-
essere sig for den redharede fare, at Alamannerne dyrkede visse
(rseer, floder, hoje og klefter. Efter de hellige biografier af
demme havde mission@ren i Tyskland forst og fremmest kamp
mod ireer, en skse horie il hans nedvendigste udrusining nar
han begav sig 1il en merk egn, og omvendelsen falder i to af-
delinger: en for det hellige tre styrtede, hvor folkets frygt aben-
barede sig, en bagefter, da folket undredes og indsi sin ufor-
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stand. 1 Bonifacius’s levned genkender man straks pa mange
irsek den fasle scenegang som var den legendariske historieskriv-
ning s nedvendig; men den vidunderlig msegtige Jupitereg,
som han under dramatiske omstendigheder nedslog i Hessernes
land, har i hvert fald typisk virkelighed. Med nogen relte og
megen urette har skoven fiet en dominerende plads i forestil-
lingen om de gamle Germaners gudstjeneste. Den kultus som i
vore dage er drevet med denne gotiske naturkirke, beerer Tacitus
el ikke ringe ansvar for. Det er ham som har gjort Ger-
manerne til mystikere, ved sine dybsindige ord om »det usyn-
lige som skues i dnden«. Han har ikke blot fortalt hvad der
negternt kunde fortelles, at de samlede sig i en Iund der var
helliget Herkules, at deres guddom Nerthus boede i en viet lund,
eller i al almindelighed al de holdt lunde og hegn hellige, —
han vilde sige sine lesere noget om hellighedens va®sen, og som
den senkullurs romantiker han er, omsatter de beskrivelser som
hans hjemmelsm@end har givet al deres erfaringer, sig
naturnedvendigt til en stemning i ham.

Lunden har abenbart veret slette- og hejfolkenes nmreste
form for stedet — et udsnit af den natur der omgav dem, — pa
y samme made som fjaeldel og fossen og klippen var bjsergfolkenes

hyppigste — ikke eneste Ivkkehjem. Svenskerne gik s®d-
vanligvis til skovbanken — holtet. Men helligdommen var ikke
lundens and eller ide, det overskyggende, det susende, — den
var stedet: jordsmonnet si vel som stammen, kilden der veldede
op af gronsveeret, si vel som lovet: selv om lunden bredte sig
vidt nd til alle sider, blev den ikke i sin art forskellig fra den
lille plet som bar stenen, klippen eller det enkelte tra.
Ombkring stedet gik skigerdet, stavgerdet, den hellige ind-
hegning, der i sig rummede lige s& stor en hellighed og »stem-
ning« som den hemmelighedsfuldeste plet inde i markel. Guta-
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lagen mé udirykkelig nzvne hegnel, med sideordnende hader,
efter selve svi'ete. »Hvis der er [redgeerde pd en mands land
om en sten eller et trm eller en kilde eller slig ugudelig
fant «llee. «, tordner en engelsk forordning, med en direki-
hed der siger sig selv erfaring pa.

Stedet var ikke ren natur, del var meerket som lilherende
menneskeverdenen, og maerket synes regelmaessig at have bestiel
i en stenhob; da Auds bennebakke gik over il al blive wtichelg,
erslattedes hendes trazkors med en stenhob, en hirg. Lovene
nevner udirykkeligt horgen ved siden af hejen: »Vi skal ikke
blote hedenske vetler og ikke hedenske guder, ej heller hoj
eller heorg.«

Til helligstedet fajer sig templet som hellighusel. Atter og
atter hedder det i Landnamsbogen om denne eller hin fornemme
nybygger, at han rejste el stort hov. Og i sagaen om Bredefjor-
dens bebyggelse fir vi udferliglt beskrevet den bygning som Tor-
olf opforte ved sin gird, Hovslad, da han havde helliget Tors-
nws med Helgefjmld. Det var et storl hus med dor pd side-
vieggen hen imod den ene ende af husel. Nar man kom ind ad
deren, havde man for sig pd langvieggen ind ad huset til hej-
smdel midt imellem hejsedestolierne, som var besliaede med
maginaglerne. Inderst inde var et athus, fortsetter Eyrbyggja,
lignende korel i de kristne kirker, og der stod en stall midt pa
gulvet som et hejalter. Templet bestod allsd, hvis vi ter bygge
pa sagaens antikvariske viden, af et lille gudehus og en geste-
hudssal. Udgravninger af gamle islandske hovtomler har bekrzaf-
tet denne skildring. Man finder i grundstensresterne antydet el
storre rum, indtil hundrede fod langt, aflangt af form, og i den
ene ende el aflukke med egen der ud i det {ri, men tilsyneladende
adskilt fra langsalen ved en extra tyk, uigennembrudt vaeg. Den
store hal i hovet, gildesalen, sondrede sig ikke i nogen henseende
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fra familiens sedvanlige samlingsrum, den var en fordobling af
dagligstuen. I den holdt offerfmellerne deres gilde pa de store
festtider, men pi de jwevnere girde samledes man med sam-
me haejtidelighed og samme virkning omkring det daglige bal-
sted. Den store fzllesstue var den oprindelige tempelsal, og ved-
blev pd mange girde at veere det hele hedenskabet igennem.
Egil kom engang, herer vi, il en gird hvor der holdtes diseblot,
og fik anvist natlekvarter i el udhus, ti inde i stuen var der offer-
gilde.

Néir der rejstes en swmrlig gildehal, blev den forenel med
offerhytten — afhuset, som Eyrbyggja kalder det lille rum, med
et udiryk der er indgivet ved en sammenligning med de kristne
kirker. Som regel har der til girden hert en lille helligdom, el
blothus, gudernes eller reftere guddommelighedens sede. [ for-
teellingen om Ingemundssennernes natlige bessg hos Hrolleif far
vi lokaliteterne ridset op: Da de kom ind til girden, fik de forsl
aje pa en lille hytte der stod uden for indgangen, skilt fra hus-
deren ved et mindre mellemrum, og Torsten sagde straks at der
havde de nok de gode folks blothus. Og dette er langtfra eneste
gang vi herer tale om sddanne blothuse, der stod i nerheden af
menneskers bolig. Den nat Droplaugssennerne gik vild i uvejret,
fik de landkending ved at famle sig rundl om en bygning der
pludselig dukkede op foran dem; da de kom til deren, kendte de
at det var Spakbesses blothus. Nar Herds saga lader Torsten
begive sig Lil blothusel og forrette en slags morgenandagl foran
en sten, gir fortzellerens tanker sidan som hans egne eller hans
samtidiges religigse vaner indgiver ham, men han har utvivlsom!
en gammel tradition at gengive, en tradition der mindedes den
fordums indretning af garden. Ved opferelsen af kirker har
man vel oftest — eller ofte — bevaret den gamle anordning.
Beskrivelsen af drikkehallen og kirken i Jorfjara pi Orkney-
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oerne minder levende om Ljois gard: Der havde drikkehallen en
der i den ostlige gavivaeg, i sydenden af bygl}ingen, og kirken li
foran halderen, saledes at man, da girden l& pa en skrianing,
gik fra salen ned til kirken.

Blothuset reprasenterede helligdommen: i fulge gamle fore-
stillinger var de samme sted, men deraf folger ikke nodvendigvis
identitet i moderne forstand. Fordoblingen meder os atter og
atter i den gamle kultur, og for den der har forstiet og an-
erkendi enheden under mangfoldigheden som princippet i alle
tanker om viesen og Abenbarelse, er der ingen vanskelighed i at
se begge sider som lige absolutte. Blothuset er af veesen del
samme som hergen, og berer ogsi med rette navnet, nir
hov og herg danner en fast forbindelse for at belegne den
hele tempelsal — blothus og hovsal tilsammen. Den vide-
begerlige der underkaster sidanne hellige bensvnelser som
harg og vi en sammenlignende sproglig undersogelse for at
bruge etymologien Ll en kortskitse over det hellige land i
Germanien, vil komme (il el kummerligt resultat; i herg,
som pa nordisk er stenhoben og huset der merker helligdom-
men, er blandt Sydboerne lunden selv. Bygningshemmeligheder
Jader sig ikke lokke ud af ordene, men for den der ensker al
kende det der er, og ikke det han mener der skulde veere, inde-
holder de en fylde af oplysninger. Del som hejen og lunden,
hergen og blothusel egentlig er, er vi, det hellige, helligdommen,
kraftens kildespring, og hentydningen til en bestemt form, som
hus eller hob, som indhegnel sted eller som hegn, danner kun en
skal uden om den store keerne af betydning; derfor glider navnet
umeerkeligt fra den ene ting over pa den anden, og derfor kan
ordet tilsyneladende fa den vage anvendelse der lader os i
uvidenhed om det billede teksten i ejeblikket tager sigte pA.
P4 Auds bennebakke rejste der sig en herg til erstatning for el
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kors, og méske blev hergen dakket af et hus, sa at Tord Gellirs
gang »op i hejen< nermest gaelder blothusel. Norske loy iruer
hirdeligen den mand som bliver overbevist om at han opkaster
hej eller gor hus og kalder det horg, og vil dermed utvivisomt
ramme de forskellige former for troen pa helligstedet.

Sikkert nmok har blothusel stiel pid selve helligdommens
plads, nir denne, som pa Kodrans gard, stedte umiddelbart op
til hjemmet. P4 den anden side synes jo hergen pa Auds gamle
gard, Hvam, netop at have ligget noget afsides, og vi har ingen
grund til den anlagelse, at de serlige historiske forhold har
forleenget Hvamsméendenes tempelvej ud over almindeligt mal.
Til Hakon Jarls blothus kom man, i felge en sagamands vejvis-
ning, ved at g4 borl fra garden ind i skoven, forst ad en kerevej
0g derfra grenende af ind pa en lille gangsti. Slien endte i en
Iysning, og midl i denne stod el hus omgivel af et skigwerde.
Lengere er del unedigt for os at folge med, ti et hus med sa
mange glasglugger at der ikke findes skygge pé nogen plet, op-
fyldt af en masse guder, med en gudinde i midten som mod til-
streekkelig knzbejning og klingende solv lukker hénden op og
udheender ringe — det har sagamanden ikke fra ojenvidner. |
nasten alle de norske erindringer fra Hakons og Olavs tidsalder
sporer man den middelalderlige fantasi med dens ubzendige
trang til at bruge hvad den havde lert; ikke des mindre har den
de fleste steder et traditionelt grundlag at bygge pa, og nwppe
noget sted ser man klarere hvor virkeligheden slipper og fanta-
sien lager ved, end i denne beskrivelse af Sigmund der blev
»ledet i hergen« af Hakon Jarl.

Hvad vi ved om de andre Germaners templer er kun
lidt, og dette lidet fojer sig uden tvang ind i det hevdvundne
billede. Den eneste gang vi treffer et engelsk tempel i historien,
gar ordene pa en herg med hegn, og hergen er et sted under




9

tag, en offerhytte. Beda viser os den omvendte hedenske »bi-
skope, da han i sin fersle trosiver leber storm mod de gamle
guder. »Hvem skal legge lorste hand pa at nedstyrte allrene
og horgen med det stavgerde som gar omkring den?« sparges
der, og »biskoppen« svarer: »Jeg.« Og sa bred han den skreem-
mende @refrygt ved al kaste sit spyd ind i hergen, og hans feller
fuldbyrdede veerkel ved al nedrive og opbrende hegrgen med
dens bygverk, d. v. s. dens omhegning. —— Romernes antyd-
ninger falder spredt: en gang en tilfeldig bemzrkning om et
tempels plads, en anden gang en lige sa tilfeldig anlydning af at
¢t tempel kunde jevnes med jorden — saledes at der ikke er og
ikke kan skabes nogen rigtig samvirken mellem enkelthederne.
De gudehuse vi herer tale om, 14 i lunde, allsi umiddelbart pa
det hellige sted; der var ingen bygninger til at steenge det gud-
dommelige inde, siger Tacitus, og nogen hjemmel lor vi vel
anlage at han har haft for sin péstand, selv om vi ikke vil lade
os blende af hans generalisation. Utvivlsomt har hergen ofte
ligget under dben himmel, si meget tor vi vel lmse mellem
linjerne i beskrivelsen af de romerske soldaters gensyn med
Varus’s tabte legioner: pi marken 14 krigernes blegede ben side
om side med vabenstumper og dede heste, i treeerne hang af-
huggede hoveder, og i den nere lund sas de altre hvor romerske
officerer havde fundet offerdeden. — Da der pa den anden side
fortelles os om blotfester i lunden, og om templer som jevnedes
med jorden, ter vi vel slutte at der har vaeret opferl huse al
en eller anden art i hergens nerhed, hvad der vel henger sam-
men med at alle helligdomme der kunde finde omtale i en hej-
officiel historieskrivning, métte vaere midipunktet for store sam-
lag — stamme- og folkeblot.

Inde i blothuset stod der en sten, siger Hords saga, og denne
kampesten er et godl vidnesbyrd om at fortelleren vevede sin
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skildring af Torstens morgenandagt over en virkelig tradition, ti
uden en sidan tejle over sig kunde han med samme lethed have
skenket tilbederen en »afgud«. Gennem denne sten dbenbarede
fremtiden sig for Torsten i et vers om hans nzre ded, og pa
tilbagevejen over tunel blev han rami af h@vnen. Denne blok
er atier som gudernes, magternes, ssede viesenseel med hergen,
med den hellige klippe, der 1a uden for Kodrans géird pé Gilja og
tjente som bolig for slegtens heje patron, og med den sten
som var hushelgens sede i Tord Gellirs gird pa Hvam.

En sadan blok bar navnet stallr, og sidestilles aller og atter
med det fremmede alter. P4 den kunde man Irede for at
komme i forbindelse med maglerne og for at seite dem i be-
viegelse. P& den la de hellige ting, tempelhsvdingens yppersie
klenodier, forst og fremmest den hellige armring, som ved alle
betydningsfulde anledninger reprasenterede guderne og stor-
helgen. Det er ikke nok at vide om den at eder blev aflagt pi
den, den kom ogsa frem nér stridshelligheden var i folkets
midte. Lykkeligvis — for os — frelste tempelringen engang
herren 1il Helgefjeld, Snorre Gode, da Stentors hug efter kam-
pen ved Kérsstad ramle hans arm; ti dette forfejlede hug skyl-
des det, at vi nu er i glad besiddelse af et historisk faktum i
steden for en nedvendig formodning. Vi vidste, al goden bar
ringen i lingsforsamlingerne til tegn p4 sin myndighed, nu ved
vi, at den fulgte ham overalt hvor han trak pi sin store lykke.
Og sa forstir vi med det samme hvorfor krigeren og ringen
herer sd inderligi sammen. Den angelsachsiske kronike for-
teller om nogle grimme Danskere som Alfred fik bragt til for-
nuft, at de lovede fred pi den hellige ring, en @re de aldrig for
havde vardigel noget folk. Tacitus havde hert om Chatternes
selvvielse til krigerlivel, at de tog ringen og bar den som et legn
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pa deres ret til forste plads i slaget og pa deres ligegyldighed
overfor fredens sysler — deres udsondring i hellighed.

Dette klenodie var s4 megel hejere end almindelige ejen-
dele, som storhelgen var hejere end dagliglivets velsignelse, og
fra det hentede alle andre kostbarheder deres kraft, — det
dryppede ringe som Odins Draupnir. Begyndelsen af historien
om Sigmunds beseg i Hakons blothus har en typisk sandhed, og
virkelighed er der ogsd i fortellingen om den ring som jarlen
tog af armen pa Torgerd Holgebrud og gav sin ven lil arv og eje.
Sigmund matte love jarlen aldrig at give den fra sig, og leftet
holdt han, selv da han kom i den alvorligste fristelse. Efter Ha-
kons ded, da Sigmund var bleven Olavs og Guds mand, haendte
det sig at kongen fik oje pa den svare guldring. Han sa naje
pa den, og sagde si: »Vil du give mig den, Sigmund?¢ men
Sigmund svarede abent, at han vidste giverens lykke og venskab
for gode til at bytte klenodiet borl. »Lad vaere du lykkes bade
ringen og giveren god,« menle kongen, »den lykke slar ikke til,
ti ringen bliver din ded.« Og sidan gik det. Olav havde ret:
man kan ikke bre Guds kraft i lemmerne og Hakons blotring
pa armen; skebne er skebne; og viet skaebne, der siledes har
veeret lutret i hellighed, er sterkere end alt andet.

Af samme betydning som de nordiske berelninger omi
ringen pa stallen er Tacitus’s skildring af de hellige »tegne i form
af dyr, der i krigstid toges ud af den hellige lund og bares blandl
folket. Nordboerne kendie ogsa siadanne hevdingeklenodier,
sfaner« eller rettere vi‘er, der bide kunde vise haeren vej i slaget,
og vende lykken som de vilde. En slig imponerende potentat som
Harald Hérderades »Landeder« havde haft mange forgengere
hvilende i blothusene pa de store krigerfyrsters garde. Fra
helligdommen til fanen felger ordet vi med som en utvelyvdig be-
toning af enheden.
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Al det netop var de rige og mmgtige der byggede sig s®regne
tempelsale, har en dybere grund end deres raden over midler il
al gere del usedvanlige. Lykken gjorde slten stor, gjorde rig-
dommen rigere og skabte trangen til det rummelige samlingssted
for alle freender, pa de tider da de medtes fra ner og fjeern for al
styrke fwlleslivet. Nir en gren af wmtten samlede sig til en sely-
steendig ring, hentede den vel horg af forfedrenes herg og plan-
tede den ud i sin midte; men samfolelsen spraengtes ikke sam-
tidig med at del sn@vrere samliv om falles minder og mal blev
oplest. Pa de store helgtider samledes alle pa det sted hvorfra
lykken var udgdet, i den helligdom af hvis kraft de ny lykke-
cenlrer var dannede. Og der hvor @tten fra gammel tid modtes,
stod der et stort hov, rummeligt nok til at omslutte alle som be-
kendte sig til samme hamingja — og med dem andre der havde
sogl ly under de megtiges guder. Sadanne hov var det Torolf
og Torhad indskibede, ved vi; ti af sammenhsengen ser vi Lyde-
ligt nok, at deres templer havde betydning for andre end den lille
kreds der gik pi langfart; og for evrigt gav hovets samlings-
kraft sig til kende si snart stolperne rejstes pd det nyve land.

Men hovsalen var ikke en nadvendig betingelse for at dyrke
guderne, og vi har ingen vet til at drage en linje, som pi den
ene side stiller stormand med hov, pi den anden side ringere
folk med blothus. 1 enhver historisk udvikling er der et tra-
ditionell elemenl. /Ettens blot kunde vokse uden at sprenge
stuen eller forrykke det gamle forhold mellem blothuset 0g
gildesalen; selv om neden drev til opferelse af el serligt sam-
lingshus, behevede udvidelsen ikke nodvendigvis at fare til et
tempel af den islandske hovtype. Hvis vi ter drage nogen slut-
ning ud fra sagaens beretninger om de trendske afgudsdyrkeres
rienker, mé det blive den, al de holdl deres gudsfester inden for
hushelgens omrade; de kunde overfor Olav Hellige give sig
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skin af blot at viere gode kammerater der gerne si hinanden til

et lille venskabslag, alt imens de i smug drak guddommeligt.
| Laxdoela beskrives en islandsk stormand, Olav P4, der ved sine
personlige egenskaber hmvede sig op over sin faders sociale stil-
ling; efterhanden blev paulunerne ham for snaevre, og han op-
forte da ved sin gird en gildehal, hvis pragifulde udsmykning
siver genskin i Ulf Uggessons digt: Drapaen om huset. Folk
som havde set Irmskererens fremstilling af Tors kamp med
Midgirdsormen og Balders bélfzrd, holdt for at hallen var sken-
nest i sin negne, utjeldede skikkelse. Nu er Laxdoela i haj
grad kristen i sil perspektiv, og derfor ikke noget uvildigt vidne
i visse sager; méaske kunde der have veeret sagl lidt mere om
Olavs festhus, men i og for sig kan hans byggen, netop som den
beskrives, have vieret typisk for en vis art storgirde. I folge
sin oprindelse var han nzer knyitet il Hvamsmendenes stor-
Iykke; pa den anden side har vel han og hans freender haft deres
cgen helligdom, og den vokser her ud i Hjardarholts store gilde-
hus. Olav bliver ingen tempelbygger for del, og sagaen har fuld
ret lil at skildre hans stordad som et rent verdsligt foretagende.

Fi hundredar efter Landnamstiden faldt alle blot, men de
efterlod ikke et tomt rum. Rigmeendene vedblev langt ned i
tiden at samle sleegl og venner om sig til gilde ud pa hesten. Og
i gildestuen blev hist og her de gamle hojswedeslotter stdende
som el bindeled mellem nulid og fortid.




Omkring @lbollen.

R
10 gange, lre gange om aret, maske oftere, samledes man i
stuen eller tempelsalen til offerfest — blot.

Offerfestens tidsrum stod frem imellem livets svrige stun-
der som noget hejt, helligt og sirsengt, lykkeligt og farligt.
Det rummede i sig biade vild jubel og milbevidst alvor. Og det
som gjorde al sjelene i de dage blev s rummelige og s hejt-
spendte, var det hajestes nervaerelse. Da tog guderne, eller mag-
terne, som Nordboerne sagde, hjemmei helt i deres besiddelse,
og forenede mand som kvinder under den hejeste helligheds
ansvar.. Det hellige sted foldede sig ud over hele landet.

Om vi blol vidste lidt om de ceremonier, eller for at valge
et sandere udiryk, de hiandgribeligheder, hvormed man bar hel-
gen over i huset, og lagde stuen under hergens uindskraenkede
herredomme — men alle minder er blevet begravede, og middel-
alderens sky for del alhedenske vesen lagt som en sten oven pi
graven. Vi sidder med vore formodninger om al fellerne fradie
vejen til helligdommen, eller blothusel, og opfangede guddom-
meligheden i lemmer og klmder. Vi herer ogsi el sted om et
privat blot — det som Ljot holdt, dengang hun anede at man
kunde vente Torsten og Jokul pa heseg rel snart — ai den unge
mand hvem offerhandlingen gjaldt, blev ledet mellem girden og

Mothuset i seregne — rode — kleder. T denne lille familiefest

er der adskillige uregelmessigheder, som gor os betienkelige ved
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uden videre at flytte den lovende yngling og hans ramme moder
lige over i gildehallen. Sagafortelleren ser skaevt til det der
foregik i det lille hus ved leddet, som fordagtig heksepraksis, og
han har ikke blot kristen ret til sin mistanke, ti hemmeligt blot
er mere end halvt trolddom. Men det er vistnok lige si uom-
tvisteligt, at blotet formelt blev holdt inden for de hevdvundne
rammer. Den vej Tord Gellir gik ved begyndelsen til sin mand-
domsgerning, mé veere bleven tradl oftere, og da efter al sand-
synlighed netop ved de store fester.

Lykkeligvis var der meget af det hedenske vasen som kunde
gores uskadeligt, ja endogsd Herren helligt, og fra det gjeblik
offerfellerne samles i stuen, abner det gamle blot sig for os.

Med tryghed kan vi sige at festen er bleven abnet med en
hejtidelig indvielse, hvormed der »lystes« fred over deltagerne.
Gilde og ting var beslmgtede i deres inderste viesen, i deres af-
hengighed af den hojeste fred, og efler alt hvad vi kan se, har
de veeret nwmrstdende i formen. PA Island »helgede« goden
tinget, og virkningen viste sig straks i tingmandenes forhejede
hellighed, som gjorde enhver krankelse til nidingsveerk eller,
med senere tiders lempelse, i hvert fald dobbelt dyr. 1 tingets
and lader Grettirs saga Hafr indvi legemodel pa Hegranes, hvor
den fredlose skovmand forklaedt kommer og seger optagelse, og
der falder endnu gennem Hafrs ord noget af del sus hvormed
hellighedens énd for ned over folket og efterlod blikstille: »Her
sietter jeg grid mellem alle mznd, alle godordsmaend og gilde
bender, hele almuen af kampfere mand og vabenfore, .... Ll
gammen og idret, til al glede, til seedet her og feerden hjem . ..
Jeg smiter grid for os og vore frender, venner og forvandte,
kvinder som karle, trael og tes, svende og selvrade maend.«

Selv om intet af det der bydes os i disse linjer er direkte an-
vendeligt pa offerfesten, udgir der fra denne formel et pust af
den 4nd i hvilken mandemsdet dbnedes.
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Mens lysningsordene fyldte gildefallernes erenm, var deres
gjne utvivisomt fulde af blotels realitet: den stod henne i de
fyldte kar. Der blev slaglet til gildet, stort kveg og smat kvag,
der blev kogl store kedler fulde af ked, og vi ved fra Hakon
Adelstensfostres oplevelse, at spisningen af offerkedet var en
nedvendig betingelse for at fa del i velsignelsen. Men der var
noget andel og noget mere til at optage ejne og sind. 1 gudernes
bolig var jo Sshrimnir, den galt hvis flieskesider bovnede i evig
vaekst, et kosteligt midtpunkt; men med al sin fede herlighed
manglede han den majesteel som viser sig i at man har en
historie. Eller méske har han haft en fortid; sikkert er det i
hvert fald, at fleskets herkomst ikke satte eftertidens nysgerrig-
hed sé sterkt i beveegelse som den leskedrik der frydede sindene
i gudesalen. I mytens optagne dvalen ved mjedens rige fortid
har hine mennesker indirekte forkyndt, at trods al gleede over
det sul der putrede under fedthinden, sa de frem til noget gla-
dere og noget sterkere. Om de fyldte horn er det festens aller-
helligsle star,

At det er elbollerne som dominerer ved tanken pi all fest-
ligt samveer, det lyser ud af de blotte navne pi gmestebuddene.
Man modtager den hjemvendte med velkomstsl, og leder gasten
ud med bortferdssl, begynder sit liv med barnsel, og nar gen-
nem fmestensel og brudesl, drikkende sit bryllup, til gravellet
eller arveollet. Af gode grunde kaldes den fred der omslutter
gildefzllerne for elfred, og festdagen for mungitstider.

De nordeuropeiske bredrelag, gilderne, reber tydelig deres
germanske herkomst derved at de er afhmngige af sgildet«,
bordfelliget, som den sammenholdende, solidaritetskabende
kraft, og trods al middelalderens vise omsorg for at der skulde
st noget solidt pa bordef, ser man snart af drikkebredrenes
formler og symboler, at drikken er et vigtigere led i deres dnde-
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lige okonomi end maden. Drikkesamlagel danner ligefrem den
formelle ramme hvorover hele deres organisation er spandtl.
Madet hedder »drikkene, at holde mede hedder altid »at drikke
gildet«, ogsa hvor hensigten med forsamlingen er mere praktisk.
»Gildet blev fejret og drukket med kraft« er en prolokolmassig
indfersel i anledning af en begivenhedsrig generalforsamling.
Den nervaerende broder betegnes i modsztning til den fravee-
rende som en der »drikker gildets, og tiden bestemmes efter
sforste gang gildet drikkess eller »fer anden gildedruke«; sagen
udseettes »til neste gilde«. Den ny broder placeres foran older-
manden og drikker sin indgangskande pa menlost broderskab.
Vi forstir da at skaffere, skeenkere og smagere har en fremskudt
plads i organisationen; deres verdighed beror ikke pi at de
handler som nyttige bradre, der ser til at legemet, dndens uund-
veerlige stalbroder, opmuntres i sin tjeneste, i virkeligheden er
de det korporlige udiryk for broderskabets ide.

Til disse formelle minder svarer vore direkte meddelelser
om drikkens fremskudte plads ved de gamle kultfester. 1 del
hevdvundne billede af offerfesten pad Hlade er det Sigurd Jarls
imposante skikkelse med offerhornet i hinden, der danner midt-
punktet; og nir den nye seed skumler over de hedenske sammen-
komster, kredser uviljen lydeligt nok om delle »el«, som signes
guderne: der sad fjenden. Leftet i ned gjaldt gods og el; store
drikkelag skulde blive guderne til del, om de lesnede beren for
Islzendingene, der de li landfaste under Norge og enskede sig alle
andre besag om bord end netop Norskekongens; Freyr skulde
fi ellet om boren blmste ad Sverrig til, Tor eller Odin om ku-
lingen blev ostlig, hedder det. Og da sblot« gik ud af det bruge-
lige ordforrid, sked »sammenskudsel«op i dets plads som det tek-
niske navn pa julegilderne, bade pi den hedenske form og pa den
kristne fortsetielse af de gamle hejlider. Ti den norske kristen-

Vilh. Grenbech IV, 2
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dom vedkendte sig drikken som gudsdyrkelsens kerne. Kirken
organiserede den gamle trang til blotet for siledes at herske
over den og gere sig den underdanig; og med den visdom som
synes at folge den katolske kirke i middelalderen, forstod de
andelige lovgivere ikke blot at respektere det u undgielige — de
havde den hajere indsigt som sagde dem at man annekterer sjee-
len ved at annektere sjelens behov som sine pibud. Den formel
hvori overtagelsen forkyndes, star som kulturdokument hejt
over alle antikvarers beretninger, fordi man pa ordenes fald
horer den sikkerhed hvormed den slir lige ned pa det vesentlige.
Tre bender i det mindste — bydes der — skal sammenbringe
deres festol, eet mal sl for husbond og eet for husiru pi hver
gird, og holde fest om helligaften til Kristi og Sankte Marie re;
og bor en mand sé afsides pa o eller fjeld, at han ikke rekker
frem tl naboer, da skal han selv gere ol sa stort som tre. For-
sommelse skal forst bodes, og derpa oprettes ved et drikkelag
post festum; men fremiurer en synder i sin termundethed lre
lange 4r pé rad, er konge og bisp herrer i hans hus og over hans
gods, og han selv mi finde et land uden for Norge, hvor gudlese
kan trives.

Del var ikke alene Nordboerne der samledes om elkarrene,
nér de folte sig tilskyndede af de milde guder til at holde blot.
Ligesa gjorde Frankerne. En hejlstaende mand, Hoein, ind-
bad Chlotachar den Forste og hans hofmeend samt den hellige
Vedastus til gilde. Festollet stod anrettet i midten af huset, men
af hensyn til selskabets blandede beskaffenhed var det adskilt
i to lejre, een del almindeligt bryg til de kristne, og desuden
nogel »viet pA hedensk vis« til dem der holdt pi den gamle
levemade. Lykkeligt for os drev inden den hellige mand med til
gildet, hvor han korsede den hedenske drik, si karrene sprengles
og hedningene omvendies — ellers var brygget ikke kommet
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med i beretningen om helgenens liv og gode gerninger. — I mis-
sioneren Columbanus’s levned omtales et andet kar, indehol-
dende samme explosive kraft. Denne gang var det bland! Sue-
verne en hellig mand iraf forsamlingen i fierd med at holde fest:
de sad rundt om et stort kar »som pa deres mél hed cupa, rum-
mende omirent 26 méader, og det var fyldt med ol, som de vilde
vie til deres gud Odin.c Helgenen blmste karret i stykker, si al
det gjordes villerligt for alle at djevelen sad i tenden og lurede
pa sueviske sjele. Hvad nu end folkene i virkeligheden har sagl
og hvad helgenen har gjort, si méa del have sin rigtighed med
disse olkar og deres centrale plads ved kultgildet, ti en si ab-
norm form for gudsdyrkelse kan de gejstlige krenikeskrivere
ikke have hentel andre steder end fra virkeligheden.

Desvaerre synes den kristendom der erobrede vore sydlige
freender at have manglet det rette blik for elskélernes mvne til
al fremme andagten, eller i hvert fald at have set sit snit til at
skabe gode kristne uden dem: dog glemte Alamannernes og
Suevernes wmilinge ikke helt at sidde andsegtige om deres cupa.
Hist og her lader Tyskerne os forsta al de vel kendle til begeret
efter St. Gerlruds minne, nidr sindel var uroligt og traengte til
samfund, til trest ved afsked, til forsoning, til velsignelse i det
store og hele. Johannesminne, Johannessegen hedder en anden
god drik, hvis virkninger man har bevaret ved snildelig al smtie
lidt kristelig buket pa; nar der er bryllup, lader man preesten
indvi amorem Sancti Johannis i kirken til brudeparret, og han
holder villig en lille tale om Kristi blod og brylluppet i Kana;
helt kan han dog ikke forvandle ellet til vin, eftersom Johannes-
minne skal drikkes i rent verdsligt kar. Andre steder har
Johannestrunk bevaret sin sociale kraft til at binde mennesker
sammen i fredskredse, nir naboerne swtter sig til hobe om
bordet ude i det fri og drikker pa godt og forstiende grandskab.

2%
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Germansk hedenskab vil man forg®ves sege i Johannesminnes
velsignelse — kristen nadvertro og antik libationsskik har gen-
nemsyret drikken; men vi ter vel nok formode, at selve méden
hvorpa velsignelsen i dette tilfielde annammes, har rod i gam-
mel, hjemlig skik.

Det samlede vidnesbyrd af glade bradre og sireenge helgene
beviser os ikke at drikkeblotet pa noget tidspunkl har veerei
Germanernes eneste form for gudsdyrkelse; det antyder blot at
drikken over hele Germanien lige ned til hedenskabets sidste
tider har stiet i centrum af den gamle kultus, og der har den
vel staet lige siden guderne 4benbarede vore forfzdre allets kraf-
tige hemmelighed. Det faldt &benbart Tacitus’s samlidige natur-
ligt at samles til drikkelag i den hellige lund, og vi slutter da
neppe for meget, nir vi antager at de valdige drikkere som
Tyskerne var, havde evet sig i kunsten under gudernes auspicier.

Da Vedastus tradle ind som gaest blandl Frankerne, blev
hans aje slraks fanget af det store kar. Midt i kredsen stod
det; og en lignende fremtraedende plads i huset havde de
norske skapker, hvorfra helligdrikken ostes op. Den kraft som
ibenbarede sig si uhyggeligt for den Guds mand, gjorde sig
ogsa lydeligt bem:erket i Norden, i ved siden af dette skapker
skulde den sko sti ved hvilken en adopteret tradte sig ind i
@tten. Bollen var hellig, og dens plads var hellig. Men festen
kreevede ogsi skere drikkekar i haenderne, horn der i hellig-
hed svarede til den velsignelse de skulde beere laget rundt. Uden
al tvivl var de daglige skéle, ligesom alle moderne opfindelser,
udelukkede fra det hojeste. Festen skulde drikkes i det er-
vardige dyrehorn — noget sidant antydes jo i den antikvariske
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bemerkning om Olav Kyrres brud med fortiden; fer hans re-
formation af hofceremoniellet i moderne and plejede kongerne
at drikke af dyrehorn, hedder det. Gérdens ypperste drikkekar
kom frem; og hvilken mrefrygt man viste disse horn, og hvilke
tanker man gjorde sig om dem, det aner vi lidt af, ndr vi ser
den stilling de indtager i sagnene, helt ned til vor egen fid.
De herte med til @ttens klenodier som pant pa liv og lykke,
de dbenbarede skjulte lanker og rid; de havde en personlighed
der kreevede el egennavn; over deres arvegang i slegten vigedes
der med nidkerhed. Olav Tryggvessen ejede to hornpar,
Grim’erne og Hyrning'erne, og det forste havde han engang
fiet pd underfuld méade fra Jotunheim. En aften i julehelgen
kom der til kongsgirden to meend, der begge kaldte sig Grim,
og de bragte ham et par praeglige, guldprydede horn med en
hilsen fra Gudmund pa Glasisvoldene. Gudmund var en som
kristne mennesker mnedig tog hilsen fra, og de fremmedes
hedenske veesen gav sig da ogsa tydeligt til kende, da der blev
budt dem en kristenviel drik: de forsvandt i et tordenbrag;
og da lysene blev nylmndte, 14 der tre af Olavs meend dode i
hallen. Men hornene beholdt kongen da. I denne fortmlling,
stebt som den er over en en urgammel sagnltype, strides mytens
beundring for klenodiet og for dets overmaturlige oprindelse
med kristendommens lyst til at trsede Fanden under fadder,
og legenden har kun halvt fiaet bugt med det stmdige materiale.
Den reber sig jo i grunden som forherliger af hornet, og for-
kynder at alle vegne hvor dets kunstfulde forsiringer gabede
over bmnken, felte man guddommeligheden sla sig i mede.

Ved gamstebuddets begyndelse stod der en reekke smd, lave
borde foran bsenkene, maden deltes ud pa diske, og gmsterne
langede til si lenge deres hu drev dem. Néar alle havde styret
Ivsten til tyggemad, toges bordene bort, og sa begyndte drikken




22

al ga rundt. Siledes ogsi ved gildet fremfor alle gilder: i det
ejeblik da hornet vandrede ud, steg offerfesten til sit hejde-
punkt. Et streengt ritual regulerede hvert eneste hidndelag med
drikkehornet. Forst bares det hen lil den hejeste i rang, den
der indtog hejssedel, og efter at han havde viet det, drak han
den naeste i rang til, og siledes gik hornel stot fra mand Ll
mand. Ved modtagelsen af det rejste man sig — Hardeknud
blev ramt af et slag medens han stod ved sin drik, og sank
dod ned med karret i hinden:; middelalderen igennem holdt
man hart pa den gode skik at vise drikken stdende wrbodighed.
Med et ord der indeholdt enske og tilsagn temte man drikken,
og idel hornet gik over til sidemanden, blev det atier fyldt,
for at han kunde gore skel [or sig og sende det videre. Mand
for mand skulde det gi, rundt med solen, uden at nogen af
bordfellerne havde lov til at pleje sin forkerlighed for den
ene eller den anden af de tilstedevierende; ethvert forseg pa
al overspringe naboen og drikke frem om ham, indeholdt en
krenkelse af den tilsidesalte og en grov overtredelse al den
hellige lov. Og det forbindende var ikke et bord, men hand
der raktes mod hdnd; »hornet giar i mendenes hender« er det
sande udiryk for drikkelaget, og at swette karrel fra sig i steden
for at rekke det til den naste var en forsyndelse der kravede
bod béde overfor den ringeagtede, overfor veerten i huset og
overfor en hejere myndighed.

Fra Priskos’s hidnd har vi en beskrivelse af gwstebuds-
seeden ved Altilas hof, og en jevnfarelse af Byzantinerens rejse-
heskrivelse med de nordiske kilder viser tydeligt nok, ikke blot
at den store Hunnerkonge har bygget sin hofskik op efter ger-
manske forbilleder, men ogsi al drikkeceremoniellet har veret
ens nord og syd for @sterspen. Priskos blev sammen med
hele gesandtskabet indbudt til et wretaffel, og den forste de



23

madle var naturligvis mundsk@nken, der rakie dem et bager
som de skulde temme med el godt enske, ferend de satte sig.
DDa maltidel begyndte, tridie en Ijener frem for Allila med
en skal vin, han log den og hilste sin sidemand; enhver der
blev tiltalt ved bhageret, rejste sig, og mitle ikke atter indtage
sin plads ferend han havde drukket en slurk eller temt
bageret og givel det tilbage til mundskenken. Mand for mand
gjorde gmeslerne Altila ret ved at fatle beegeret og drikke ham
til med et enske om held og lykke. Da endelig hele laget havde
modlaget den mresbevisning al st for Attilas lildrikning, brag-
tes forste ret ind. Men efter hver omgang mad genloges samime
ceremoni fra den ene ende af salen lil den anden, og hver
gang matle selskabet en for en stiende lemme sin skal.

Op af den store feststemning sleg flere sert udmeerkede
skiler — »minner«, som de kaldes i middelalderlig sproghrug.
I dem er offerel koncenireret og gildeforventningen spendt
til det yderste. Berelningen om det beremte arvesl som Svend
Tveskag gjorde over sin fader, holder for at der i gamle dage
var mindst tre hovedskdler ved et siadant blof. Ganske vist
siger Fagrskinna kun, at forste aften folk var samlede til gravel
skulde man fylde mange bmgre »pd samme méide som nu
minner,« og de bagre tilegnede man sine msgtigste frender,
i den hedenske tid Tor eller andre af sine guder. Til sidst
skeenkedes bragebmgeret, og ved det skulde den der afholdt

gravellet aflegge lofte — og med ham alle de der var ved
gildet — og efter aflagt lofte smtte sig i den afdedes hejswede.

Snorre derimod giver en udferligere og mere pracis fremstil-
ling: han forleller, at den lorste dag i gmstebuddet, for Kong
Svend steg i sin faders hejsede, drak han hans minnebager,
og aflagde det lofte at inden tre vintre var ledne, skulde han
komme til England, og drebe Kong XEthelred eller jage ham af
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landet. Det hwmger skulde alle drikke som var ved arvesllet.
Men da det bmger var uddrukket, skulde alle m:end drikke
Krists minne. Det tredie var Mikaels minne, og det drak alle.
Efter det drak si Sigvalde Jarl sin faders minne og aflagde
sil lefte.

Svends arveel har delt skebne med s@ mange gode histo-
rier, som historien af skyldigt hensyn til kronologi og kilde-
kritik har maéttet forvise huset, eller i hvert fald kun tor om-
gas som befuldmagtigede for et ubekendt, mere adruelig
faktum: men hvor lidt eller hvor megel disse lofter og skiler
skal regnes i haderligt selskab nu til dags — nomtvistelig har
de veret et springende punkt i oldtidens og middelalderens
fantasi. Og selv om de forskellige forfattere har manglet el-
hverl autentisk referat af hvad der gik for sig pd kongsgarden
hint uforglemmelige ar, har de ikke haft vanskeligt ved at
give et palideligt billede af hvorledes det kunde veere gdel til,
fordi de selv havde vierel med til at drikke gravel over venner
og freender. Uenigheden mellem de to versioner beror pa for-
fatternes forskellige metode. Fagrskinnas skildring er meni
som en antikvarisk oplysning om forfadrenes skélskikke: saga-
manden har en fin kulturhistorisk samvittighed, og vil fore-
bygge at tilhorerne tankelest overforer deres egne forestillinger
pa gamle dage. Snorre derimod beskriver oplrinnet som stilist
og kunsiner, hvem det dramatiske er hovedsagen, og for ham
er Krist og Mikael lige si gode som guder og frender. Han
skriver mere umiddelbart ud fra sine egne forudszininger,
og derfor er der i hans version indlejret en slump kultur-
historie, nemlig middelalderens tilegnelse og tilpasning af de
gamle offerskikke. Men dermed er ikke givet, at Fagrskinnas
forfatter slar Snorre ud som fortidsvidne. Den tredeling som
Heimskringla spiller s& sterkt ph, er ikke skabt af hensyn
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til det stilistiske eller det dramatiske; gildestalutterne, som
indeholder resultatet af skilens omvendelse til kristen sed,
fortsatte oldtidens hellige bordskik, og der meder vi atter
denne treklang, pd en sidan méde at man bestemt fir indiryk
af en konveniens som havde sin rod i gammel vedtzgt. 1 det
gotlandske Karinsgilde skulde skankes »tre minner, vor herre
og broders minne, vor soster og frues, og St. Katharinas minne.«
Det danske Eriksgilde bekendte sig til St. Erik, vor frelser og
vor frue, medens det svenske Eriksgilde kun omtaler St. Eriks
minne, der lyses nir seks slir, og alle helgens minne,
nér ni slir. De svenske St Jorgensbrodre er faldne for
den middelalderlige fristelse at indrullere s mange hel-
gene som mulig i deres himmelske garde: ikke tilfredse
med vor herre, vor frue og St. Jergen har de hvervel
St. Erik og St. Olav samt det hellige kors, og alle helgener
i flok foruden St. Gertrud og St. Bengt besynderligen. Alle ni
beteenkes i skdlerne, men tre og tre tages under eet, sd at min-
nerne dog holdes inden for treheden. Disse gildevaner giver
Heimskringla en vis veegt, nar den i anledning af Sigurd Jarls
blotgilde pa Hlade grupperer festen om Odins beeger til sejr
og magt for kongen, Njords og Freyrs til ar og fred, og
Brages bseger samt meagtige frenders minne, selv om vi, nar
vi ser bragarfull opfort som Brages bmger i parallel med de
andre guders, kan fia en lille mistanke angiende denne sterkl
departementale ordenssans.

P4 den anden side stir de norske gildeskrder lilsyne-
ladende enstemmige om at indskreenke skilernes antal Ll to:
Onarheimsgildet temmer Marias minne og Olavs minne, medens
Olavsgildet meerkeligt nok kun omtaler Krist og Maria og ude-
lader sin egen skytspatron. Og den form for kristen festdrik
i Norge som fik kirkens hejeste sanktion, er ogséd bygget over
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Krist og Maria som hejtidelighedens genstand. Siden disse
formuleringer ikke er beregnede pa at indvi proselytter i
kultens hemmeligheder, har de ikke nedig at sige alt, og man
behover ikke al lede lenge i dem efier de huller hvor en og
anden underforstielse kan ligge skjult; men selv om man vil
lade alle muligheder gmlde, fortones ikke det fakium, at de
der skable s®iningerne havde noget pa sinde som matte ud-
siges, og andet som kunde tenkes til.

Disse vidnesbyrd arter sig nemlig forskelligt, efter som
man bringer dem ind under videnskabelig isolation og ana-
lvserer dem efter problemel o conlra tre, eller man ser disse
skaler dukke frem pa baggrund af el blolgildes oplagethed,
hvor minne felger minne i en uafbrudl rekkefolge. Odins og
Freyrs skdl er de st or e minner, fordi de er sterre og vigtigere
end alle andre, ti skélen var ikke en undtagelse under drik-
ningen, den udgjorde selve formen for hornels stadige tem-
ning. Det vandrende horn var festens brandpunkt: den enkelte
ceremoni varede indtil det var ndet helt rundt, og gildet bestod
i en gentagelse af hornets kredsen. »Der gik mange horn
rundt«, hedder det om den sidste aften pa Niflungegirden, fer
Gunnar og Hagne gav sig ud pd deres skebnesvangre ferd til
Atle: og nu ved alle som herer, at de geves gilde var sterkt
og varede lenge. Derfor kunde Egils saga ikke have karakteri-
seret det drabelige blot pa Atlee korrektere end den ger, nar
den siger: »Der gik mange minner rundl, og el horn skulde
tammes i hvert minne.«

Overalt hvor der i middelalderen tales om fest, er det
samme minnekade der danner meningens baggrund. De gode
Gotleendere var pa den tid deres lov blev nedskreven, under
tugtemester; der var regler for hvor megen vade der herte
med til et bryllup, og hvilken grad af terke der kunde tdles
ved ringere anledninger. Nar de samledes til bryllup, skulde
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Marias minne ende al drik, men inden del var bragt ind, kunde
veerien skenke si mange minneskdler han vilde. Dette er jo
del praktiske udiryk for at laget kan drikke s meget det orker,
inden det uatvendelige tidspunkt er inde. Med sidanne forud-
selninger kan man ogsd reegulere drikkelagels varighed og tet-
hed ved den bestemmelse, at ire minneskdler, ikke mere, mi
skaenkes ved hjemfarelsen af brudens medgiti.

Op af denne minnestrem dukker atter eet bestemt beeger
som skilen fremfor andre, festens egentlige karnepunkt. For-
modentlig gar middelalderens shajeste minne« tilbage til hoved-
skédlen i den hedenske drikkehal, enten som en umiddelbar
fillempning eller som en erstaining for noget lilvant. 1 gil-
derne er det guddommen, enlen hovedguden, Krist, eller den
lokale gud, skytshelgenen, der nyder ypperst =mre. Jergens-
bredrene fir ved deres omtalte treenigheds freening plads til
guden og gudinden og palronen i hgjeste minne, og del blev
skaenket ssmerdeles med horn og blus«, altsd pi mere festlig
vis end de to andre skiler. Ved almuens gilder og julefester
er man vedbleven at drikke Guds eller den hellige dnds skil,
selv efter at man fandt del lornedent at tilfeje en undskyld-
ning til den hejeste, fordi man viste ham den skyldige eere;
og det kan se ud som om skilen fremfor andre netop er
denne Vorherres skal.

Festen endte ikke formlest. Det vilde stride med blotets
vaesen som med dets hensigl, om det blafrede ud som et lys
der brasnder ned. Ved de svenske bryllupsgilder fik gmsterne
vabendrikken rakt som gildets afsluining, samtidig med at de
af vaerlen modlog deres forvarede viben. Middelalderens gilder
har ikke fornmgiel den gamle vane, og undertiden lader de
del sidste af de tre store minner tjene som el slags amen. St
Gorans skrd udirykker sagen sédledes: »St. Bengt betyder orlov
og god nal.« Efter at de ire hovedskiler var fomte, burde
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man ikke umage dem der gik for borde, — med mindre alle
gwsterne var enige om at de sad for godt til at bryde op, til-
fojes der el sted forsigtigen. Da s& lovgivningen kom til at
oeiragte del som en af sine mange opgaver at retlede folk i
deres feststemning, gjordes minnet til et politipunktum pa
gleden. Nar pa Gotland Marias minne var udbragl, havde
enhver hjemlov; meningen er lydeligl nok den, at de gode folk
gjorde klogest i al benylte sig afl tilladelsen.

Sa lenge gildet var gudsdyrkelse, matte nedvendigvis alle
dellagere sidde hele festen ud. om de ikke vilde skade sig selv
og alle blotfiellerne; og inden bortgangen forvissede man sig
om at ret og fyldesl var skel, og at man nu kunde bryde op
uden al gere skir i velsignelsen. Den enkelte gest drak sin
velfeerdsskél, niar han forlod laget og begav sig ud i merket,
og i den store viibendrik la endeligt forsikringen om at alle del-
tagerne tog lykkens sign med sig; svenske love fremhzver med
rette, at den skal drikkes af de samme kar som gwesterne havde
drukket bryllup i.

Inden for gildeparagratferne medes gammel tendens og
ny énd, og den indre tvedragt giver ordene deres pra:g, sa al
nydelsen formuleres som pligt, og pligten som tilladelse. Bre-
drene folte i sig kravet om at se gjort alt hvad ret var —
Germaneren var ikke daod i dem —, men de havde ikke lznger
den gamle opglen i blotel. Feslen var nogel som residerede
henne pé gildestuen, og omsluttede brodrene der fra hjem-
mel begav sig ind i det tilredte gaestebud: dellagelsen var en
pligt. Fordum var blolet inden i offerfmllerne, det havde sin
existens i deres gildeberedthed og i deres samveer: delagtig-
heden var en nedvendighed.

Middelalderen havde brug for skélen til al skabe orden,
bide som et middel fil at konstatere bredrenes pligtopfyldelse,
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og som en forebyggelse af al de gjorde alt for meget ud over
det der kravedes af dem; og da kulturen havde vokset sig
s langt ud af det gamle, at tyngdepunktet afgjort var kom-
met til at ligge i kristendommens tanker, kunde skilens mode-
rerende egenskaber blive de overvejende. Uden for byerne,
hvor kristendommen n@ppe er ndet si vidt som til at ind-
skraenke pligterne, for den optridte i sin liberaleste form, dér
fik slutskilen andre opgaver. Den kunde ireede il som en
hjelp for den redelige vilje, nir det gjaldl at udrunde den
allersidste fold i vesten. Pa bryllupper i Ditmarsken blev
hordet haevet med den hellige dnds skil; stegen nadtes ned med
et maningsrib om at »den helligind holder for deren«, og ende-
lig, nar alle bedyrede deres uformuenhed, skaxnkedes hellig-
gestsminnel med dette onske: »Det blive eder et glad ar
med den hellige dndl«

For den der vil indfange helheden, og ikke kaster sin op-
meerksomhed bort for lutter enkeltheder, samler gildelovenes
og almueskikkenes vidnesbyrd sig lil et fyldestgerende billede
af blotfesten. Tilbejeligheden til at finde hvile i treklangen er
utvivlsomt vel begrundet i nordisk 4nd, selv om den miske
skulde vwere bleven helligel ved at smealte sammen med @re-
frygten for det treenige i den hojeste. Man kendte i oldtiden
til en traditionel agt for det tredelte som det fuldkomne. Tre
er nornerne, tre er rodderne pa Ygdrasil, tre er undertiden
guderne i folge: tredie gang er ofte den afgerende, den der
gar en retslig handling uigenkaldelig og uimodstdelig. Eds-
formularerne reber ogsé tendensen, samtidig med at de legger
for dagen at den ikke har magt til at smede alle tanker i
sine bénd; ti Glum der enfoldigen sveerger ved asen alene, star
hverken frem for eller tilbage for Landnamas forfatter, der
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mente, al man pa stalleringen skulde pakalde Freyr, Njerd
og den altformiende as. Men verdien i vidnesbyrdene h@nger
ikke pi en disput om tal; i dem stir tegnet en fest der, med
hornet som sit midtpunkt, legger time pa time, miske dag
p& dag ind under sig; i dem stir at festen under sit forlsb
har haft flere koncentralionsejeblikke, i dem maldes der om
en tendens til at samle enkelthederne i en festrytme, der havede
det hejhellige end et stykke op over storhelgen. Og nar vi
ser rytmen i forheld tl det rastlose liv, slipper vi for den
orkeslose gerning al stille formodninger op, der i eet vaek
triller ned for os.

Endelig er det der bydes os ikke et ceremoniel, som u d-
vortes skal passe — eller passes til — pa alle tider og
steder, men el inderligtl skema, der holder sammen pi
ceremoniellet. Inden for hovedskélernes ramme skal der findes
plads til en broget mangfoldighed. Alle de hajtidelige ejeblikke
i ®ttens liv, som vi delvis allerede har l@rl al kende fra den
sociale side, var fester, var blot, og medets karakter og dets
sigte var afgerende for skilernes indbyrdes vasegtforhold. Alt
efter tid og omstendigheder matte dette eller hint minne laftes
op til sterre eller mindre officiel betydning. Ved arveellet
havde lofteskilen en seregen vaegt derved at den understregede
arvingens myndiggerelse; og hans udraben af sit livsprogram
kastede et eget lys hen over de lofteafleeggere der fylkede sig
om ham og h=:drede ham, enten ved al gere fmlles sag med
ham, som Bue med Sigvalde, eller ved at kappes med ham,
som Sigvalde med Svend. I brudehuset matte selve kebeskilen
komme til at std i forgrunden som betingelse for trivsel i det
indledede mgteskab, og samtidig for det trygge forhold mellem
de to huse der forenedes under eet skjold. El freds- og for-
bundsgilde var uden forligsskdlen intet — og siledes havde
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hver festdag sin omsorg. Inden for de egentlige gudstjenester
var det lykken i dens ophejede almenhed der bestemte over
festens gang, men det ligger givel i dens karakter som indi-
viduel, tbunden lykke, at den ikke kunde fornmgte sin af-
heengighed af del aktuelle, fremtiden, ejendommen, naboerne,
historien — skabnen.

Skilen gav blotgildet dets karakter. Idel den forenede alle
deltagerne i sig, samlede den hele lagets stemning sammen til
enhed. Og helligheden slap ikke sit tag i fwellerne, for blotets
sidste beeger var drukket.

Ved almindelige drikkelester har lagel pa et vist punki
oplest sig i mindre grupper; mand trak mand, vennen sin ven,
ud af gildestemningens almindelige broderskab og drak sig
n@rmere iil ham. Vi ser ham i islandske sagaer komme ned
ad gulvet med sil horn, drikke (il mdts med den anden, det
vil sige tomme hornet halvt og overlade kammeraten resien.
Eller sidefmllerne vendte sig mod hinanden og dannede par;
pa nordisk hed det at man drak tvemenning, néar to og to,
undertiden mand og kvinde, slog sig sammen om eet horn.

Vi kan formode, at del egentlige blol er blevet gennem-
fort under straengere regler, og formodningen lader sig ombytte
med vished. I sagaskrivningens periode havde man endnu ikke
glemt, at hellige fester kendetegnedes ved hormets gang hallen
rundt; »sman skulde bare hornet om ilden«, hedder det, og det
vil sige at der kun blev skanket i de hellige kar, og disse blev
af mundskenken béret fra mand lil mand hallen til ende, for
si at passere uden om langilden og fortsette op langs salens
modsatte vieg.

PA dette punkt har kvinden sat sin hellighed ind i feslen;
»ol-gudindenc hedder hun i skjaldediginingen, og det navn er
hvad vi kalder et stemningsrigt ord, fordi det er inspireret af
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dybe oplevelser. Det umiddelbart betagende i kvinden der
skrider husfruens gang gennem olstuen, er kun en svag afglans
al den hojhed som kvindehelgen og lagshelligheden kastede
over hende for de oplevende. 1 virkeligheden er det blotskil-
dringer der indcholdes i Beowulfs vers om dronningen der
rakte sin husbond det forste bsger, og fra ham gik ned ad
reekken mand for mand til héinde, indtil hun ndede gesten.
»I manden skal kamp, skal vibenfaerd trives, men kvinden skal
frodes i yndest blandt mend; i huskarlenes mjadtime forst af
alle hilse fyrsten, rekke hornet drotten i hende,« saledes ud-
trykkes hirdskikken i poetisk fyndsprog, med det »skal< der
betyder livets normale gang, og disse vers kan uden overdrivelse
kaldes en stump offerritual.

I sagaen om Olav Helliges hjemkomst efter hans glor-
veerdige udenlandstogter nsevnes det som et bevis pa Sigurd
Syrs storvorne gastfrihed overfor stedsennen, at han hver
anden dag bevartede ham og hans felge med festmad, kod og
al, og pa storgildevis lod hornet vandre laget rundt, hvad enten
det var helligdag eller ikke. Han gjorde dagen til fest. Det
festligere ceremoniel indbefattede den rigeligere forplejning, ti
ved minnedrikning fik hver mand hornet fyldt for sin egen
mund, sa ofte det kom til ham.

Men festen forlangte tillige et sammenspil af alle tilstede-
veerende, hver gang een drak. S& lmnge blotet stod pé, kunde
man ikke lade skiilen hvile og gennemleve et personligt ejeblik,
hverken i egne tanker eller i egen drik. Minnestrommen mitte
ikke afbrydes, og hvad enten skilen gjaldt hele laget eller
den rettedes mod en enkelt, hvad enten den var brudebager
eller afskedsbaeger, fortes den frem gennem en raekke af sta-
ende og melende drikkefweller under et lags opmerksomhed.
Vi ved med sikkerhed pa hvilket tidspunkt del norske hof var
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blevel s& moderne, at det satte den tungvindie gammeldagshed
ud af kraft og hengav sig frit til drikkens glade. Feor Olav
Kyrres dage var det skik at hornet gik ilden rundt i hallen, fra
kongen til den nwmste i rang og siledes videre; men Olav leste
op for den personlige inderlighed, han indferte at hver mand
skulde lyde sin egen samvittighed og drikke som han vilde.
Pa almuesgirden lod hjertets frigerelse vente lenge pa sig, og
nir f. ex. formynderen i Ditmarsken i det 16de édrhundrede
drak bruden til festemanden i navnet faders, sens og den hel-
lige 4nds, gjorde alle n®rverende handlingen skel ved at temme
en skal af samme kar.

Hvad afskedsdrikken kravede af sin mand kan ingen bedre
bevidne end Torsten Boejarmagn, der havde vaeret gmst hos
den jeltebehersker Geirred i Jotunheim og dér set folk drikke
af hornet Grim. Ganske vist m& det vere vanskeligt at finde
udtryk i negterne degnfiraser for det der foregir mellem si-
danne magtigheder som Geirred, selvherskeren over alle jei-
ter og tusser, og Gudmund pd Glasisvoldene; og vi fir da
ogsa af forfatterens forseg pé at sige det uudsigelige et levende
indtryk af at forholdene bidde var meget sterre og meget
merkeligere blandt jetter end pa hverdagsgirdene i Norden. Da
Grim beres ind i sin bredfulde majestat, falder hele jette- og
tussefolket pd knz — de vidste jo at dets herre blot behavede
at lude eret imod det for at f4 visdom om de hemmeligste
ting. Hornet styrer forst hen til Gudmund som den heajeste
geest, mundsksenken venter til han har gjort ret til bunds, og
vandrer derpi til verten. Foran ham fyldes Grim pa ny, og
Geirred smtter spidsen opad, s4 at indholdet presser sig som en
havsbelge ned gennem hans hals. Medens helten drak, festede
han sit blik pi Agdi Jarl, og nu blev det hans tur at tage mod en
ny pifylding; den stakkels jarl gjorde hvad pligten krevede, men
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han métte tage vejret to gange imens. »Alderdom og mand-
dom forliges ikke,« sagde Grim, ti hornet havde mere end
menneskeforstand. Resten af selskabet blev ikke troet til det
overmenneskelige, og de fik lov til at fuldkomme loven to og
to ved at holde et halvt bud hver. Vor hjemmelsmand lader
denne afskedsdrik indbefatte en omgang af hornene Hvitingar,
der hver for sig var alt hvad to dedelige mennesker kunde
magte, dernsst en mellemdrik, og endelig bade Tors og Odins
skal, inden man n#ede til Grim, og virkningen pid os moderne
leesere er ikke blot den, at vi kommer til at omfatte Agdi Jarl
med en forstielse som undskylder meget, men tillige en mis-
tanke mod forfatteren, at han som si mange af sine sagabredre
har rekonstrueret fortiden lidt for meget pd intuition. Men een
ting har han forud for os; han kendte sin tids s=d, og selv
hvor han digter som friest, kan han ikke komme ud over dens
forudsetninger. Han ser hele laget som en minnerzkke, han
ved at manddom — d. v. s. elisk veerd — er afhaengig af tro-
skab mod hornel, og nir svibendrikken« blev drukket, mitte
det ske pa den mAde, at mand for mand fik hornet, nyfyldt,
og hver enkelt drak til veerten, eller til laget.

Det var helligheden der stillede krav til et strzengere cere-
moniel, og méske gav helgen sig rent udvortes til kende der-
ved at minnedrikken blev frembéret i de guddommelige kar,
og at frit samkvem ikke kunde indtrede sid lenge disse
holdtes fremme. »Det var vikingelov at drikke alle i lag sam-
men, selv om de kom til gilde;« ti krigerskaren levede under
storhelgen, og var derfor til stadighed udelukket fra den
skodeslosere drikkelagsstemning; de matte ikke drikke tve-
menning. Af samme grund fertes altid de krigerhellige drikke-
lag pa kongsgirden under ceremoniel streenghed; hirdmandene
var alledagsvikinger.



Ben og Offer.

@I]et bragte altid en glans af geestebud med sig, det herte
ikke med til den nedlerftige, nerende og leskende hverdags-
mad, men var i hajere grad end malken og vallen en dnde-
lig vederkveegelse, en hellig styrkelse. Og naturligvis matte
den drik der hadrede de heje fester med sin velsignelse,
veere af en egen krafl for at kunne forene guder og mennesker.

Atter her frenger formodningerne pid med magt, uden
at vi er i stand til at trekke dem ind i lyset og give dem al
den virkelighed de fordrer. Nar festellet blev brygget, har
man da kunnet omgids bryggerkarrene med det dagligdags
lavmal af religiss omhu, — ti helt verdslig i moderne for-
stand blev en sd vigtig handling som tilberedelsen af husets
nerende lykke aldrig, — har man ikke h@ndet hver lille til-
setning med rituel hejtidelighed, har man ikke renset sig selv
og lagt bind pi tungens og lemmernes fri bevaegelse, nir
man gik til den vigtige gerning at forberede blotet?

I den norske almues wrefrygl for gmstebudssllet er der
sikkert et steenk af alvoren fra fortidens bryggers. Om de gamle
Telemarkinger fortelles, at de tilberedle deres hejtidsdrik med
slor and=glighed, af frygt for at lelsindig omgang med bryg-
ningen skulde hindre ellel i at blive steerkt, noget som ikke
var en mangel, men en stor ulykke. Nar ellet ved gildet viste
sig uformuende 1il at sende geesterne ned under bznken, listede
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veerten omkring med en bedrevelse der ikke kunde have vaeret
storre, hvis girden sved af.

Kvindens dygtighed til at brygge var noget langt mere end
husmoderfermhed; den var prevestenen pa hendes helligheds
kraft, hendes styrke i guderne og hendes magt over lykken.
Da Kong Alreks to hustruer, Geirhild og Signy, stredes om
verdigheden som dronning, blev det ellet — det ol de bryggede
til at modtage kongen med ved hans hjemvenden fra krigs-
toget — som kom til at demme imellem dem. Geirhild pakaldte
Odin og lovede ham sin ufadte sen; han gav hende lidt af sit
spyt Ll geer, og ellet blev godt, men det ledte skaebne ind i
verden.

Utvivlsomt begyndte blotet i bryggerset; fra den forsie
hindsudraekning havde helgen uindskrenket riderum. Fuld
offermagt fik grydernes og karrenes beholdning dog ferst ved
indvielsen inde i gildesalen. Ofringen begyndte med hornets
fyldning, under andwegtig tavshed og ceremonielle bevagelser.
Dernwst signede, eller som man i fordums dage har sagt, viede
forssedesmanden hormet. I dette ord angives handlingens ind-
hold: han lwegger kraft ind, og det en s@rlig kraft. Den sprog-
lige sammenhang mellem »vie« og vé eller vi, lyser op over
verbets veesen. Vi er alt helligt: det hellige sted, de hellige
klenodier, fanen, som viser vej, varsler til dristighed eller til
forsiglighed, og sikrer heldet ved sin lilstedevaerelse midt i
heren. Vi er det stwerke i hellig forstand, og for at forsti dets
rumfang mé vi lede tanken tilbage i de gamle baner, hvor alt
vaesen spender fra det konkreteste formbehov til den inderlig-
ste veeren; hellighed og helligdom, kraft og kraftvaesen ligger
sammen i ordet. At vie betyder da at inspirere, bringe en gud-
dommelighed og en guddom til sede i tingen, gore den til gud.
De verber som anvendes om den forste handling med
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begeret udirykker pa forskellig vis drikkens indre forvandling,
men om den form hvorved omvealiningen afstedkommes gives
der desvarre ingen direkie besked. Maiske er indvielsen fore-
giet under hajtidelige gebserder. Man kendte til tegn i luften,
hvis vi ter tro den lidt fordegtige legende om Hakon Adelstens-
fostre, der korsede blotmaden for nydelsen, og af Sigurd Jarl
undskyldtes med at han gjorde Tors hammertegn; det pi-
faldende i at benderne skulde treenge til en forklaring pa en
god hedensk gestus, kan vel ikke helt undlive muligheden for
at historien har haft en lille garant i virkeligheden. Tilsyne-
ladende fir den undsmining fra det verbum, »signe«, som ofte
bruges om selve kuliindvielsen, ti signe er jo blandi andet at
gore tegn. Men lige s neer stir den mulighed, at det frem-
mede ord, hvis det indebwrer noget mere end blot vielse,
egentlig gir pi anvendelsen af hellige medier, klenodier med
andre ord. Nir vi kender ejendelenes magt, ligger den fristelse
ner at give en formodning ud for vished, og sige at man har
taget wmitens herligheder frem, spydel og halssmykket, pilene
og ringene, og har ladet drikken suge sig fuld af deres indhold,
at man har hentet det endnu helligere fra blothuset, og med
det meitet bollen til den stod bristefeerdig — som hin cupa,
der sprang si snart prasten med sine fjendtlige ord satie
maglerne derinde i opror. Hammeren sad ikke erkeslos i Tors
hind, da han viede sine slagtede bukke til nyt liv.

De hellige genstande har vieret til stede, og ingen vil vel
tro at de la eller hang ledige. I minderne om klenodiets magt lig-
ger den bedste kommentar til Eddadigtels overgivne skildring af
den redskeggede blvhed, der har sat okse pd okse til livs af
Jutter utilmodighed efter den stund da han skulde se ham-
meren blive bragt ind for at vie brudens sked. — Den dag der
var tempelhelg pi girden Olfusvaln, sad husfruen, Signy, pé
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en stol med sit klenodie i skodet, og dagen blev en ulykkens
begyndelse, fordi hendes lille sgn, Herd, kom stavrende hen
til hende og greb for sig i halssmykket, s at det brast. Det
er ikke utroligt, at denne scene pi grund af sin betydning for
sagaen om Herd og hans sergelige skebne, i sig har bundet
et minde fra de gamle blotdage, og at den giver os et interier
fra selve blotsalen.

Da Olav Hellige overraskede blotmzndene i Trendelagen,
gjorde han et stort bytte bade af gmstebudskar og af »kostbar-
heder« — gripir —, som lagsfallerne havde haft med sig til
gildet. De var meadte i deres bedste stads, som vi vilde sige;
men det vil jo, oversat tilbage pA gammelt sprog, komme til
at udtrykke netop det som her er antydet, at klenodierne i
hvert fald herte med til hellighedens ikledning.

Den ceremonielle indvielse af en ting til hejere og
hojeste hellighed er ikke i vasen forskellig fra tilegnelsen
af det nyerhvervede. Nir landnamsmanden stak sin ekse fast
i jordsmonnet, eller twendte sin ild ved Amundingen, da for-
andrede han landets vilje, han gjorde det lydigt ved at drage
det ind i sin sjml. Men uden al tvivl fajede han noget herligt
til, ordet var en lige sd nedvendig som mmgtig faktor i hine
dage. Ved blotet blev der »mlt for« hornet af den som forte
forsdel ved gildet. Dette tekniske udiryk er som si mange
andre géiet over i kristendommen; en norsk gildestatut betegner
indledningshandlingen ved gildets hovedfest med: sder mseles
for, eller minne bliver velsignet«. Hvad man har sagt i
hedenhes, det fir vi aldrig direkte at vide, men hvad man vilde
sige, og hvilke tanker der fjmlede sig under ordene, kan vi
godl leempe frem. Virkningen af al »male for« kender vi fra
retssproget, hvor det anvendes om at forestave en retsformel,
og fremdeles om at betinge sig nogel pd juridisk bindende vis;
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i det daglige liv samler ordet i sig de to betydninger: at enske
til lykke, f. ex. i forbindelse med gave, og at forbande. Til
grund for den officielle og den private brug ligger samme tanke:
at udtale noget med vagt og vilje til at binde wren og lykken,
siledes at man ved sine ord fremkalder en forandring i en andens
sind og hele tilstand, og enten binder lykke pé ham, eller berever
ham hans lykkeforstand og ger ham til niding. De tilsvarende
subslantiver, formdli og formeli, har lige sa vid en anvendelse:
fra velsignelse til forbandelse, fra den lovbindende aftale og den
lovbindende formel til den sjelebindende bestemmelse som man
knytter til anvendelsen af en ting, og som ma respekleres af
brugeren hvis han vil have held med sig til brugen af del over-
dragede. Vi kan veje ordels tyngde i folgende setning fra Vols-
unge saga: Nornerne kom ved Helges fodsel, ydede ham jor-
mdli og sagde al han skulde blive navnkundigst af konger.

Sammenstodet mellem det religiose og det retslige beror
ikke pa et udvortes kompagniskab om sprogets hjelp, de to
sider af livel modes i tillid til og afhzngighed af fwlles kraft.
Ordet var et nedvendigt tilleg ved enhver handling, det lagde
sin beseglende lykke til, si at virkningen styrede lige ind i det
eftersireebte mal. Efter at der var foretaget alle nedvendige
foranstalininger til den dedes velferd, slog ordet sig til og satte
ham i fuld nydelse af fremtiden: man me=lte for hans grav og
viste ham til hans sted, enten dette var Valhal eller en anden
hal. Og endnu nzrmere op til blotet kommer nybyggerens
handling, nir han sked sine hejsedestotier over bord og melte
for, at han vilde bygge og bo der hvor de drev i land. Han
gav dem dermed bade vilje og kraft til at anspznde al deres
helglykke.

Ligesom navnegivningen skulde lede sjelen ind i barnet,
sddan var det kultiske formele bestemt til at give festens kraft
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dens retning og skabe graenser og mél for dens sigte. Formalet
milte da smidigt beje sig efter festens anledning. Det beseglede
skialens virkning, at sm@lte mennesker sammen, at skabe
freende af fremmed ved ®tledningen, at gore loftet om brude-
gave fast. »Din fader skal veere Kong Gjuke og jeg din moder,
dine bredre Gunnar og Hegne. ...« siger Grimhild, da Sigurd
tager ved det horn der giver ham nyt syn pa Gjukungerne. Ved
bryllupsskélen har loftet bl. a. bestiet i en udribelse af be-
tingelserne for den skete sammenknytning mellem wtterne, den
som skulde drikkes fast. I Norge regnede man op, at brud-
gommen havde gdrd med si og si& mange heste, og al brudens
fader ikke sendte sin datter ud som en skarvefille, men fulgt
af et tusind norske speciedaler, opredt seng, hest og saddel,
fem keer .... nu vide I del«, og denne remse er som formale
ikke meget langt fra den gamle &nd, selv om vi miske tor
tilkende den svenske formular en storre vaerdighed ogsi i denne
sammenhang: »Til heder og husfrue og til halv seng, til las
og nogler . ... og til al rets. Det baeger som bekraeflede »kobetc
kaldtes njéfsminni, og i dette navn antydes formelets indhold,
at det gjorde modtageren til njdir, til nyder af tingens sjal og
nytte. Ved fredslutninger kan formelet ikke have ligget langt
fra det beremie trygdemal: »Nu er alle sager forligte, med
gods bedede, som mdlere milte, som dommere demte, som
teellere talte, som givende gav og tagende log mod. Vi skal
veere mend forligte om sag og om s@de, ved elbolle og mad-
skil, pa tinge og ved tidkort, .... dele kniv og kedstykke og
alt os imellem som frender og ikke fjender. ..... For sig og
arvinger, fostret og ufedt, avlet og uavlei, navnet og unavnet
tager hver mand tilsagn og giver tilsagn, geve tilsagn, tilsagn
til gavns, som evigt skal holdes mens jord stir og meend lever;
-... som sen mod fader og fader mod sen i al feerd hvor de
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treffes, pa land eller se, skib eller ski, pd hav eller heste-
ryg, at dele drer og esekar, tofte og dek .... som ven treffer
ven i spen, som broder ireffer broder pa veje.c

Ved de store fester, hvis sigle var hele lagets trivsel i den
fremtid som blotet indledede, métie hovedminnets formale have
en almen karakter. Og vi er si lykkelige at vi endnu kan se
hovedtraekkene i den hellige formel, dels ud af spredte an-
tydninger i sagalitteraturen, dels gennem middelalderens kristne
tillempning. Dette stil dr og fred«, som ufravigelig melder
sig alle vegne hvor talen falder pi de hedenske blot, er blevet
stiende som motto for den kristne omformning af Arsfesten:
@llet skal signes Krist og Maria til tak, til ir og fred. Pa lidt
forskellig mide far vi formlen indarbejdet i de norske gilders
selvmotiveringer. Olavsgildets skrd begynder séledes: »Vi skal
holde vort gildelag hver sommer Hellig Krist, vor Fru Maria
og den hellige Kong Olav til tak, os til helse, til 4r og fred og
til al Guds miskund her og hist,« og den ender med: »Gud og
St. Olav styrke og hjelpe til gode den som holder denne lov,
til 4r og fred og al selhed i denne verden, og hinsides til ind-
gang i himmerige uden ende.« Festen gjaldt godt ar, frugtbar-
hed pi ager og i stald — »til &rbod« som det ogsi, udhzvende,
kunde hedde efter en sommer der havde bragt skuffelser og
mistro 1l virkningen af tidligere blot. En beretning om
Trondernes hemmelige offer pa trods af Olav Helliges forbud
giver os det formele, at blotet skulde vere til Arbod, til fred
og godt vejrlag. Fra Sverrig antydes samme formel i Gutalagens
indgang: »Vi skal tro pd een Gud alvaldig, og ham bede at
han under os fér og fred, sejr og helse.« I dette »&r og fred«
ter vi se grundstammen, der rakte fra de snmvre samlags, w®t-
tens, lykkemeder op i sogne- og bygdefesterne. Fellernes vise
bekymring gjaldt al trivsel, og som betingelse for arbejdets
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fremgang: fred, den ubrydelige samfelelse, eetfolelsen, Iykken
til at handle i fuldt fellig. I et islandsk formele til brug ved
Olavs minne klinger tonen igen: »Den hellige Olavs haders-
minne er skaenkel og baret ind. Det skulle vi drikke med glede
og gammen og Gud Herrens huld. Haver ikke strid eller kiv
indbyrdes, ti denne heje herre, Kong Olav, er landenes lavard.«

Den der dbnede fesien med at drikke ferste horn var for-
melets ophavsmand; derfor siges det i snmvrere forstand om
ham, at han var den der memlte for. Efter ham gentog hver
enkelt af festdeltagerne de hellige ord, formodentlig med ngj-
aglig samme ordlyd. Del der endnu mangler i vor viden om
kultformelet kan vi skyde til ved sammenligning med lov-
formlen; de to var eet i 4nd, og med det indre fwrllesskab
fulgte al de ogsd delte form med hinanden. Som denne bestod
i fast udpregede, een gang for alle vardsatte ordforbindelser,
sédan er hint fra ar til 4r og fra gang til gang blevet gentaget
med samme uforanderlige ordlyd, hvor inspirationen ikke havde
mere plads end hensynet til aktualitelen méske krevede. Og
til den faste form har hert en egen fremsigelsesméde, som
altid fulgte den hejtidelige, rimbundne tale, enten ordene nu
var retsformler eller lovprisningsvers eller steerke galdre. Den
der stod med hornet i hinden kvad, i en tone der teknisk er
os ubekendt, fordi den altid kun beskrives efter virkningen pd
tilhererne, men som jo ligger noteret i de korte, huggende
vers, med de hpjt fremhaevede rimstave. Gildernes og de
norske hofmends afsyngelse af minne tor vi vel lage som en
liturgisering af skdlens udbringelse, et forseg pd at stebe det
fremmedartede om i kirkeform, og det lader til at and=mgtig-
heden for alvor er bleven gjort taktfast, nir alle bredre opstir
og kveder efter iskenkelsen af hejeste minne, eller, som
Danskerne udtrykker sig, modtager bsegrene siddende og efter
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modtagelsen rejser sig som een mand og istemmer minne. Skik-
ken har holdt sig langt ned i tiden, stedvis maske skilens til-
veerelse ud; man drak hinanden til med »wrindet af en vises,
og minnet endte virkelig i efterklange af folkevisen eller i bibel-
historierim. Ordet kvsede felger da ogsd med helt ned til vore
dage som den tekniske betegnelse for skilritualet, og selv efter
at formaelet var ‘degraderct til en fri, oratorisk ydelse, gav
man ikke slip pi den vane at kalde det rim eller kvade.

Der er to ting i formalet: Det vender sig lilbage mod den
handling der er sket, og har pia mgte germansk vis udtrykt
blotmandens vilje ved at sige: nu er drikken viet, nu er gud-
dommen i hornet; og del vender fremad og siger: derhen skal
guden og hans styrke gi. Og de to sider er i folge sagens
natur eet. Formslet spender da over alt hvad der af ord kan
fojes til handling, fra den siore vielse af drikken og indvielse
til bestemt gerning, til lagfwmllens private venskabsenske for
sin sidemand. Dets mevne til at binde er eet med dets livgivende
egenskab. Et tilsagn som brudelaftet eller morgengavelaftet
miélte ved sammenspillet med hornet gores til en positiv lykke,
hvis det skulde have nogen veerdi for modtageren, og det skulde
tillige heerdes til zre for at indgyde loveren kraft til at sth ved
sit ord. @stgetaloven vidste hvad der udkravedes, og den siger
det i ord der har deres berettigede plads hvor der tales om
menneskelivet og guderne. Hvorledes skal man gifte? sporges
der: svaret lyder: »de skal holde to lovdrikninger; ved den ene
fremseaette begeringen om pigen, og love morgengave; 0g nir
begeret er, da skal de drikke den anden lovdrikning, og da
skal giftemanden (formynderen) bortgifte sin freenke. Dernzest
skal de have vibendrikken, i de samme kar som de for drak
af.« Sadan gir det til, nir ens ord skal blive helligt.
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Det ligger neer at kalde formalet for bgnnen ved festen,
og sammenligningen er givet af historien selv, ti de kristne
anvendte ganske simpelt »maele for« om at holde ben. Et snur-
rigi exempel pi Lulturel dublering er bruget af verbet i de
senere, legendarisk udstafferede beretninger om Hakons senne-
offer, hvor man ser jarlen kaste sig ned for gudebilledet og
mele for sig som en prelat for et alter. Men det gamle formaele
er lige sd langt fra den kristne udbeden af Guds velsignelse
og henstillen til Guds barmhjertighed som fra al sjakren med
en usynlig om at tage offer for nidesbevisning. Nar formslet
skulde tage tjeneste hos den ny gud, mitte det forst og frem-
mesl afleegge dobbelisidigheden i sit vaesen. Pikaldelsen blev,
men den gamle frejdighed, den der med vold Irengte ind og
rev opfyldelsen til sig, maétie belages det. I det hejtidelige:
smal heill« — i overszllelse: »del veere sagt af dig i den fuld-
byrdende Iykkes fylde«, — et tilrdb der kom som gladesudbrud
ved velkommen tidende, ved store lafter og tilsagn, ved varsler,
har vi den gamle, sterke ben, og som ben kunde den ogsa
opfattes efter smdskiftet; men nir kristendommen fojede til:
»0g Gud lade det lykkes«, reber den bidde hvad der fra forst
af var indeholdi i ordene, og hvad der skilte hedningens af-
venten fra den kristnes hébende forventning.

Det er ikke nogen let sag for os pd stiende fod at give
denne form for religies pakaldelse dens rette plads i bennens
verden; men til at forstd dens virkning er det nok al kende
lykken og dens art. Har formelet intet at gore med den sjele-
ligt ringes knaxbejning i stevet for en herre der giver hvem ham
tykkes og holder tilbage fra hvem han vil, er det lige sa langt
adskill fra magien, der fisker ud i merket med sin tryllekrog
eller afskyder sin selvrammende formel. Formelet er en ha-
mingja. Medens joden kemper med sin gud i bennen, keemper



45

hedningen med bennen selv som vdben og slynger den direkte
ind i ansigtet pA sin modstander. Og som ethvert viben kraver
det af brugeren bade snildhed og styrke, men forst og frem-
mest foling, si at dets sjel er hans sjel, sa at det ikke sidder
i hans hind, men forlenger sig ud af hans arm, og modtager
sin kraft lige fra hans hjerte.

Nir Egil slynger sit formzle ud imod Kong Erik og raber:
»Her seiter jeg nidstang, og retter dette nid mod Kong Erik
og Dronning Gunhild, retler dette nid mod de landvetter der
bor i dette land,« da er det for at ordene skal virke det de
siger: at gere alle landveetter som bor der i landet vildfarende
pé deres veje, si at de aldrig sfinder ind i deres tilhold«, forend
de har jaget Erik og Gunhild af riget; og om forbanderen ikke
vidste at ordene gik ud og tog fat i veetterne, fortumlede deres
tanker og gjorde landets lykke til et oprort hav under kongen,
vilde han ikke sige dem, ja han vilde sky dem af hemmelig
frygt for en blottelse der kunde blive skeebnesvanger. Ti man
udtaler kun det som man foler lykke i sig il at gore virkeligt;
det er samfundet med magterne og bevidstheden om at man
baeres af deres kraft, som lader formelet glide uden stammen
over tungen, og giver det mvne til at drive en fremtid foran
sig hen imod hvilket mal det vil.

Den forvandling som formelel undergik ved kristendom-
mens indflydelse, stir i nejeste forbindelse med at ordet be-
rovedes sin tilknytning til handlingen, — eller at det i hvert
fald blev patvunget den mulighed at kunne sti pA egne ben.
For moderne bevidsthed er bennen indhegnet af ordene, for
hedningene var dens vasen netop dette, at den fojede sig til en
kult. Rummede den opfyldelse i sig som en selvfelgelighed, da
var det fordi der i ordene var indebiret fuldbyrdelse gennem
handling. Taleren har hornet foran sig eller endog i hinden,
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han laler over drikken, og han lader hornet ske fyldest, inden
han hzender det videre ned ad rekken. Formelet og drik-
ningen er mere end jevngyldige i moderne forstand, de er eet-
gyldige, som navnegivning og navncfweste, som aftale og fuld-
byrdelse, som lofte og opfyldelse, fordi det ene er alt, sin gen-
part indbefattet, og uden sin genpart er mindre end intet, nem-
lig ulykke, krenkelse. Den distinklion der p# grund af kullur-
fjmrnheden farer i s mange af fortidens skikke si snart de
fremstilles i vort sprog, den viger for de gamle billeder af men-
nesker der handler. »Vear heille, siger den der drikker farst,
»drik heill«, svarer den der venter pa hornet. »Alle heille i
Hrolf Krakes minne«, siger kongedatteren i den svenske hal
til gwsierne, drikker halvi og rxkker den fremmede havding
karret. Der har vi den gamle ben si vel som det gamle offer.

En fremmed mé ofte gi den modsalte vej af indfedingen,
og forstd reglen ud fra undiagelsen. Der skal et vant oje til
al vurdere respekten for ordets magt, nir frygten og selvfor-
svaret finder afleb i vedtagne former; men den ger sig selv
hindgribelig, nir en Ethelfrid resolut lsber storm pé de bedende
praester, (i pa grund af de overordentlige omstendigheder
tvinges fryglen til at sli lige ud. Pi samme made kan blotets
anvendelse under forhold der mangler dagliglivets naturlige
baggrund, pludselig komme til at Abenbare sine krafter med
nesten experimental tydelighed. Det var i virkeligheden blotet
som hjalp Grenlandsfareren Torgils — kristen som han var,
0g kristent som han mente sig at handle — gennem den sidste
af hans hérde prevelser i Ishavet. Udhungrede og udasede 1i
han og hans mend i deres bad og sled pid &rerne for al ar-
bejde sig frem til en fjordmunding, men krafterne tog af og
torsten til, og der 14 de stadig pd samme plet. Til sidst sagde
en af dem: »Jeg ved, at folk for i yderste havsned har blandet




47

deres eget vand med havvand, og frelst livet.c Torgils turde
hverken svare ja eller nej til forslaget, og sé stille til, medens
de fyldte esekarret; men just som de skulde til at drikke,
standsede han dem med de ord: »Giv mig det, s skal jeg mele
for minne: Du arge trold som hindrer vor ferd, du skal ikke
volde at jeg eller nogen af os drikker vor egen urenlighed!e
Og i det samme for en fugl som en alke skrigende mod nord
fra biden, og mendene niede land og kilde.

Af det overordentlige i denne hzndelse lerer man at for-
std den naturlige opfyldelse af blotet, der ikke s patageligt
spraenger sig frem af ejeblikket, men med lige si uafvendelig
kraft fuldkommes i det kommende drs fruglbarhed og hest,
det vi kalder tingenes orden, at jord gror og sol skinner.




Til Ar og Fred.

Oﬂ'erlaget er det forherligede madfallig. Blotets velsignelse
beror pé at der i bollen syder en egen drik, lignende men dog
grundforskellig fra det ol der brygges pi de andre festgirde,
en drik som ikke er andet end den smregne feedrenelykke
hvoraf mtten selv bestir.

Nér vi tager de gamle ord i munden — det vere lofteskal,
fredskél eller Odins skal —, da kommer der altid en uegent-
lighed i tonen, som dufter det bort der skulde vsre hoved-
sagen; loflet, freden og guden bliver stillet over eller ved siden
af den drik som de skulde sidde indeni. Sidanne seininger
som disse, at ellet er fred, er skvulpende tanker 0g minder,
er hamingja, sjel og guddommelighed, de gir igennem et tomt
rum mellem to kulturer, inden de nér os; og virkningen af
denne brydning er et poetisk skeer, der forloner den virkelige
betydning til demrende betydningsfuldhed. Hos Nordboerne
synes den gengse benzvnelse pi blotskilen at have vaeret full,
et ord hvis gammeldagshed i bygningen tyder pa wmlde og @r-
verdighed, og hvis betydning lige godt spender over fylde,
fyldthed og det fulde. Et andet helligt ord er veig, der, hvad
nu end dets »oprindelige« betydning har veret, indeslutter
tanken péd kraft og pd mre. Sydboerne sagde hele sandheden
i deres hellige navn, minne.
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Minne har en ejendommelig historie. Béaret frem ved
kristendommens lillempning af helligdrikken trsengte det op i
Norden, og ud {ra den middelalderlige brug blev det i de hi-
storiske beretninger om hedenskabets skikke kastet tilbage pa
blotskidlen. Den nordiske betydning af minni — ihukommelse
— ledede tanken mere og mere direkte hen pi amindelsen
som hovedformalel ved skaldrikningen i Guds og helgenens
navn. Fagrskinnas lorfatter star endnu i sin viden pa groeensen
mellem de to verdener, si at han kan pege frem og pege Lil-
bage og sige, at arvepllets skéler blev opskankede »som nu
minne bliver dete. 1 Syden besejredes skilen af den betydning
som pa tysk tilranede sig eneherredommet i ordel minne: det
blev et keerlighedsbeaeger; at drikke pa helgenenes karlighed —
in amore sancforum bibere — er lalinistens gengivelse af skik-
ken, men af og til treenger ordets andre sider sig frem, sa at
der ved siden af amor kommer il at std el salus, held og
helse. 1 sin urgrund svarer minne ngermest til nordisk munr,
sindel, sjwlen, hamingjaen; det finder sin bedste fortolkning
i Sigdrifas ord om beegeret: »@1 beerer jeg dig, blandel af megin
og maeglig woree.

Virkningen af beegerels temning var forst og fremmest
samiolelse — il 4r og fred, lyder velsignelsesensket. Man
drak sig sammen, drak hinanden til sig i den fmdrene krafl-
vieske, der nedvendigvis maétle spreenge enhver sla mellem
enkelisjelene. Derfor skulde hornel gi fra mand il mand,
derfor skulde keseden vere ubrudl og lukke sig i sig selv igen
— laget skulde gores til eet. Den der nmgitede besvarelsen af
en skal eller sprang sin nabo over, tilfejede den sidsinsvnte
en grov fornazrmelse og behandlede ham som et onde anders
barn: men gennem den lilsidesatte kraenkede han ogsi hele
laget, fordi han bred festens kraft. Hin beremte offerfest pa
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Hilade, hvor Sigurd Jarl ik Hakon Adelsiensfostre til at blote,
begyndte med at jarlen som fors@desmand drak kongen til i
det forste horn, og siledes drog ham ind i fredlaget. Tronderne
vogtede spsendt pi at kongen gjorde fyldest, og intet under al
de kom i opror ved hans vegring. Vilde Hakon ikke spise og
drikke med dem af helligheden, da var han ikke af deres [red,
hvem kunde da stole pi at han vilde dele og svare for deres
lykke og wrel Veamgringen var en hinlig undsigelse, fordi
niegteren ved at sidde der som et dedt punkt i ringen sprangte
dens kraft, og satte de andre fellers godvilje overfor hverandre
i den yderste fare.

Fra disse Tronder, i hvem folelsen swttes i bevaegelse ved
tanken pa skiillens betydning, og tanken atter opreres af felel-
sen, kan man gi Lil det nwmste religionsskiftes terskel, og se
hvorledes folelsen bliver ved at virke ned igennem arhundre-
derne, tilsyneladende uforandret i kraft efter at alle begrundende
tanker forlengst er udslukte. St. Katharine dag 1519 drak
selskabet pa praeslegarden i Hammardal alle gode venners skl
i Jamtland, og da Jon Persson gik ud for at tage sig el blund,
var Anders i Mathenes’s skal foresliet. Noget efter kom Jon
Persson ind igen efter en styrkende slummer, og hans klarede
ajne sa da straks at Olaf Nilsson endnu havde samme Anders’s
skél stdende urert foran sig; da Olaf ikke vilde >gere den skal
rel si vel som de andree, tog det ene ord det andel, og del
andet ord gerningen, og gerningen til sidst livet. Det var Olaf
selv der fremivang katastrofen pa trods af Jons sagtmodighed,
__ der er ingen si utilbojelig til at lade et stridspunkt ned-
dysse, som den der stir med folelsen af at have uret overfor
en traditionel tilbarlighed.

Offergildet var ikke en institution til al stoppe og lappe
om samfundel, som disse forligelsesmader hvor man proklame-
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rer en evig fred, og hemmeligl lrester sig med at ingen ved
hvor galt det vilde gi her i denne verden, om man ikke atter
og alter tog ordet »evige forfengelig. Gildet vilde fred, og det
virkede usvigelig sin vilje, dets frugt var ®tiens ukrenkelighed.
Festens helg er en folge af den fwmllesforandring som fandt
sled i frenderne, derved al de delte samme guddommelige drik
og fedte hamingjaen ny i sig.

Middelalderens formaninger til gildebredrene: at veere ens-
sindede, ikke komme til deres druk med ond vilje mod broder,
men forst have udsonet sig, og lade alt fjendskab hvile i hellig-
heden, er juridiske idealer byggede over ikke-pibudte reali-
leter. Og del som skrierne si indtrengende opstillede som
grundseiningen for ret gildesind, blev praktiseret ude pi landel
ved almuens #rsfester. 1 sene tiders efterdenninger af gilde-
stemningen er del selvfelgelige der udgjorde fortrestningens
inderste vmesen, stedse bevarel: de svenske tingprotokoller ved
ikke af nogen forklaring — eller af at der Irzenges til nogen
forklaring — pa folkels tillid til skidlens fredstiften. Et drab
i Albo herred anno 1617 vefereres siledes: Da der ved drik-
ken opstod ordstrid om el lys, som gik ud og ikke tlstreekkelig
hurtigt blev fornyet, sagde Jons i Ware enfoldigen, som en der
ved nogel som ma hjelpe: »Vi vil ikke have sddan tale. Ilenl
en kande al, vi vil drikke Vorherres skil.« Da ellel kom ind,
drak han Herrens minne, talte som formsle del bedste han
kunde, og drak Jons i Tubbemaéla til; denne modiog nok
skilen, men med de hinende ord: »Vil ikke Gud almeglig
hjelpe os, si hjelpe os den anden:, og det sagde han lre
gange. Da den gode Jéns i Ware ikke vilde have »den anden«
til drikkestalbroder, kom knivene i gang, og djmevelens Jons
gik tl sit sted. Sa skabnesvanger var afbrydelsen af drikke-
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samfundel pa et kritisk tidspunkt endnu i Wirend i det 17de
arhundrede.

Hele middelalderen igennem og langt ned i nutiden holdt
man fast ved den gode skik at gere de arlige fesisammen-
komster til et forligelsens sted, hvor man bilagde gamle
siridigheder og forbedrede jordbunden, for at den skulde beere
si 14 beske frugter i det kommende ér som muligt. En gam-
mel prastemand priser juleskdlens velsignelse for Sméland:
Naboer og venner gir juleaften med deres bedste drik i hinden
til hverandre og drikker Guds skal i himmelen, onskende over
hverandre og familie Guds nade og velsignelse. Sdledes legges
haenderne sammen byen igennem; alle ma da veere venner og
holde julefred; den ma ingen bryde som ikke vil anses for el
vhyre og hver mands niding. — Samme erfaring har ind-
kapslet sig i ordsprogenes visdom, hvor det pa svensk hedder:
»Bakabulla ok tunnakanna gora sdta grannare, og pa norsk:
sJolaveetlene binde aako ihopa te kierligheite. Her i de
bredere samlag mellem $ognets hele befolkning ser vi en kraft
virke, hvis fulde styrke kun kan have ébenbarel sig inden for
freendelag, hvor freden og samfundsfolelsen blev opbygget med
det formél at vare for stedse, og drikken havde den hestem-
melse at foregribe og udelukke enhver misforstielse — og
kunde virke sit mal.

S4 meget end stil og and er omskiftel fra for til nu, fra
blotet til andwmgtigheden om salmebogen, fra den @tbarne
kreds, stor eller lille, til familien, findes der 1 norske juleaften-
skikke et og andet trmk som uden skurren smyger sig ind i
de gamle skildringer. Juleaften benyttedes i Norge til at berede
alle sind for det kommende ar. Ved det hajtidelige julemiltid
klokken tolv om natten bsnkede far og mor sig i hejsedet

med sennerne pa den ene side, dalrene pa den anden, og
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nederst for bordenden tyendet; alle drak skil og gledelig jul
i fmlles selvbaeger, manden til hustruen og videre rundt.

I gamle dage blev festen en prevesten for den enkelle. Ve
ham, om han ikke felte freden og ollet bide pi sig! Ja, den
som ikke kunde drikke sig ind i de andres dndelige samlag,
han matte veere en lykkeforladt, en niding. Da guderne forlod
jorden, blev ellet til alkohol, og rusen til fuldskab, og da kom
det til at lyde baroki, al gwmsternes trang lil at flytte fra
benken ned pa gulvet skulde viere en bekreftelse pa veerlens
gode samvittighed; men der slumrer gamle, alvorsfulde tanker
bag almuens tillid til retferdiggorelse i rusen. Var ellet ikke
godt, 1a skylden hos lykken, den var ved at forlade husetl,
og da var al fest forgeves. 1 det formerkede hedenskabs
dage vilde man vel vaere (lyet fra el sadant ulykkeshus; i senere
tider, da ssderne under kristendommens indflydelse blev
mildere, plejede hensynsfulde gwester i Norge at spille fuld
mand, og plumpe si naturligt under bordet som deres mimiske
begavelse tillod dem — for al spare vaerten en sjelekval. En
god tugtemester til sand humanitet var naturligvis omsorgen
for eget rygte; t, hedder det videre i vor kilde, kom nogen ftil
at sidde som en undtagelse midl i rusens velsignelse, da holdt
man for at Guds forbandelse hvilede over ham. »Gud nide
den som Guds gaver ikke bider pi«, hvislede det om ham.

Den religiose opblussen af ilden pa wttens arne frem-
bragtes ikke blot ved at gladerne samledes sammen til et stort
hal: man venlede en nytending, og en loregelse af ilden. Det
ligger jo forudgivet i fredens karakter, at virkningen af offerels
kraft ikke var indskraenket til slegtsammenholdet, den inder-
lige fortattelse af samlagel var identisk med en forsterkelse
af hele hamingjaen. Ved at drikke af hornet blev fwmllerne
lvkkeligere, strkere til at avle og til at kempe; hukommelse
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og ord pa tungen, arszle og spindelykke, legehender og sejr,
som Sigdrifasangen har det, arvigen grumhed i fejde og ubrede-
lig fred indbyrdes, alt styrkes og forhejes. Det var sjelen
selv som fornyedes, det var menneskefelelsen som reddedes fra
at glide ud i nidingsoplesning. 1 myten om Yduns rov er der
noget som Nordboerne utvivisomt har listet ud af folk der
kendte verdensliteraiuren. Ti mennesker som fra barnsben af
var vante til at tenke sig evigheden som et madfellig med
slagl og ol, matie l @ re at vaerdsztte en ret mbler som for-
nyelsesspise: men si snart de havde tilegnel sig den uvante
forestilling, var dens anvendelse givet for dem. De behavede
ingen kommentar for at indse hvad virkningen blev for gude-
samlaget, om Ydun forsvandt og tog abildens frugt med sig:
de kunde gribe op af deres erfaring i skildringen af disse aser,
hvem affeldigheden markede bdde i sind og i skind. Uden
den store fredsfornyelse som blotet var, vilde tilveerelsen ga i
std: meendene glemme hvem de var, og deres dede de den
anden ded. Den forfaerdelige skeebne som ramte Hjerleif, al
han led den dobbelte ded for trallehidnd, var forudiegnet i
hans trods, da han ikke vilde blote. Ingolf, hans fostbroder,
gjorde hvad ret var, og han si sin lyst pa livet.

Der kom en tid, da de hedengangne ikke l@nger var for-
sikrede i en wt, som forte livet yidére og plantede blotet ud i
hverl nyt ar, og sia méatte de hedenvandrende lage deres for-
holdsregler. Deres omsorg for fremtiden bryder da ud i be-
stemmelser om gilder der skal aftholdes stil deres minde« med
drikkelag, og i testamentering af midler til mindefestens — vi
kan godt sige blotets — bestandige fortsmttelse.

Nar alt kom til alt, var det i bloisalen spergsmélel om
evigt iv og evig ded afgjordes. Og i dette stykke viser de
middelalderlige gilder sig tydeligst som arvtagere af det gamle
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offerfwllig. »Guder og forne frender«, siger Fagrskinna, nir
den skal udlegge fortidens andagt med bszgrene; sguder og
henfarne bredre«, svarer gildernes skrder. Bredrene havde
givel sig ind under kirkens varetegt, og kirken havde sin ufor-
gribelige anskuelse om den méade de levendes omsorg bedst
kunde komme salige sjele til nytte; og frenderne hisset fandt
sig let i at modtage seren i ny kar, sa lenge de var sikre pa
al fi hvad dem tilkom. De fandt stedse trofaste hjmlpere pa
denne side af graven, der ikke blot flitligt bruglte messen, men
ogsd under dens ly listede s meget af de gamle former igen-
nmem som muligt. Med minuties omhu vager gilderne over
deres medlemmers troskab mod fortiden under de ny former.
De afdode skal begis med sjelemesser under bredrenes fuld-
tallige nmrverelse; deres navne skal oplaeses under gildedrik-
ningen, for at de hedengangne kan vere til stede i hajtids-
tanken; de beteenkes med en ben under minnetf, hvis de ikke
kan {4 et minne for sig selv.

Ikke blol vilde den lykke som sad inden i menneskel
blive glansles, om blotet forsemles: svierdene vilde ruste, heste
og kreaturer slyrle, marken ikke bzre frugt. Inden for den
gamle sed [mldes domme, hvis viegl ikke kan foles af den
som blot tenker pa hvad guder kan afstedkomme, nar der
gives dem en lejlighed. Hvad skulde Trenderne gore? Den
gode Olav kunde buldre los med Gud og djevel, al ltordnen
hindrede ikke smden i at legge sig pA marken; der gik de i
Trendelagen og si pad deres korn, og herte tilmed at frosten
lzngere nordpé havde fiael magt over alle Halogeleendinge, siden
de var hert op med at blote. De huskede da ogsd endnu hvor-
dan jorden og havetl frydede sig i lyvkke, dengang Hakon Jarl
kom til og gjorde de hellige steder til »sande vier« for folket.

Det édndelige selvmord som er den frygtelige sandhed i
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Hjorleifs historie, er det ogsid som skaber Iragedien ved over-
gangen fra den gamle sed til den ny. Den der bred ud af
blotlagel nejedes ikke med al smtte sig selv uden for lykken:
hans nidingskab blev ltens forderv. Han ssagde sige ud af
setten, han vanwmrede sine frender, og disses dom samler sig
i det alvorlige ord »frendeskam« eller — som man med endnu
skarpere fordommelse kan sige — »w®lteforderver«. Forrade-
riel mod del inderste béind i freden udirykkes ved »gudnidinge,
og det med si megel des dybere ret som han ikke blot havde
gjorl denne eller hin gud imod, men havde krenket »gudernes,
gjort dem unyttige for freenderne. T fuld konsekvens af gam-
mel tankegang métte det pilegges sleginingene som pligl at
haevde sig selv ved al braende siret ud; pligten blev af altingel
ar 997 overdraget dem der var fjernere end nwmslseskende-
barn og nermere end disses niesiseskendeborn, en bestemmelse
hvis kompromisagtige karakter lader os se dybt ind i datidens
sky for freendskabets hellighed. Der var kun eel middel til
al bevare del gamle samlag: at de andre fraender fulgte med
over i den nye sazd, og alle som ikke var forblindede brugte

det middel, da det uundgaelige kom over dem.

Det daglige samvzer, niar fallerne blev siddende pa benken
og lod drikken bruse mod tendernes sker, mangler ikke del
religiose element, som belyder at ollet skal forsikre morgen-
dagen og hindre den i at lebe af sin akse. Og sid snart der
viste sig en begivenhed i morgendagens horisont, mitte lykken
lage sig sammen og berede sig pa den fra grunden. Forud
for alle vigtige foretagender gik der et blotgilde, hvor styrken
samlede sig til den kommende prave, — og hvor fellerne iforte
sig hejhelligheden, tor vi vel tilfaje. Man beredte sig ved en
hjertestyrkning i egentlig forstand. Vi ved fra bondens liv
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hvordan #ret er prikket med nybegyndelser, flyliesl med en
skiil temt for »tomtebolycka«, rejsegilde, og hvad de alle hed-
der. Og sadan var livet i gamle dage. Mens skibene la sejl-
klare til vikingetog, drak m@ndene hjemme deres bortferdsel,
og »der blev drukket steerkt med store ord, som endle i mand-
jeevninge. Med drikkelaget i hallen begynder Beowulfs store
foretagende mod jetten: »Szt dig ved ellel, slip heltedad les
blandt mendene, som din hu drev dige, siger Hrodgar, og de
magifulde gir il sede. En svend bmrer de festlige kar ned
gennem hallen og skenker den klare drik. sangeren kvaeder
lydt i Heorod, jubelen stiger op fra benkene, og slar sammen
om dem, da Beowulf udriber sit lafte. Dronningen gir ned
ad gulvet bydende drik, forst til kongen, dern:st til hans side-
feeller. mand for mand, til hun nér Beowulf, hilser ham med
lak for hans komme, og fremlokker det kronende udrab fra
ham, at enten vil han gi mellem jetten og hans hoved eller
selv lade dedsdagen skride sammen over sig i hallen. Og hajere
endnu stiger larmen fra kamphellene, der gotter sig i lyksalig-
hed, indtil kongen bryder op til hvile, og Beowulf ene med
sine mesend legger sig il at vente pa jettens komme.

Gildet fandt sted under skyggen af reedselen. Digleren kan
ikke andet end mindes de mange gange der i samme hal var
aflaglt store lofter mod Grendel, han kan ikke fortie, at hver
eneste gang var bedriften endt pia den méde at der om morge-
nen fandtes meget blod i Lejregird. Men nir der synes al
ride en modsigelse mellem de sergelige erfaringer fra tidligere
forseg, som havde fremkaldt tvivl om at nog:n sinde en mand
kunde fri de overlevende for dedsbestemmelsen, og den stor-
mende jubel ved drikkelaget, da er lgsningen netop den, at for-
knytheden skulde opsluges af glammens vekst. Drikkelaget
var for deltagerne styrkelse i lykken, styrkelse i deres gud.
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Sejren gik igennem salen i det @jeblik keemperne drak udfeerds-
sllel, og man métte rive den til sig med kraft, om man vilde
have den. Hvis den ikke kom i mendene, sd al iriumfen
brad ud af dem, da havde gildet veeret forgeves, og da mitte
de hellere krybe i ly med det samme.

Enhver begyndelse fordrer et blot, som kan inspirere den
ny fremtid med lykkens virkelighed. Skulde en mand wtledes,
miétte oksen eller viedderen sld rede til at hugges af den der
ledede ceremonien, og w=tledningsskoen stilles ved siden af
skapkarret. Bryllupsgesterne métie vide al de havde »drukket
det ol¢, og derfor kunde svare for brudeforbundets virkelighed.
I arveollet merkes dog tydeligere end noget sted hvordan blotet
gor nyt, hvordan man gir tilbage til kilden og begynder livel
forfra, nir del gamle pludselig torrer ind. Det har forbleffel
kristenheden at vere vidne til de hedenske eller hedenhjertede
Germaners lystighed il @re for den afdede, og itrods megen
bade personlig og officiel indskriden holdt vanen sig lenge
nok til at forbleffelsen har kunnet udfolde alle muligheder:
harmen har protesteret, forargelsen har nedlagt indsigelse, og
{il sidst har den sstetiske logik raillerel over modstriden mel-
lem festens bedrevelige anledning og gssternes ubetimelige
overstadighed. Til den engelske preest kommer i det 10ende Ar-
hundrede formaningen: »Du skal ikke deltage i frydeskriget
over dede; nar du indbydes til gravel, si forbyd de hedenske
sange og de hejrostede latlerskral, som folket finder behag
i.c Et lille tusindér senere har vi kunnet nyde et medfelende
smil over bonden, der resigneret ser den td n®rme sig, »da
sognet skal have en glad dag over hame.

Arveollet var ikke en bedrevelig fest, hvor venmer og
freender samledes til felles fordybelse i tabet med den tanke
at plaje sorgen igennem ved forenede kreefter, pa det at man,
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styrkel af baeger og fad, aller kunde ga ud i livel med verdens-
beredi find. Men arvesllet var alvor, — fordi dets grund var
befaestel i en betenkelighed der havde granse til f=lles med
faren; derfor matie man spznde gleeden i 4g og lade den gere
brug af al sin kraft. Det gjaldt om al trekke livet frelst over
el kritisk punkt, lykken var gaet i sii, hajseedet stod tomt
som el synligt tegn pa hullet i gerdet, frenderne var
for usikre pa sig selv til at vove sig til mandemeder. Feorst
gravellet bragte fastheden tilbage ved at skabe den ny form
for wmettens lilvaerelse. Derfor turde det ikke skydes for langt
ud, ikke ud over dedsirets greense, hvis vi ter tro Fagrskinnas
fortzelling, som pa dette punkl star i den mest tillidviekkende
modstrid med andre beretninger om Kong Haralds gravel, hvor
afholdelsen til bedste for den dramatiske spznding er udsat
fra ar til ar.

Trin for trin farer festerne efter deres betydning for det
andelige liv op til de &rlige kultgilder, der udgjorde faste
punkter i tilvierelsen, hvor livel regelmamssigt blev fornyet og
gjort til en fremtid. Med dem »tog man imod« vinteren, imod
sommeren, som Nordboerne udtirykte sagen, med et verbum
— jagna — der antyder den glede, som var forneden til at
prage den rette begyndelse.

To ting bragte blotet: tryghed og varsel. Ingemundssen-
nerne havde hast med at ramme Hrolleif, ti »hans moder vil
uden tvivl blole som hendes sadvane er<: og hvis blotet fik
fremgang, vilde de ikke have magt til at fuldbyrde haevnen,
. offeret lukkede fremtiden af som en mur om Hrolleif. Til
den ceremonielle tvekamp horle en tyr eller el nod, der hugge-
des af sejrherren; med den har han holdt blot, og befwstet sin
sejr og den overlegenhed han vandt ved sejren, som en varig
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tilstand for fremtiden. Derfor kunde ogsa Vigastyr efter lykke-
lig at have bragt et par besvarlige mellemveaerender ud af
verden, gore et forseg pd at steenge modparlen ude fra op-
rejsning; sagaen forteller blot del halve, at han huggede lo
tyre, ti s& kom der ikke heevn for drabet, — hvis man da ikke
skal lade Styr selv om halvheden, og antage al han allerede selv
levede pé det der faldt al fra den gamle kultur. Meningen er i alle
fald den, at han driver sin overlegenhed fast, og tvinger frem-
tiden til at forme sig over delte motiv: Styr som den der har
taget og beholdt de andres mre.

Deite er den ene side af blotets velsignelse. Modsiden
kender vi fra fortellinger som den om Hakon Jarl, der lagde
til land og gjorde et stort blol, og af ravnenes skrig erkendte
at der forestod en kampdag der var for ham: han havde »dag-
rade 1il at slas.

Man holdt blot og gekk til fréttar, d. v. s. wskede svar pd
sit spergsméal. Hvordan man spurgte og hvorledes man mod-
tog svaret far vi jo delvis aniydet i denne historie; vor viden
udfyldes med de spredte og desverre temmelig mangelfulde
beretninger om lodkastninger. Hvad vi herer er egentlig kun
det, at man rystede blottenen og faldede blolspianen — lod den
falde; og disse udiryk fir ikke nogen belysning ved Tacitus’s
beskrivelse af prasten, der »si op mod himlen«, og leste hvad
der var skrevet pi den stav som han log op af hoben. Hvad
vi end vil tro om Tacitus, een ling er sikker, at gudernes vilje
blev adspurgt ferend runerne var opfundne. Feldningen ai
tenen tyder da ogsd noksom hen pa en iagttagelse af spinen
i faldet, dens slilling efter at den var kommen i ro, dens for-
hold til solens bevagelse, eller hvad man nu bar lagt veaeglen
pi. I hvert ftilfzlde, enten si loddet talte gennem runer eller
gennem bevegelser, havde det sit mele derafl at det var blevel
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blotet. Del er blolets lykke der taler igennem det, den samme
som lod sig il kende i festens vellykkethed, i gesternes glaede,
i hornenes klang, i forsemdesmandens veltalenhed, og i naturens
adfzerd efter at blotmagien havde laget sil lag i den.

I den historiske vikingetid henskydes varslet under guder-
nes vilje, under deres beredthed il al tage mod offeret; og jo
senere kilden er, des mere bugner den heje majestet ud i for-
grunden. Han har haft sin ret ogsi i gammel tid, ¢ den skal
ikke blive ham frataget, men hans myndighed beroede pa at
han som sine frender i jordlysel var med i offerets virkning.
Det man spurgte om var ikke hvad en slig mente ud af sin
magtfuldkommenhed, men hvad hans vilje og dermed hans
magt, var rvede til. Man stirrede efter den virkelighed der 13
pé springet til at fuldbyrdes, og forskede efter hvad hamingjaen
nu var inderst inde, hvor lykken eller vejen li henad, som
Rognvald Moerejarl kunde sige til den sen hvis fremtid han
fandt pé Island. Hakon blotede for at se om han havde »dag-
rade til al kempe; og ligluglene meldle sig som utvetydigt
tegn pa at slagmarken var ham beredt. Der gaves advarende
tegn, som satte el »ikke end« op mod spergerens iver; var han
viis, ventede han til lykken havde rustet sig. Men over den
Germaner der drog hen for at konsulere en gud om hans ja
eller nej, vilde komikken dale ned, og den der gik til blot med
den forvenining at fa enlen el godt eller et ondt varsel, faldl
uden for al komik og helt ned i vanviddet. De gamle blotede
for al skabe det gode varsel ved at skabe den virkelighed hvoral
varsel udsprang, de forlangle el kraftigt, styrkende ja, der kunde
sennemvarme lykken. Hvis formalel glippede for dem, da var
det en ulykke forst, og deraf et ondt for-bud: livet slap ikke
gennem fodselsstunden, og offeret var spildt.

Jar! Hakon siges at have ejet en varselsveegt, pa hvilken
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han vejede skeebnen. Til veglen herte to lodder i menneske-
skikkelse, el af selv, et andet af guld. Og nar dei gjaldt en
vigtig afgerelse, lagde han lodderne i skilene og udtalte hvad
hver skulde betyde, og altid, nar del kom op som jarlen vilde,
buldrede loddet i skalen, siges der i een tradition. Men der
er en anden, som langt bedre har forstiet hvad det beted nir
en lykkemand melte for, den siger uden omsveb: »og altid
kom det op som jarlen vilde, og loddet buldrede i skélen«. Ti
Hakon var en jarl med lykke i, og Hakon Blotjarl hed han
med @re.

Ved du hvordan man skal blote? sperger Hivamal — og
det har glemt svaret. Del kunde gives i fortzllingen om land-
namsmanden der tog afsked med det gamle land i et blot. Han
blotede for al lzre sin skwbne at kende; svaret viste ham il
Island, og Iryg fuldferte han sin plan. Hvordan skal man ikke
blote? Det sporgsmél er besvaret i Sognehevdingen Vehjorns
historie. Han og hans frender kom i strid med Hakon Jarl
og maitte forlade Norge. Da de holdt blot for at finde et nyt
hjemsted, viste offerel dem at jarlen blotede imod; sa lod de
blot vaere blot, stak i sven — og forliste. Offerets begransning
var den, at blotmanden méaske ikke var lykkedrej nok til at
fore dels hensigt hell igennem, og presse livet si hoejt op som
han gnskede. Halfdan Gamle blotede for at leve 300 ir i sin
kongedom, siger sagnet i en gammel norsk =t; svaret led at
han ikke skulde leve mere end en menneskealder, men i hans
@t skulde der ikke i 300 ar fedes nogen mand uden hevdinge-
lykke, og ikke nogen kvinde.

De to sider er samlede i udiryk der betegner formalet med
offeret: man gik for at shente heill«. Ingen oversazttelseskunst
kan gengive denne talemade, fordi den siger en ting der nu er
bleven til to, lige sd lidt som man kan spalte selve ordet heill,
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og sige hvad der er varsel og hvad der er lykke. Med ondi
heill drog en mand hjemmefra nir hans rejse fik et darligt
udfald — det mé vi lere at forsti uden oversamttelse. Til heill
for sig sked landnamsmanden sine stotter over bord, for at de
skulde vise hamn vej og udpege ham et godl hjemsted.




Leg og Lgfte.

Til en fest hvor mennesker styrker sig i deres gud, herer
der noget mere end offer. Efter miltidet star folket op for al
lege. Nér maendene har bragt deres fwmlle til sede i hans hej,
vist ham derhen hvor han vil trives, og givel ham de skyldige
goder med péd vejen, holder de miske vaddelob og sanger-
kampe. Og hvad enten man begrunder sin legelyst med hen-
synet lil guden eller til den dede eller til de levende, lober
begrundelsen ud i den kendsgerning, at idreetten er af samme
kraft og af samme virkning som gildet inde i stuen — den
er et led af blotet.

Vi ved, at al slags idraet herte sig til ved sammenkomsterne
i oldtiden. Boldspil, hestekamp, brydeleg falder ofte for r saga-
ernes omtale af fester, af den gode grund at Isleendingenes blod
meget offe kom sddan i kog, al virkningen sporedes rundt i
bygden lmnge efter. Om de islandske hestehidsninger far vi
gode tekniske oplysninger; der beskrives hvordan hingsiene
fortes frem imod hinanden af de to ejermznd, hvordan de rejste
sig pa bagbenene og bedes, medens foreren med hestestaven
stattede sit dyr i den oprejste slilling og samtidig hidsede den
til dens vildeste gien pA. Disse kampe gjaldt som sereprever,
ejeren var andeligt indlemmet i sin kamphest, sid at dens sejr
var hans vaksl, dens nederlag hans wreforlis, og ret hyppig
blev hingstenes kendelse efterprevel i et mere end tilfeldigt
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mode mellem maendene og deres viben. Om nogen lilknytning
til gudstjeneste herer vi derimod ikke; tilsyneladende, men sik-
kert ogsa kun tilsyneladende, var kampen gdet over il en folke-
lig forlystelse.

De norske former for hestesteevnerne har bevaret os tyde-
lige minder om deres oprindelige tilknyining til kulifesterne.
Disse skei, som de kaldtes, fandt sted hverl 4r, i Sstersdalen
en lordag i August, i Telemarken Bartholomesi dag, og tilherte
dbenbart fra ferst al en gammel religios sognefest. Hingstene
fortes frem lo og to, hidsede ved tilstedeveerelsen at en hoppe,
og efter kampene fulgte vilde ridt pia bar hesteryg. Og det
vidste man, at »nfir hestene bides bravt, fis godt dr<. 1 dette
dobbelispil mellem opfaltelsen af handlingen som manddoms-
prove og som lykkesikring ligger en sandsynlighed for al der
i skikken endnu heenger en stump af den gamle sed.

Det er kulturhistorisk setl et betydningsfuldt track, at ordet
»lege inden for de germanske sprog kan rumme betydningen
»offere, og pi den anden side er del lige si karaklerislisk for
kulturen, at ordet ogsi frembyder sig til omskrivninger for
»kampe. »Hilds lege er ikke digterens Iunefulde billedpafund,
udtrykket har en dybere nedvendighed. Man legede meget i
hine dage, og man tog altid hardl, men hirdhendtheden
skyldtes ikke alene de barkede nwmver. Den tone i ordet som
nu har den afgerende belydning, abstraktionen fra virkelig-
heden, er en ligefrem fornsegtelse af det der var legens sjel i
gamle dage. Den skulde vamre alvor, ellers havde den ingen
berettigelse, og ellers var den kedsomhed i steden for tidkort.
Jo drabeligere de to parter gik les pa hinanden, des storre for-
nojelse havde bide de selv og tilskuerne af sammenkomsten.
»Nu har de moret os, lad os s& more de andre,« sagde Islen-
dingen, da sde« — to af selskabet — havde sliet les pi hin-

Vilh. Grenbech IV, 5
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anden si grundigt, at den ene aldrig mere behevede at gd pa
holm. Grettir havde een gang i sin fredlese periode lejlighed
til at se sig omgiven af et taknemmeligt folk. Det var den gang
han forkledt listede sig til bygd, hvor folk var forsamlede til
leg, og ved sin styrke gjorde kraftproverne mere end sadvanlig
hardhendede. Da han forlod selskabel, lod der en varm tak
efter ham, fordi han havde givet si stort et bidrag til mor-
skaben, og der er ikke i taksigelsen nogen anstraengt tone, som
hos folk der setter en anerkendende mine op for at skilte med
sin manddom. De himmelske einherjer, som nyder den lykke
hver eneste dag al kunne vagne op med udsigten til at sli
hverandre helt ihjel, er som alt fuldkomment i denne verden
skabt i tider da man ikke lenger kan magte livet som helhed,
bide som prosa og som poesi, men ma samle hele sit jeg om
al realisere idealet, og Valhals ideal har det overjordiske skeer
der lydelig nok melder at nweste lutring vil tage livet af det,
eller — for at udirykke nejaglig det samme pa prosa — vil
t4 den mstetiske tomhed til at dbenbare sig som rihed. Men er
einherjerne sglvalder, si er det fordi de higer efter det som
guldalderen gjorde, og deri ligger jo et verdifuldt vidnesbyrd
om den kultur de er udgiet af.

Da Valhal blev lukkel, og kirken satte segl pa deren, synes
einherjerne at veere sluppet ud over Norge og Sverrig, og al
have lagel ceremoniellet med sig; i hvert fald har almuens
gestebudsvaner i lange tider tjent den fredsommelige dannelse
til et exempel pd forskelligheden i smag 08 behag. Een tids
mennesker fejrer deres gilder med knive 0g okser, de med-
bringer ligskjorterne til festen, for at kvinderne kan have ro
pa sig, og ikke skal behave at sidde pa benken med den for-
styrrende tanke, at de nir som helst kan blive nadte til at bryde

op og jage af sted, for al fa manden hjem inden han bliver helt
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kold og stiv. De sperger efter antallet af drebte, [or de dem-
mer om gildets vellykkethed. En anden slegt rystes ved at here
om en tilveerelse der sad si lest, at enhver lille oplivelse truede
med al knmkke den af. Vi forundres over den sindsligeveegt
hvormed bonden gik og sdede sin ager, nir hans udsigter til selv
at bringe hesten i hus afhang af om naboen holdt bryllup i mel-
lemtiden, vi tror ham dérligt til at glede sig helt igennem ved
synet af ung elskov — usikkerheden er del ferste vi ser, men for
hine var det spendingen og kraftproven som beherskede alle
tanker pi sammenkomster til glsede.

Der er noget einherjeagtigt ved bonden der kerer i lriumf
til gilde, og sliber sin kniv godt forinden. Og hvis det kom an
pa at telle freendskab efier grader, vilde virkelig disse bsnder
komme einherjerne et led n@ermere end de Germaner der levede
forend Odin havde fiet samlet sin skare fuldlallig. Bondekul-
turen er en hammet solvalder, en dekadence i langdrag. Men
ikke nok dermed: det vi forstir ved almuepreget er skabt ved
at en fremmed kultur har lagt sig attrapagtigt over folkel; og
nir en nyere dndsform sdledes krienges uden péa folkelivet,
bliver den nederste kultur udelukket fra en stor del af sine
opgaver, og passer sig il efter den brek af livet der levnes den
al regere med. En sidan begrensning, hvad enten den nu
bestér i at kulturen mister foling med himlen, eller i at den jord-
hugges og indskrankes fil at beserge det himmelske og det ide-
elle — den indebwrer forkrebling. Da festens handlinger ikke
lzenger angav mandens wre og elos for konge og preest lige si
fuldt som for ligemand, da de ikke l&nger havde rakkevidde ud
over det jordiske, og ikke l@nger rorte ved guderne, blev deres
vaesen et andel, selv om der méiske udvortes ingen forandring

var at spore. Dermed er disse slagsbrodres veerdi som vidner
5
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bestemt; de kan ikke trylle den gamle fest frem for os, men de
hamrer festforventningens karakter ind.

Festen skulde viere en begivenhed, det er den gamle for-
dring. Der skulde ske noget. Derfor flokkedes man ogsa om
fortzlleren og sangeren, som lod skete hendelser ske om igen.
De stakkels epikere har mattet finde sig i at blive omkonfirme-
rede til menneskeskildrere, skent de vers for vers bedyrer deres
uskyld, og pa deres enfoldige vis neder os lil at tage fil takke
med handlinger og handlere. N&ar vi er som naivest, og haster
efter resultatet for at se hvad det bliver til, holder de os fast i
kampskildringen, om vi dog ikke skulde kunne begribe at nydel-
sen bestar i at opleve; nar vi jager efter ideer og ledende tanker,
eller efter dramatisk spending, bylter de hele interessen sammen
i hellen, hans mod, hans armkrzfler, hans snildhed. Al opleve
heltebedrifter, opleve kampe, opleve sejre, det var tilhorernes

glaede, det var festfryd.

Som festen over alle fester skulde det store blot gennem-
striles af det lys der forklarede livet. Den meglige wmreside i
sjelen mitle finde sit genbillede. Det var ikke nok at fale
lykkens tilstedeveerelse: fzllerne métte se den virke. Den miitte
aves og opvises. Svardet blev biret frem for skaren der sad ved
drikken; dets ejermand lovpriste det og nevnede dets ejendom-
melige lykke og lod det atter kampfrejdigt vandre sin gang videre,
som Angelsachseren har beskrevet os. Klenodierne skulde af-
legge vidnesbyrd om deres magt — om det sa skete ved viben-
dans, ved hestelab og hestekamp, eller pd anden festlig vis, mé vi
gmtte os til. Og en opvisning er intet, uden den tillige er en
preve og et bevis, en anspendelse af hamingjaen lige til dens

vderste granse.
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Den store, festegentlige form for bedrift hedder 16 fte. Den
traeder os mest imponerende i mode ved festen over den afdade.

Ved arvesllet er det jo i allerhejeste grad nedvendigt at
der sker noget. Festen skal viere en genopretielse, det udtaler
den sirenge jura med faktums eftertrykkelighed, nér den lader
arvesllel veere den retslige begrundelse af eftertraederens stilling.
Ordet arve har sit tyngdepunkt i samme aktive forhold til lyk-
ken, ti det indbefatter i uopleselig forening disse to ting: at
drikke gravel over og at tage arven op. Af den made man for-
tzeller om Svends og om Ingjalds beremte gravel, ser vi si atler
at festen til genoprettelse koncentrerer sig om det bzeger der blev
drukket til den hedengangnes minde. I det ojeblik bragehornet
beeres frem og loftet aflegges over det, da er det den afgerende
vending sker hvorved @®tlen fir et hoved, og livet atter begynder
at pulsere. Ved gildets begyndelse sad arvingen pé trinnet foran
hejsedet, men sd snart han havde udrabt sil lofte og drukket
skélen, blev han ledet op i den plads som hans fader havde
haft. »Da havde han ret til arve efter ham, »da skulde han
veere kommen Hl arv og =re efter den afdede, men ikke for,¢
siger kilderne, og vi tor se dem noje pi ordene, fordi udtryk-
ket ikke udgir fra en overlevering, der pa mé og fi erstatter
hvad den har tabt undervejs, men er valgt af mand i hvem det
der skulde betegnes, endnu var levende.

Dette ene fjed, fra trinnet til stolen, forudsmiter en om-
vaelining i tingenes inderste vaesen; intet kunde lofte sennen op
fra askebiderens plads pa gulvet til seedet mellem de inspirerende
sojler, hvis ikke handleren selv dér havde gjort en indsats som
frembragle vaerdigheden i ham. Ja, det mal som loflesmanden .
skulde fyldesigare, og som han fyldesigjorde, stir afmarket
s vel i navnet bragarfull som i det angelsachsiske gilp; det for-
ste betyder ligefrem manddomsbeeger eller dadsbager, det sidste
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gar si vel pa lofte som pad den w®mre og anseelse diden har
frembragt.

Utvivisomt gaves der tomme lofter og sande lefler — de
sidste ndmserkede sig forst og fremmest ved at de var udbrud af
en fortid. I den stund ynglingen lovede ikke al blive verrefed-
ring havde han taget sine forfedres lykke op og fort sig i @t
Men vi har langtfra udlemt ejeblikkets fylde, hvis vi blot tenker
pé de forudsatninger der nu var grundede til at beere daden.
Loftesmanden temte en drik hvori forfedrene havde indbrygget
deres skabne; han smagte den slegtsfylgje at holde store gilder,
den mthamingja at hevde sig med bor pa havet, med sejrs®le pa
slagmarken; og dermed havde han gjort alle gilder og alle sejre
til sine egne. Han var nu @ttens inkarnation, han gjaldt som den
der havde udfert fortiden. Uden noget praleri kunde han som
hin Torkel Hak lade uiyskekampen indriste pa sine hejssde-
stetler, og sige: »Der var jege.

Vore forfedre var ikke tilbejelige til at tage et kraftigt gal
for gjort gerning. Disse mend der i retsstrid som i venskab for-
drede de soleklareste beviser pad nmslens sindelag feorend de
vovede en lillefinger, de holdt ogsa her i blotsalen si mngsteligt
som nogen skeptiker pi den grundsztning, at resultatet er troens
begyndelse. Intet lafte kunde sleve deres agtpigivenhed et gran,
de rettede den blot hen pa det punkt hvor afgerelsen faldt: de
vagede over at arvingen drak, og at han drak ud. »Drik vel,«
tilrdbte lagel ham, med samme betydning som el sfuldbyrd vele.
Derpa gjorde de sig som blotfaeller delaglige i daden ved selv
al temme samme bager. »Den skl skulde alle drikke som var
ved gildet,« for at fuldkomme den. Hvis freenderne ikke gjorde
sig til eet med arvingen, vilde gravellet ikke have nogen betyd-
ning for dem til oprejsning, og dermed vilde festens og loflels
virkning falde helt bort.
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Siledes bliver loftet beseglel i guderne, og siledes bliver det
til en fremtid — en skabne. Historien om Hedin Hjervardssen
er bygget over den erfaring, at et bragelofle gor sig til loverens
vilje og holder ham fast indefra. I demonisk forblindelse hav-
de Hedin pa elbznken gjort sig til af at han vilde vinde sin
broder Helges fastemo, og det er forgeves han vanker ud pa
vildveje, og klager sin ned for broderen. Helge ved kun det:
»Sande bliver elord, Hedin.« Denne fremtidskraft er forudsat-
ningen for loftets veerdi som gudsdyrkelse, det kan skabe den
glede som er svar pi blotet. Den sen der lovede al samle =re
hjem, han gjorde festen stor, han beredte et godt ir, lige si fuldt
som den rytter der red veeligst, og den hingst der bed kraftigst fra
sig. »Slip heltedid les blandt mend,« som Hrodgar sagde til
Beowaulf, det er den sande hilsen til en, nir han gir hen for at
tage sit loftesede ved ollet, og det rette svar pa onsket er »sejr-
skarens glame.

Uden tvivl spiller lofteafleggelsen en serlig rolle ved arve-
ollet pa grund af festens kritiske karakter; men bragebaegerels
tomning er ikke noget seregent for den tilirdende arving. Det
herte sig til ved vikingernes afsked med hjemmet sh vel som ved
en siddan beredelsesfest som gildet i Heorod. Svends erobrerlafte
_ har modstykker i de tilsagn hirdm@ndene gav med ollet pa le-
ben, nar de udrdbte at de vilde hevne deres konge og aldrig
fly si lenge han stod op; fra ost og vest horer vi om valpladser
hvor der indfriedes ord fra den tid mandene strakte sig i ro pa
benken. Leftet formér at fylde ud i et kongeblot hvor der er
verdensvidt 1il vaggene; pa bondens gird havde det bygdens
mil og bygdemendenes aktuelle bestemthed. Nir folk sidder
sammen til bryllup pa4 Grund i Svarfadardal og feler dndens
drift, kommer husets son til al tznke pa sit udestdende med
goden Ljotolf, og han lover al swzlte krystermarke pd ham inden
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tre dr er gdet; en yngre fraande er der, som vil vise sine medbej-
lere hvem han er, ved at skaffe sig Yngvild Fagerkind til frille
uden al sperge om forlov hos hendes broder Olav eller hos
hendes szrdeles ven Ljotolf Gode; og endelig slidr brudgommen
pa, med et sideblik til visse dygtige folk hos samme Ljotolf, al
han skal vaere mand for at sejle som han vil, og lande i hvilken
havn ham lyster, hvor si vinden stir. Vi indser, at bragebege-
ret har vaeret en betydningsfuld uro i bygdens liv, og al det kunde
viere anledning til megel store begivenheder. 1 felge den gamle
tradifion skal jo Islands bebyggelse indirekte veere udgiet fra
el lofterigt samlag. Fostbredrene Ingolf og Hjerleif blev drevet
ud pd vandene af et fjendskab med jarlemlien pa Mere, og del
fijendskab blev grundlagt pa et gilde, da en af Jarl Atles sonner
svor at mgte Hjorleifs soster Helga. Leif matte tage sig et sligt
lofieran lige si ner som el virkeligl rov; og sidan skiltes de
to parter naste gang de tral hinanden, al Ingolf og Hjerleif
ikke havde mere at gore i Norge.

Endelig ved vi da ogsa, at manddomslaftel var et nedven-
digt led i w=ttens fasie blotgilder. Hellens julelafte er blevel
el staende moliv i nordisk digining, et motiv der til sidst kun
tjente til at lreekke begivenhederne op. Angantyr fejrede hellig-
aflenen med det lofie at han skulde vinde Upsalakongen Yngvis
datter eller finde sin ded; ferste julekveeld lader Hords saga
sine helte stige pa slok og love at opbryde vikingen Sotes haj
og opsege hejboen i hans skreeksomme majestaet; og lil en jul
selles Hedins forblindede lofteran af broderens fastemeo. Selv
om vi allerede i disse exempler genkender skemaet, er det tyde-
lig nok et skema som virkeligheden havde lagt til vette. Saga-
manden har da god grund under fodderne, niar han ger en jule-
aften til baggrund for delte udrab fra en »segendes hedning: »1
kvaeld aflegges der mange lofter rundl om pd steder hvor man
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ikke har det bedre end her, og derfor lover jeg at tjene den
konge som er hejest, og ham alene,« — bedre grund end i den
kristendomslengsel han udstyrer ordenes ophavsmand med.

Ved siden af loftebmgerel star en anden form for lykkens
preve: mandjevningen. Den beslod 1 en andelig tvekamp, hvor
bedrifter tradte i steden for

gjorte — eller maske foresatie
hug: man jevnede sig sammen med modstanderen, eller sin helt
med hans helt. Mandjavningen sprang let op, nar to kriger-
skarer modles pa bznken, hver for sig nidkar for egen are,
men den havde ganske sikkert sin gode plads som gildeleg, i
kultisk betydning, for at hadre guderne; legen ma da vere
bleven fort siledes al indhug og gensvar blev virkeliggjorte ved
slurke af gudedrikken.

Det er en ynk al se gamle stormznd leve for lenge og
falde mellem borgerm:nd, hvis bedrift er nzringsvej, og hvis
tidkort er fornejelse; 1i borgere fordrer romantik i deres ledige
stunder, og der gives ingen helt uden han i det lag bliver
myg og gir ind pa at smtle sin stedbundne vaerdighed til
side og stille sig melodramatisk an. Som nu denne Or-
varodd, der sltavrer navnles ind i girden hvor hovmodet er Lil
huse, og med prunkende ydmyghed lader sig vise til seede ne-
derst nede i dortrekken. I et sidant selskab, hvor jo sikkert alle
neerverende er kunstnere med bue og pile, foler han sig natur-
ligvis som en fusker, der sd grumme nedig vil frem til spot og
spe; men — man kan da preve. Da talen falder pa svemning,
mindes han ikke at han nogen sinde har haft den store ta i
vandet, men langt om lenge kan han tanke sig al prove hvor-
dan det foles at svoamme. [ det tempo skal ringheden laegges af
lag for lag, ti han agerer for el publikum der har sin fryd i at se
dyd og last opfare afkledningsscener.
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Underligt nok alligevel, den afgerende styrkeprave, i hvil-
ken han rejser sig til sin fulde hsjde og overantvorder nidet til
at ynkes ihjel af tilskuerne, den er en tvekamp med ord og al,
en mandjevning hvor huggene drives ind med el hornfuld.
Ned over gulvet kommer de vandrende, de to sterste hdnhelte i
husel, med hornet i hiinden, standser foran ham og synger egen
pris og gestens spol. Og Odd temmer hornel, skrider siden op
foran deres plads, Abenbarer sin herlighed i vers, og drikker dem
til. Og siledes vandrer Odd op og ned, de andre ned og op, lil
den fremmede sidder sejrrig i sedet og kvaeder enden, mens de
andre ligger nedbgjede i gulvhalmen, og hverken kvader, herer
eller drikker.

Det gor en ondl at se @rvarodd indlage atlituder, som det
svier en i hjertet at se en »stamme« opfere sit daglige og fest-
lige liv i cirkusarrangement; men er stammen ®gle, kan de op-
triedende ikke andet end trakke pa deres enfoldige levevis, selv i
de mest arrangerede oplog. Og i sin fornedrelse giver den slore
pilemand os ogsa et gliml fra den verden hvor han fardedes
som frimand. Mandj@vningen har i sagaliteraturen faet samme
bestilling som hestekampen, den at tjene som stridveekker og
igangsetler af begivenheder. Den religiose farve er i begge
tilfeelde afbleget, men noget er blevel tilbage, som i virkelig-
heden ligger dybere, og som betinger kultverdien: preven er
en dom over manden. Ved dette lille udviskede minde reddes
den s@dvanebaggrund mod hvilken vikingernes udfartsel, med
dets mandjevning og store ord, skal ses for at fi sit rette sker.

Vi som har borgerskabet til fader og humanismen til moder,
vi kan ikke ga fra nevekamp til lyrisk digining uden dndeligt at
skifte klzeder; og fejlen ligger hverken i nogen ensidig opdragelse
eller i mangel pi legemsovelser. Nar manden ikke laenger
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haevder sig som led i samfundet ved sin smidighed og sin styrke,
da forsvinder selve muligheden for at give idretien en organisk
plads i kulturen. Den allersomagleste begejsiring for sunde
sjele i sunde legemer hjelper aldrig nogen mand til at forsté
en nweste, der fra sin ungdom irener sine muskler med det
mél for eje at sikre sig en plads i folkets panteon, ikke heller til
at forstid den Endride, der fandt forvisning i den nye tro ved at
se Olav Tryggvessen gi pa drerne af et roende skib og spille
med sveerd. Det unge hevdingmmne s& pa kongen, da han efter
bedriften tridte op pa dakkel, sé pid ham og tav; han var hell
nede i dybet af sin sjel for al hente den bekendelse, at i hans
seed var der ingen gud og ingen engle som bar manden i luften.
Overfor den forste har moderne mennesker blot en radvild
heflighed, og elskvaerdig naivi reber de sig ved deres ivrighed
med at fi skenhed og anden -hed indfert i samtalen. Og overfor
den sidste — hvad der? Man kan sige at alt er gael sére godt,
nar ordet taskenspillerkunster ikke er blevet sagt helt ud.

En plads i egen ret fir idretten kun der hvor graensen
mellem legemlig og 4ndelig kultur er ukendl, og der kan den
aldrig komme til at trykke digtningens anseelse ned. Hos Ger-
manerne, som hos deres lige, fylkede diglel og fortellingen sig
sammen med kraftpreven, i anerkendende og anerkendl sidestil-
ling. Islendingenes literalur er udsprungen af festopvisninger;
i gildehelgen lagdes grunden til deres mesterskab i at fortelle
sagn og saga, og der uddannedes kunstdiginingen i den fest-
dekorative form som blev dens dad.

Livets former er gengivne med ideel stilisering i Beowulf,
da sejren over utysket bringer folkel i festopror. Midt i lovpris-
ningerne over denne helt fremfor andre helte swtler rylterne af
sted i veeddelab over marken, og en kongsmand der sidder inde
med gamle sagn og sange begynder at vave lovdiglel, rask ord
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for ord, fortzllende om Sigmund Valsungs omflakken, som han
ene og Sinfjotle, de to faste faller, vidste rede pa, i kampe
med mennesker, i kampe med jetter, erhvervende sig udedeligt
ry ved at sléd dragen, og reve dens guld i klippen.

Desvaerre mangler vi alle midler lil at omsatle disse ideal-
hilleder af hvad en fest mitte vaere, til realistiske beskrivelser af
rekkefelge og forhold; den sidste blotfest var fejret, inden der
var nogen til at forevige den. /Ellens »hislorie«, mttens slegts-
trze, og alt hvad det var af vaegt at mindes, blev ved festen draget
frem til lyset, og vi behever ikke at vaere i tvivl om grunden, nir
vi kender dets betydning. Det som l4 freenderne p4 sinde métte
bryde sig vej, fordi de henfarne ling ikke kom som noget der
kaldtes frem af agtelsens og erindringens halvmerke, men var
sjelen selv, der behovede liv. Der 14 @re i at here sig selv eller
sine besungel og sin saga genopfrisket, og den @re var af
samme beskaffenhed som al oprejsning: den gik ind i sjzlen
0g gjorde manden sundere. Egil kunde kvaede sig nyt mod til
efter sorgen over sin sen; medens han fremforte sit »Senne-
tabe, steg hans livskraft, og da han havde endt kvadet, var be-
slulningen om at de glemt, og han satte sig i sit hojsede. Men-
nesker fik for alvor trest for freender ved at here de dedes ros
udtalt. Velusteins san Egil kom engang til Gest Olleifssan, en
anset vismand, og spurgte ham om han ikke kunde skaffe noget
réd til al lindre den nagende sorg der knugede hans fader siden
sennen ¥gmunds ded. Sa digtede Gest begyndelsen lil Og-
mundsdrapa.

De dede kommer til digteren og forteelleren med en tak for
livet, som Vatnar i Vainarshej kom til en forbisejlende keb-
mand, der havde fortalt sine fzller historien om beboeren af den
hej de sd pa stranden. »Du har fortalt min saga, jeg vil lenne
dig,« sagde dedningen, »grav i min hej, og du skal finde lan for
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din umage.« Den gamle Vainar folte livet vokse i sig, da det han
havde vaeret blev fornyet, og deraf ved vi hvad blotet bragte de
hedengangne si vel som de nerverende, der levede dem om.
Vatnar »rejstes ope¢, og sidan métte enhver fortid genfedes, om
den ikke skulde forsvinde. Til ret omsorg for den dede herte der
et arvekvaede, som formodentlig blev fremfort ved gravellet; i det
lagdes grunden til eftermelets liv, néir digtet blev gjort til »for-
malec ved drikken, og inspireret med virkelighed ved at ind-
hvlles i blotet.

Beowulfdigtet ender ved graven. Da den gamle heltekonge
havde madt sin skebne, opkastede Svenskerne en hoj pa nasset,
synlig vidt ud ovér havet. Om hajen red de kampkeekke, i konge-
klage, vievede versenes tale om ded mand. Hans hevdingeskab
ophojede de, hans styrkeddd udribte de gjaldt, som det sig
hover al man sin hirddrot hejthedrer i ord, nir han skrider
af legem. Af verdsens konger den mildeste, dben af héand,
vennes®lest og gradigst pa ry.

Sidan klinger den gamle tid ud hinsides Vesterhavet.




At blote.

Ordet blote, det ord som pi nordisk er hovedbetegnelsen for
menneskers aktive forhold til guderne, indeholder den religiose
handling i hele dens mmgtighed. Det udirykker menneskels
@vne hl at forvandle en genstand al almindelig hellighed, sia at
den fyldes med guddomskraft, og formidler styrken over i men-
neskeverdenen. Da Floki vilde ud at opsege Island, holdt han et
stort blot, og han blotede tre ravne, som skulde vise ham vej.
Séd opkastede han en varde der hvor blotet havde veret, og stak
i seen. Til Hjaltland og Fareerne var han fortrolig med sej-
ladsen, men da de sidste kendle skeer forsvandt for synet, sendte
han sine ravne op. Og de fandl frem ad de veje som hans lykke
aldrig havde kendt for. Tydeligere har Germanerne intetsteds
dbenbaret os det magtfulde i menneskets @vne til at forene sin
sjzl med en sjal udenfor, og beherske den, ikke som en (rel,
men som sig selv; han suger den fremmede hamingjas s®regne
sevner ind i sig og bruger dem, han legger sig selv ind i den
anden og ger dens vilje til sin egen, — og ravnemanden flyver
med sikkert instinkt over havet.

Til samme kategori som Flokis ravne herer disse bldtnaut
som folket dyrkede i len, da Olavernes omvendelsesstorm fejede
som verst hen over landet. 1 de agitatoriske Olavssagaer har
blotkvaeget sin heederfulde plads blandt Helvedes redskaber, og
ofte nok mitte omvendelsesveerket g om ad kvegstalden for at
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f4 tag i husbonden inde i stuen. Et stykke missionshistorie er
koncentreret i den uhyre, olme okse som Hérek pi Reina matte
st til skrifte for ved et af Olav Tryggvessens beseg; husbonden
vilde ikke lade beskyldningen for at dyrke bestet gelde, han
provede at overbevise kongen om at det blot var dyrets ual-
mindelige hengivenhed for ham som vakte genkerlighed. Men
Olav havde veeret hedning nok til at vide hvad den gensidige
keerlighed beted, og gjorde sit til at Harek skulde rette sin lid
hejere opad.

Der er en historie om Kong @gvald pa Ogvaldsnws, som
i et glimt lader os se ind i de sjele, hvor hele fortiden stod pi
springet bag den tynde mur kristendommen havde rejst mellem
fortid og nutid. Stedet var opkaldt efler ©gvald, hedder det,
en konge der havde sat sin lid til en ko. Af topografiske grunde
skulde man jo synes at @gvald kunde have troet pi alt muligt
andet, men nar vi Tar historien i dens helhed, forstar vi at koen
i grunden var den vigligste person. En piske, da Olav 14 pa
gmsteri pi Karmeen, hendte del sig en aftenstund at Odin kom
vankende ind hos ham, ganske uskyldig, som en af disse swere
patroner der farter landet rundt med deres storsle rigdom i mun-
den. Han kan si mange historier om gamle dage, og han
forteller dem si livagligl, al erene stir stive pa hver moders
son der er ner nok til at opfatte. Kongen glemmer tid og
sovn, han glemmer at legge marke til hofbispens forirydelse.
Efter megen fritten og megen svaren falder talen pi det sted
hvor de opholder sig, og dets forlid; ogsd det ved gasten rede
pia. Det var altsd Kong ©gvald, han havde sat sin lid Lil en
ko, si at han forte den med sig alle vegne hyor han tor, bade
til lands og til vands, og derfor har man jo det ordsprog,
som kongen méske har hert mange gange, at karl og ko skal
folges ad; til sidst blev Ogvald begravel i en hej pid nwesset,
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koen i en anden. Nearmere det skilmske er de gamles for-
tellekunst aldrig kommel, og den der blot forstar lidt af det
menneskelige, foler at dette sk®lmeri fremgir af brydningen
i sind der nok higer tilbage, men dog slir sig fuldt til tils
med det som er; det er udiryk for en resignation der ikke
er vemod, men punkium og ny linje. Man gir uden om gamle
kernetanker nédr de er dede, man traeder pd dem nér der er
en lille rest af liv i dem, men nfr de er forsvarligt bundne,
viser man garne spogende deres styrke frem — som her i
denne historie. Overfor disse troens k@mper som Olaverne
jo var, mitte Odin og hans kompaner gere sig sméi, og vare
glade nar de en enkelt gang kunde se deres snil il al fa en
spasens triumf over kristenguden. Den gamle guds visdom er
ogsi bleven den lilles visdom: spids, sikker — og sid borer
den lige pa det punkt hvor fortidens strideste tanker sad
bundne.

Blotdyret er nemlig menneskets middel til at haeve sig op
over sin begrensning. At blote vil sige at forheje egenskaberne
til det overordentlige, ja til det guddommelige. Vi ved der var
trin af hellished blandt kreaturerne. /Edle dyr, som Brands
Faxe, stir hejt over den gemene hob slebere og malkere, og
oven over de @mdle stir si igen de allerhelligste, de blotede. I
kristen tid kommer participiet sblotet¢, brugt om et levende
eller ulevende wveesen, til al betegne detle som forhekset, for-
tryllet; ganske naturligt er en beerer af storre kreefter af hedensk
art degraderet til redskab for ondskabens magt under himlen.
Det var en forudswtning for udvelgelsen, at dyret afl naturen
udmearkede sig ved sterrelse og skenhed, men sa fulgte ogsd
af vielsen at dets kraft udfoldede sig til meegtighed. Hireks
blotokse slog alle med forbavselse ved sine uhyre lemmer.
Fra dette faste punkt i virkeligheden skyder fantasien ud i
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beskrivelsen af Olav Helliges bedrifter nede i Spanien, hvor
de folk blotede en galt, og pakaldte den som skytspatron.
Kongen madte det gabende baest ude i skoven, og sé selv dens
borster feje de hejeste grene pi traeerne. Og som slerrelsen
steg, sddan steg al kraft, al nytte, al velsignelse. En konge
som Eystein i Upsala, hvor blotene jo var mere imponerende
end noget andet sted man vidste af i Nordlandene, han kunde
holde en ko sd blotet, at ingen udholdt si meget som at here
den brele. Sa snart Svenskerne si en fjendllig har nerme
sig, slap de bestet frem foran fylkingen; almindelige menne-
sker leb deres vej ndr de fornam dens grove mél, og hvad
dens sejrrige rest sparede, det faldt for dens horn.

Pi samme méde som det lovende heved blev leftet op
af hverdagstilverelsen som husdyr, siddan blev blotmanden
fra sin barndom af udtaget og gjort til en Guds hellige. Torolf
gav sin sen Sten til Tor og kaldle ham Torsten. Denne Torsten
havde en sen, der ved vandesningen kaldtes Grim; faderen
gav ham til Tor, bestemte ham il at vere hovgode, og kaldte
ham Torgrim. En anden af Torolfs senner blotede ogsi sin
dreng og gav ham til Tor, — og séiledes havde man gjort fra
dagenes begyndelse. Til urtiden herer den Raum der gav sin
son Brand til guderne, og kaldte ham Gudbrand. Den blotede
var ren, ubelemret lykke; om ham gjaldt det, at han havde
et blik der si gennem alt og forudsi alt — »intet kom ham
uforvarende«. Han havde den tilsvarende ands- og legems-
kraft, der kunde afveerge det afveergelige og tumle det uaf-
vendelige; han bar et sjeleligt panser, der var nigennemtrznge-
ligt for al fjendtlig lykke.

Senneblotningen herer hjemme i sidanne store hevdinge-
slegter som Torolf Mosterskegs, der sad inde med den vigtige
helligdom p& Moster; generation efter generation helligede sig
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i et af sine medlemmer, naturligvis i ham der métie anses
for den lykkeligste blandt freenderne — swmttens hevding, som
han kan kaldes. Fortellingen om Brand som blev kaldet Gud-
brand er intet andet end en tradition om en ukendt hevdingezt
i Norge; medens mange hundrede sddanne slegtsiraditioner
gik under, er denne drevet op og har sat sig fast pa literaturen
som myte; men verdigheden som myte har den kebt med del-
vis opgivelse af sin oprindelige karakter som en selvbeken-
delse, i hvilken en preastelig hevdingeslegt formulerer og be-
grunder sin stilling i bygden.

Glimtvis opdukker minderne om disse fremstiende wtter,
der udmerkede sig ved deres guder og deres »fromme« vielde,
wtter der roste sig af at veere slore »blotm@nde« — det vil sige
hellige, guddomsstzerke mend. Harald Hildetands usirlighed
og store krigerlykke skyldtes at han var signet — eller »sejdet«,
som det hedder i kristen gengivelse — og dette mtmearke sidder
si fast ved ham og hans, at Hyndlulj6d i sin opregnen af
Ottars freendskab kan fremhaeve den gren af slaegten der rak-
ker op til Harald, som »gudsignede« mand.

Vielsen gjorde sig kendelig i navnene. Disse Torsten’er
og Torgrim’er og Torolf'er i Mosterskeggernes familie har
storre betydning end alle de Tor-sammens®ininger der i de
folgende Arhundreder, da belydningen var afsvaekket, over-
svemmede Norden. En gev mand i Sogn, en blotmand ved
navn Geir, var stolt af sit ve, og hele hans berneflok bar det
i navnene: Vebjorn, Vestein, Vedis, Vegest, Vemund. /Ettens
stilling i bygden ligger angivet i det tilnavn den @ldste son bar:
han hed »Sogningernes lids.

Det er vielsens alvor der giver historien om Eyvind Kinn-
rifa dens hejhed. Eyvind var swrlig helliget fra moders liv
og derfor udelukket fra at tilegne sig kristendommen. Den
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opbyggelige historieskrivning har fradset i beskrivelsen af denne
hednings endeligt, og for hver ny behandling Eyvind gennem-
gar, kommer han mere og mere til at ligne disse vrangbilleder
af »arme, formerkede hedningesjele« som nu, til den kristne
missions egen ulykke, erstatter et virkeligt kendskab til
»marken< derude. Man genkender de psychologiske uhyrlig-
heder, at Eyvind er frugten af >Finners« trolddomskunster, og
at disse »Finner« har betinget sig at han altid skal tjene Tor
og Odin. Men Eyvinds store bekendelse er dog ikke bragt
sa langt fra virkeligheden, at man ikke kan skimte hvad det
var som bandt ham og fik ham til ikke blot at frodse kongens
»blide orde, hans »statelige gaver« og »store forleninger«, men
ogsd det store fad gloder der sattes pd hans bug og sprangte
den. »Tag det fad bort en stund,« bad han til sidst, da enden
nermede sig, »og lad mig fi sagt en lille ting for min ded.«
Og si yppede han sin hemmelighed for kongen. Hans foraldre
havde lenge verel barmlese, indtil de endelig segte rad i
fiélkyngi. Derefter fik de en sen, og gav ham til guderne. Og
sé snart han selv var kommen til skels dr og alder, havde han
mangfoldigen gentagel vielsen, sd at han nu ikke havde »men-
neskenatur«, men var bunden med hele sin hamingja til den
gamle s=zd.

Dette er Eyvinds »Her stir jeg, jeg kan ikke andetl: og
pé det burde han have lov til at leve sit eftermemles liv.

Blotmanden var ikke guddomsstzerk for sit eget kare jeg’s
skyld alene; hans magt kom hele wtien til gode, og mere endda:
hele folket var han en fortrestning. Og det folger af mttens
tillid til sine dede, at man ikke vendte blotmanden ryggen
fordi han gik ind til sine feedre. De dede kunde blotes sé
godt som de levende. Det hedder om Halfdan Svarte, at hans

a.
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arsmle og folkeyndest gjorde ham til en stridens genstand efter
deden. De mend fra Vestfold, de fra Vingulmerk og de fra
Raumerike, alle vilde de have deres hevding iblandt sig, og
enden blev at de delte liget og opkastede en hej i hvert land-
skab, »folket til fortrostning og til blotc. Og det var ikke blot
store konger der ned den zere at blive ombejlede efter deden;
der sad en landnamsmand pi Island, hvis farfar havde veret
si elsket, al han efter afslutningen af sit velsignede liv blev
blotet. Ingen blev dog blotet fordi han var ded. Ved en Ve-
bjorn, Vegeirs son, Vesteins broder, som ved en Torolf, fader
til hovgoder, ligger velsignelsen forsikret i den etlykke hej-
boen tilherte, den som han personificerede i dens herligste skik-
kelse. Der var ingen kloft mellem den levende og fen hen-
farne, og derfor ingen artforskel i blotforholdet til de to; man
salle ikke den dede hejere fordi han var ded, tvertimod, hans
veerdighed varede vel ikke lenger end til der opstod en levende
repraesentant, som hmvedes lige si hejt op pi hamingjaens
slerke menneskelighed.

En sidan hejhellighed kunde ikke baeres som et forborgent
liv, der virkede uden at gere sig bemerket; med den hejeste
lykke métte folge storre afsondrethed. Den hejhellige hingst
eller okse matle tage hensyn, bide pélegge sig sterre selvfor-
neglelse og stille storre krav til omgivelsernes agl end Blis og
Stjerne. Goden Hrafnkel p4 Adalbol havde helliget sig og alt
sit til Freyr, fremfor alle havde han dog udtagel sin hingst,
Freyfaxe, og indviet den til at vaere guddommelighedens berer.
Den gik blandt hopperne, men den lilte ikke noget menneske
pi sin ryg; da engang hyrden i en snver vending havde
grebet til den for at eftersoge nogle forskremte kreaturer, lgb
den sporenstregs hjem, og gav ved umiskendelige fagter sin
herre til kende at noget frygteligt var sket. »Del gir mig ner
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sddan som der er gjort mod dig; godt at du selv kunde sige
mig til, og dette skal blive hzvnet,« trostede Hrafnkel. Sa gik
Faxe tilbage til sit grees og sine hopper.

Utvivisomt er der da ogsd med den storre nédegave i
preestehovdingen fulgt serlige forpliglelser, afhold fra dette og
hint, tilhold til rituelle forholdsregler, som almindelige menne-
sker kun lejlighedsvis foretog, kortelig sagt: blolmanden skulde
hele sit liv igennem fore sig efter sin fulde hellighed.

Udvzlgelsen kan tage magten fra nyttigheden, og sli over
i preestelig afsondring. Fra menneskelighedens hojeste tinde er
der kun et lille skridt til del umenneskelige, og der skal kun
en bitte lille vaeglforskydning 1il inden for kulturen, for at
den hojeste gavn skal sla om i farlighed. Nér arbejdsepoken
er pa held, kommer der en slegt som ikke har skuldre til at
bare del store ansvar, eller det samme anderledes sagt, kul-
turen nar til et punkt hvor den ikke er fuldt optagen af at
yaere drivfjeder til handling. Nér den ikke l@nger virker som
en sluttet impulsmasse, da forvokser de enkelte sider sig, til
harmonien er sprengt. Da smttes det ypperste under beskyt-
tende isolation. Hevdingen nedes ud af hejsedet og over i
tempelstilheden, vibnene glider for stedse ud af handerne pi
ham, de handlinger som tryggest ber undgls, tager til i antal,
indtil han, hvis kulturen fir tid til at lebe sin bane til ende,
sidder som en indesperret fange, preeserverel i hellighed. Nord-
boerne niede aldrig si langt ud, deres konger var og blev hel-
lige krigerfyrster, der gik foran og trak begivenheder efter sig.
Angelsachserne var el godt stykke nede ad vejen, ser vi; de
havde fiet preester der ikke turde ride en hingst eller svinge
et spyd.
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Et stykke nermere den inderste helligdom, og vi star der
hvor det hedder: han blotede lunden. Blote lunden og blote
guderne hedder det, i udtryk der er ganske parallelle med kvieg-
og menneskeblotet.

I religioner af en vis, anden art er ord som dyrke og @re,
forsone og formilde, dybe ord, fordi de star i pagt med kul-
turens hjertekraft. Hos Germanerne — og folk der er fdndeligt
besleegtede med dem — glider de magleslose til side; uoverens-
stemmelsen mellem religionens grundbehov og deres betydning
gor dem tomme og overfladiske. Dyrkeren gik til sin lund og
til sin gud for at hente styrke, og han behevede ikke at ga for-
geeves; men det nyltede intet at han blev ved med at melde sig
som modiagelig, og stille afventede en pafyldning af alle gode
gaver. Det stod til ham al gere guderne menneskelige, i den
gamle, dybe betydning af ordet, hvor tonen ligger pad en iden-
tifikation og deraf folgende sammenksedning af sjel med sjel.
Uden blanden sind var der ingen forening mulig her i Midgérd:
den der ikke kunde inspirere sin naste med sig selv, blev aldrig
hans ven, og ingen vilje kunde ni den ene fra den anden.
Si forméede da guderne heller intet, nej, de vild e intet, ferend
deres »pikaldere« havde levendegjort dem, som Floki blotede
ravnene. Det var menneskene som gjorde guderne nidige ved
at besjele dem med fred af deres fred, — ikke ved at veekke
deres medfslelse, men ved at gere dem til medfelen. Denne
aktive virken er forudsmtningen for de tilnavne, »mildec,
sblide«, sfolket gode«, som i nordisk knyttes til guderne, lov-
prisninger som, derfor i deres rod er forskellige fra de tanker der
springer fra disse ord op imod vore guder. Men der stilledes endnu
storre krav til en mand nir han blotede — det var ham der
gjorde guderne store og sterke. Der skulde mere end mande-
mod, og mere end almindelig belejringskunst til overfor en stad
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som var et sstort blotstede, det forstod jo sagamanden endnu
dunkelt, da han fortalte om Ragnarssennerne og deres fortrest-
ning til at de i Hvitaby vilde finde et objekt der var deres
gergerrighed veerdigt. Og man huskede nok ogsa i kristen tid,
at de guder der var meget blotede var verre at have med at
gore end almindelige vetter.

Om de ceremonielle handlinger der frembragte sammen-
smeliningen af det menneskelige og det guddommelige, har
vi kun sparsomme efterreininger. Guder og mennesker delte
vel slagtofferet; storstedelen af offerkedet er havnet pid gilde-
bordet, og en lod har, kan vi teenke, fundet vej til blothuset.
Nér legenderne lader Tor std i hovet med neven om ham-
meren, og i udskdren gravitet fortere sin daglige ration pé fire
leve brod med sul til, genkender vi let hjemmelsmandene; de
gode sagamend havde ikke studeret kirkehistorie forgeves.
Det er mere end muligt, at en rigtig hedning ikke vilde have
forstiet at det var ham latieren gik ud over ved kirkens hevd-
vundne lystighed over gumlende skulpturverker, men derfor
kan han godt have veeret med. til at indfere guden i mad-
fxlliget.

Tyngdepunktet ved ofringen ligger dels i den brug man
gjorde af det helligede offerdyr, dels i karakteren hos det dyr
der slagtedes. Hvis dette ikke havde nogel mere end det blot
animalske i sig, vilde offeret falde til jorden, og jo hejere lyk-
ken — vi kan ogsd sige guddommeligheden — var spendt i
det, des veldigere en fred blev der bragt i stand mellem guder
og mennesker. Man vragede ved gildetid i hjorden, 0g tog end-
ogsd af klenodierne. Sonargalten, det traditionelle storoffer
i Norden, pi hvis berster s4 mangt et lofte skal vere aflagt,
havde, som navnet siger os, forud glet i hjorden som den haji-
hedrede forer, der lykkeligt ledede kreaturerne pa grms-
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gangen, og var helliget mod tyveri og reveri ved en flerdobbelt
bod. I overordentlige tilfzelde, hvor der trengtes til en mmgtig
forhejelse af festens kraft, er endogsid de ypperste repraesen-
tanter for girdens bestand kommet til at ha dre festen med
deres ked. Hvis Sidehalls Spimand har verel en si frem-
treedende personlighed i kveghjorden som hans navn antyder,
kan bondens beslutning om at slagte ham til offergildet meget
vel veere inspireret af gammel forsigtighed; ndr varslerne maldte
om uro i luften, var det sikrest at leegge al kraft pa det kom-
mende blot.

I den husrddsopskrifi som Grimhild benyttede da hun
komponerede sin glemselsdrik il Gudrun, nsvnes offerdyrels
blod ved siden af jordens sjelskraft som virksom ingrediens,
og pa det punkt er receplen i god overensstemmelse med en
rad skikke der gir ud pa at formidle den hejeste helligheds
kraft gennem det rode blod. Stalleringen blev dbenbart ved
hajlidelige lejligheder »rednet«; og vi herer et sted om lo pre-
tendenter til godevaerdigheden, at de tilrev sig den hellige magt
ved at redne deres hmnder i en vaedders blod. Under blotet
synes ogsa guder og mennesker at vaere blevet forenede i den
samme hellige saft, i hvert fald moder Heimskringla op med
en minuties beskrivelse af blothusets anvendelse under offer-
festen: »All blodet fra offerdyrene blev samlet i boller, og i
dem stod tene der var gjorte som koste; dermed skulde man
redne stallen og templets vegge udvendig og indvendig, og
ligesd stnke pid menneskene.«

En si velbelenkt udlegning reber at forfatferens tanker
har veeret sat i serdeles virksomhed angiende dette punkt, og
nir han sid star uden for den virkelighed han skildrer, mé
han for leseren ga med ind i perspekiivet, sddan at man ikke
ser et optrin for sig, men ser en mand demonsirere en scene.
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Der er altid den mulighed, at han selv har dragel de konse-
kvenser af sin viden der forekom ham selvfolgelige, uden al
de behever at have anden berettigelse end den at de var el
middelaldersmenneske naturlige. Vievand kunde let lebe en
historiker i tankerne, nir han bagfra skulde levendegore sig
en forbigangen gudsdyrkelse, og selv om Snorre havde hjem-
mel for ngesten alle sine ord, blev den formelle helhed hvori
han frembarer sin viden, bestemt udefra. De springende
punkter hvoraf beskrivelsen spirer, kan vere pd den ene side
de hellige »tene«, varselskvistene, som i lighed med ringen pa
stallen blev dyppede i offerblodet og siledes sblotede« til at
gore deres gerning blandt folket; pi den anden side hergens
overgydelse med blod, hvorved guddommen blotedes.

[ mods®ining til den pretentisse beskrivelse, hvis forfat-
ter samler hele vmglen omkring en enkelthed, far de lejlig-
hedsvise antydninger af ritualet en egen lilforladelig kraft,
netop derved at redningsscenen flyder ind i fortzllingen med
det mal af betoning som tilkommer den i sammenhiengen, og
ikke mere. Hervers saga fortmller om den slore begivenhed i
Sverrigs historie, da folket drev kristenkongen Inge bort fra
maendenes forsamling og rejste Blotsvend op i hans sled: da
blev der ledet en hest ind pa tinget og hugget i stykker, kodet
deltes til spise, og dens blod radnede »blotireel«.

Ikke meget anderledes bar den islandske bonde Torvard
sig ad, da han blotede alfer for at genvinde sin forlighed. Efter
tvekampen med Kormak havde han svaert ved at fa sidebenene
fil at rette sig; sd gik han til en erfaren kone der hed Tordis,
og hun gav ham et klogt rid: »Her i nerheden er der en heaj
hvor der bor nogle alfer. Du skal se al fi fat i den ftyr
Kormak huggede efter tvekampen, lage dens blod og siryge det
p& hejen, og holde gilde pi kedet for alferne, sd kommer du
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dig nok.« Sidan udtrykker man sig kun, nir man foruden at
passe sin rolle som person i fortellingen skal vzre kultur-
historisk cicerone. Replikken er formet af en forteller der
kunde et godt tema, og ikke sagt af en mand for hvem offeret
var en velkendt sag; men temaet lader til gengzld ikke noget
tilbage at enske.

I digterens billeder si vel som i sidebetydningen af de ord
der falder fra et optaget sind, vil man ofte here virkeligheden
robe sig umiddelbart. Et sagn fortalte om den svenske Kong Egil,
at han fandt sin ded for en blotokse. »Del heendte i Sverrig,« lyder
den literere form, »at en okse som var bestemt til blot, var
gammel og fodret s ivrigt at den blev uvan, og da man vilde
fange den, bred den til skovs, og gjorde stor skade pd folk
og fe.« Engang medte Egil den pa jagten, og ferend kongen
kunde verge sig, havde den spiddet bide hest og rytter. Dette
falder sddan i Tjodolfs vers om Ynglingerne: :Den okse som
lenge havde béret pandens fremstikkende herg omkring i Ost-
Iandet, rednede sit hoveds spzr pi kongen.c Det har sig med
Tjodolf som med Egil, da han udtrykker sin sorgiunge famlen
efter versene i billedet af Odin der arbejder sig ind i fjeldet
til skjaldedrikken: hans vers er blevet til i fantasiens veerk-
sted. Den blotede okse, hergen, og redningen var ikke tre
disparate forestillinger der rystedes lest sammen til et par
metriske linjer; omskrivningerne adled et billede som stod for
digteren.

Men nér alt er sagt, og nok er sagt til at blodets belydning
for guder og mennesker stir fast, kommer det spergsmél op,
om redningen havde plads i den hjemlige gudsdyrkelse. Blod-
foreningen hearer til der hvor sjzle skal bringes i samfund, og
rituelt er den velbegrundet i det store blot hvor et folk medtes,
og i det hov hvor en hellig sleegt samlede en kreds lykkesagende
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under vingen. Vore kilder er jo bade for almindelige og for
fragmentariske til at vi kan uddrage et nej eller et ja af de ex-
empler der bydes os. Vi mé blive stdende ved muligheder.
Mellem freender var der klenodier og madfeellig, ikke blod; og
dog kan det jo veere at wmtlens forgrening nedvendiggjorde en
dybere samling i de opbyggende fester.

Heldigvis betyder tvivlen pa dette punkt ikke nogen skille-
vej ved forstielsen af blotet. Vi kan med temmelig stor sik-
kerhed sige, at tyngdepunktet i freendernes gudsdyrkelse 14
andensteds end i blodets ndgydelse, uden at vi behaver at bruge
den vished til at give den ene mulighed fortrinnet for den
anden; ti redningen er intet mere og intel mindre end en an-
vendelse af vielsens kraft. Blotmandens tjenen ved hergen gir
ind under at blote guderne med offerdyr, en s@ining der har
sit sidestykke i det andet udiryk for fromhedens virken: at
blote guderne med mad og drik, og til disse to ensgyldige sider
af kulten kommer som den tredie hin ceremonielle udvalgelse
som skabte blotdyr og blotmand. Ti Torolf som helgede sin
son, og Harek der tilbad sin okse, ogsi de dyrkede guderne
ved deres handling; det hedder jo om den ene af Torolfs sen-
ner, at han blotede sin sen pa det at Tor skulde sende ham
trze til hejsedestotter, og se, ind pi hans land drev el stykke
tommer, 63 alen langt og 2 favne tykt. Denne side af offer-
handlingen har Grigdsen een gang for alle sliet fast, nir den
demmer mellem den gamle og den ny s®d i ordene: sDa bloter
man hedenske veelter, nir man signer sit kvag til andre end
Gud og hans hellige mznd.c Betingelsen for at vielsen skulde
have nogen betydning var at der bag den stod et ol, med alt
hvad til ret o] herer; men dermed er dens verdighed som an-
ribelse ikke helt forklaret. Ikke heller har man udtemt kult-
hemmeligheden ved at kalde dyret gud; — det er gud, men
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guderne bliver dog ved at std over og bag ved det. Enhed
mellem magter og fraender, menneskelighed i guden, og gud-
dommelighed i mennesker, det er blotets velsignelse, hvori alle
handlinger forenes. Nar vi ferst har gennemlevel gudsdyrkel-

sens alvor, og falt dens belydning som livsfornyelse, da men
ogsa forst da — kan vi vende tilbage til forholdet mellem de
dedelige freender, og i det finde kultens inderste mening. I
solidariteten mellem w@ttens medlemmer ligger lykke og w®re
givet, paA een gang som forudsetning og som felge. Deres
enhed og styrke er begrundet i fellig om klenodier, og til
guderne egnede man de kostbarheder som oph:angtes i blot-
huset, det selv som brugtes til' at besli hovels bjelker med.
Man »gave del til guderne, og givelsen gjorde gaven nyttig for
giveren. Stalleringen kan med lige ret betragtes fra to sider:
som jordelivet der kiler sig ind i det usynlige, og som del usyn-
lige der griber ned i hverdagen. En ting lerer sid kultoplevelsen
os at faje til ved sammenligning mellem gudsdyrkelse og fraeend-
skab: foreningen er leflet op i et hejere plan. Alt hvad der
tjente til at knytte guder og mennesker sammen er sblotet«:
hejhelligt, fredfodende og swleskabende i hoejeste potens, det
er hamingjaen i dens allerforste, livsvangre kraft.

Gradevis kan man saledes udtemme festens betydning ved
led for led at beskrive hvad blotmanden afstedkommer. Han
vier, han rodner, han spiser. Han bruger ordets magt, — i
efterhedensk tale og endnu i svensk folkesprog er ordet blote
et sterkt udtryk for at udskeelde og forbande, det er, elymo-
logisk udlagt, at sige en noget pd, og ved sine ord tvinge
en egenskab ind i ham. Tilbage stir dog eel: blotets kraft
betinges af mendenes samling til enhed. Den der vilde leve
evig, direde ikke sig selv ved blot at sikre sig nydelse af mad
og drikke efter deden; han forlangte at der skulde holdes et
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drikkelag af mend til hans minde. Blotets hemmelighed er den
fred som var livets forste betingelse. Den endrzglige handlen
af alle frender er det som giver alle de andre led i blotet deres
veerd. Medens »vie« betegner helligelsen, sidan som den vel
ogsid nok kunde udoves af enkeltmand, indebsrer »blote« den
uigenkaldelige forvandling, som folger med at indvielsen fore-
tages i den hojeste helg, af en mand der har renset sig, pi et
sted der er fyldt med guddommelighed, og under styrkende
medhjelp af et helligt festlag, hvis enkelte medlemmer ikke
kunde handle mod hinanden som personlighed mod personlig-
hed. @1 og elfred hevder sig til det sidste som keernebetegnelsen
for offerfesten.

Det horte til sjelens nedvendige &dndedrat at fa del i
blotet; den enkelte kunde ikke undvere laget, men lige sa lidt
kunde laget undveere enkeltmanden. For sd vidt bed pligten
enhver frende at mode til drsgildet, — han var blot medt
inden nogen pligt niede ud for at hente ham ind. Fra den
midtpunkisegende kraft, eller méske rettere fra de vaner som
den havde indarbejdet i sjxlene, nedstammer de stiende pa-
bud i gildeskrierne om at mede ved festerne, og den kraftige
fordemmelse over bredre der af ladhed eller treeskhed holder
sig borte eller ligefrem pa trods forlader byen ved gildetid.

Men med sfrende« var ogsd deren stengt. Disse sammen-
komster, hvor man este op af kraftens kilde med fulde skiler,
tilkom kun sttens medlemmer, de wmgte freender eller gte
lagsmend. Selv om den kultiske afsondring fra verden havde
ladet sig helt uden vidnesbyrd her i Norden, kunde vi af andre
folks historie tiltage os ret til at forudswtte dens gyldighed.
Kun med storste betenkelighed ter jeg her navne bendernes
anstandssky for at gere eller modtage besag pa visse heje fest-
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dage; smrlig juledag byder god tone, bide i Norge og i Sver-
rig, at man holder sig inden dere. Hvis jeg forstir indirekte
antydninger ret, vilde husfolket se ikke blot med forbavselse,
men med @ngstelig uvilje pA den der treengte sig ind ved det
hojtidelige juleaftensméltid og juledagsgilde, som dekkes for
girdens egne folk.

Men vi behever ikke at forlade os pa tvivlsomme mulig-
heder. Den festlige afslutiethed medferte nemlig en del ube-
hageligheder for Sigvat, pA den sendef@rd som han tidlig pa
vinteren foretog for Olav Hellige til Regnvald Jarl i Getland. Han
og hans ledsagere segte en aften ly i en gird, men deren var list,
og beboerne sagde at der var helligt. Pi naste gird stod hus-
moderen i deren og bad dem blive ude, ti der holdtes alfeblot.
Naste aften provede han fire girde, pd den fjerde boede endda
den mand der var den bedste pi egnen (altsd den gestmildeste,
efter nordisk betydning af god), men ingen vilde slippe dem
ind. Det var en ubehagelig oplevelse ved vintertide i temmelig
ode, ugestfri egne; de kolde nmtter som Sigvat og hans feller
levede igennem ude i skoven, har da ogsd preget visse sider
ved alfeblotet dybt i deres hukommelse: ikke een af disse
djevelens bern uden at de var hengivne til merkets gerninger
hver i sit hjem, og ingen af dem turde lade haederlige menne-
sker se hvad de bedrev.

Vi kan se at Egil har fortalt sin kreds noget lignende fra sine
oplevelser i Norge, selv om pointen er giet tabt i sagafortelle-
rens komposition. Egils saga nyder godt af det bevegede liv
som hovedpersonen i felge sine anleg matte komme til at fore;
et mylder af verdifulde sméitrek fra rettergang og gildestue,
rejseliv og tvekamp har selvmmgtigt tiltvunget sig en plads i
fremstillingen, fordi Egils skebne hang pé disse smé oplevelser;
men sammenarbejderen har ikke lenger haft feling med det
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milieu hvoraf disse enkeltheder udsprang, og han har varet
henvist til at ssette sit materiale sammen efter bedsie — det
vil ofte sige ringe — sken. De fakta som var nedvendige til
forstielsen af begivenhederne sad fast, men i mellemrummene
gaber der huller eller skinner der nyt veev. Ikke mindst meerkes
ujevnheden i hans fremstilling af Egils mellemverende med
Bard pa Atles. Egil kom til girden en aften, blev vist ind i
et udhus og bevertedes med surmelk. Verten beklagede meget
at traktementet var si magert, men ol var ikke til at opdrive,
— den skalk, han ventede sin herre, Kong Erik, pd beseg, og
havde huset fuldt af det dejligste bryg. Sidenefter blev Egil
og hans feller pd kongens udirykkelige befaling indbudte til
at tage sede i stuen, og de fik den rigeligste anledning til at
skylle melkesmagen af munden, men Egil var nu ikke den der
lod egen hoflighed bede pi andres uhoflighed, og enden pa hans
gesteri blev da et uhelbredeligt hul i den usselige Bards krop,
sami megen stihej for at finde den der havde gjort Kong Erik
en god drmand fattigere. Forfatteren ved, at verten signede
hornet forend han rakte det til Egil, og han har méske ret i at
det ikke var det sedeste sindelag Bird krydrede drikken med,
men han ved ikke bedre end at gere giftblanden ud deraf, og
pynte kapitlet op med den ftraditionelle sagnfigur, troldkvinden
Gunhild Kongemoder. Han ved, at det gilde der holdtes i stuen
var blot, og at hornet gik »om ilden« pa festlig vis; men den
helligbrode som 1d i drabet, og som han har fiet med ved om-
talen af et andet blot og mord, den har han tabt, fordi han ikke
straengt behovede den til at fi begivenheden til at skride. Og lige
si lidt ved han noget rigligt om grunden til veertens ugestmild-
hed overfor Egil; men indirekte kommer han til at afgive et
vidnesbyrd om at diseblotet ikke var tilgengeligt for tilfeldige
fremmede.
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Det fortzlles som et minde fra Hakon Godes forste konge-
dage, da han forsegte at liste sin kristendom pa Nordmandene,
at han forst fik julegildet flyttet frem til den kristne helgtid, og
»sé skulde hver mand have fest med en méde ol, og holde helligt
medens ollet slog til.« Hvem der nu end har =ren for dette
forslag, si var han en mand der kendte sit folk, og vidste hvor-
ledes man kunde sikre sig at den hellige julelid blev overholdt.
Ti at det daglige skulde hvile og festen ride, si lenge ollet var
i husel, det forstod man umiddelbart. Man kunde ikke hwlde
det tiloversblevne i tenden eller bruge det pa hverdagsbordet;
forst nar guddommeligheden var opdrukket, og den sidste rest
tryggeligen forvaret i ilden eller pi blotstedet, kunde man affore
sig helligheden, dbne derene, og begynde det ny ir som man
havde »taget imod«, eller forberedt, ved blotgildet.




Feststilhed og Festlarm.

J o lenger vi slirrer pd blotet, des mere svulmer det ud
for synef. Der sidder en kreds mennesker ved deres wlbolle
— og guder fodes: der gir mennesker og tager liviag eller
forizeller sandsagn — og guderne merker blodet rulle kraftigere
i sig. Offerfesten omspznder himmel og jord.

Intet under, ii blotet er livet selv, rullet op i festens ajeblik
som i et kraftpunkt.

Floki gjorde noget mere end at forene ravnene med mend
— han gjorde dem til sine guder. Foruds®iningen var den,
at han kunde koncentrere hele sit og alle sines jeg i dyrene.
Bag de simple ord »han holdt et stort blote, ligger livets fylde:
et lag med festglam, med fortidens fornyelse, med ol og lefte.
»Der hvor blotet havde vaeret, opkastede de en varde,« Hl tegn
for dem der senere kom til stedet, at de skulde vandre varligt,
ti der var helligt; en hamingja var gédet ned i stedet og havde
gjort det til et gudshus.

Til enhver tid, hverdag som festdag, er der jo samvirkning
mellem alle sider i bamingjaen. Et enkelt ajeblik kan ikke
tages bort, uden at siraks hele sjmlen lsber pa og forblader
sig gennem séret. Den mindste hendelse betyder nogel, fordi
den star i fast forbindelse med lykken, og enten skubbes frem
af den, eller trmkker den efter sig. Brister en ring, styrter et

kreatur, da sker det fordi lykken er gfet itu, og mere vil falge,
Vilh. Grenbech 1V, 7
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om ulykken ikke stzzmmes. Sa absolut er enheden, al man
med lige sd stor sandhed kan kalde bristningen for drsagen
til Iykkens forfald. Ofte bestar forvarslet ligefrem i en fornd-
oplevelse; der dbner sig en rift ind til sjelens centrum, hvor
begivenheden allerede er skel, og man ser det som senere skal
skomme freme. Derfor former manden sin fremtid ved all
hvad han ger. Men hans handlinger stiger i betydningstylde
i de store sjeblikke, fordi menneskel da er fyldt med mere
sjel end swedvanlig, og kan virke pia hamingjaens allerinderste
tendens. Da skaber man varsler.

Det var jo skik og brug fra gammel tid at abne slaget med
en varselstvekamp mellem to udvalgte kemper. Tacitus’s
Tyskere tog en fange af modstanderens folk og lod ham, i hans
egne viben, kempe med en af deres: og pa udfaldet af tve-
kampen si de om lykken var i fremgang eller pa flugt. De to
der tridte frem foran slaglinjen for at kempe i hele harens
pasyn, de afgjorde i virkeligheden dagens vilje;: og havde man
som Vermunds Danskere og Sachserkongens folk lagt sin
skebne i deres hénd, da var der for folket i grunden intet andet
at gore end at vente pi udgangen, og si enlen skrige sejrskriget
og opkraeve skatten, eller bere den dede borl og baje sig for
nodvendigheden: ti sejren havde erkleret sig. Men den andige
opfattelse der seerisk skuer det bestemle som en skebne bag
kaemperne, der leder sig selv ind i udfaldet, den gar glip af
optrinnets egentlige spanding; i den enkelte anstrienger en
skaebne sig for at vinde overhind over sin modskebne. Kem-
pen kunde skabe sejr og skabe nederlag i det tilstundende slag,
fordi han stod der som indbegrebet af en hel hers hamingja.
[kke en Dansker og en Sachser kmmpede hin dag pa een i
Ejderen, men Danskeren og Sachseren. Til heilla kastede ogsa
herforeren for slaget sit spyd ud over de fjendtlige rekker:
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som el varsel, godt varsel, og som en begyndelse pa sejren. Al
han fulgte kastet og merkede sig dets mél kan vi tage for
givet, men i virkningen 14 meget mere end et blot omen. Han
viede bogstavelig sine fjender til deden og tog livsmuligheden
fra dem — hvis han da kunde. Hvordan hele naturen svarede
pa hans handling kan vi se af Styrbjerns historie, i da Erik
havde udslynget sit spyd over hans har og sagt: »Odin eje eder
allel« sloges forst Styrbjerns krigere, dernmst han selv med
blindhed, og et fjzldskred for ned og begravede dem.

Varselstvekampen fandt sted i helg, den er derfor et billede
pi blotets betydning, kun at offerfesten 1 folge sin alsidighed
direkle betod hele livet. 1 den stir gildefzllerne indsveble i
den fremiid der nu skal begynde at rulle sig op i lengde, si
at den tager form efter deres bevaegelser. Ikke blot sikrer blot-
manden sig og sine at lykken kommer til stede i det nye ar:
ved sin opforsel giver han den form. Manddomspreven er da
det menster som eftertiden nojaglig vilde falde ind i. Nér den
norske brudgom huggede sin kérde i lofisbjelken og dermed
skabte sig en wmgteskabelig lykke nejaglig si dyb som arrei,
da er der noget af den gamle gildefrelle i ham; i al skrebelig-
hed taler han at nsvnes sammen med Hakon, der blolede og
fuldkommede slaget inden i sin lykke, si al ravnene kom
flyvende endnu inden fjenden havde vist sig.

Et stykke nermere til blotsalen kommer vi ved at lytte
til Darradsangen, som den blev sunget oppe pa Katanes i Nord-
skotland, den dag Sigurd Orkneyejarl faldt i Irland. En mand
sa tolv kvinder sidde inde i et hus; de slog en va&v med larme
til islet og pil til skyttel, og mens de vevede, sang de spyd-
sangen, Darradsljod.

»Spyd vil knage, skjolde brage, ekser fare i jern.

T*
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Vave, veeve darradsvaey, siden folge fyrsten. Hvor mande-
nes skjolde blodige skues, skermer valkyrjer kongen.

Vieve, veve darradsvaev, kongens var den forhen; frem
vil vi gange, storme i kampen, hvor vennernes viaben rores.

De skal land ride, som huirede pa slranden; en konge,
en meeglig, siger jeg deden, nu er jarlen falden for odde.

Nu er vaev vaevel, nu er val rednet, dedsbud skal fare
om land.«

Og da de havde sliet sejrvaeven, stormede de af sted, seks
mod nord, seks mod syd, til hest.

Sangen glider fra nutid til fremtid, ti der hvor disse val-
kyrjer vaever, er der ingen tid. Det vil alt »komme frem«. Et
af versene knytter forbindelsen for os mellem dette poetiske
symbol og virkeligheden. Kvinderne siger ftil sidst:

»Vel kvad vi om den unge konge sejrsanges maengde;
Iad os synge med kraft; og han som herer, niemme spyd-
sangenes mangde, og sige dem for mend.«

Hvad det er for en konge der synges sejrsang over, ved
vi ikke, men eet er sikkert: her reber valkyrjerne at de har
taget ordet ud af munden pad blotmanden. Ikke siledes at for-
std, som skulde Darradsljod veere ef kultdigt, det er snarere
en fantasi, undfanget i et sind hvor blotfestens stemning
ridede. Offerfellers formale, vaeverskers sang, kampridende
diser og skebnens tidleshed har krystalliseret sig til et poelisk
billede, siidan som det vel kun kunde skabes af en der stod med
frit udskue over den gamle s@d. Men selv om der ikke i digtet
er nogen ordret kultformel, er det over formelet versene bygger
sig op, og fremfor alt er del formelets dnd der inspirerer dem.
Og det er blotfestens veelde der fylder kvinderne nar de synger
>med krafte; i denne overszttelse er en svag nedhj=lp; ordene
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betyder egentlig »i den fuldbyrdende lykkes fylde«, ganske
som i ensket >mezl heill«.

En sddan myndighed som den der prager blotmandens
opforsel, kan kun den have der lever livet som en individuel
besiddelse med individuelle treek. Han anmasser sig ®vne til
at frembringe liv, men han kender ikke livet som en plastisk
mulighed, der nyskabi ligger som ler i hénden. Derfor kan
han ikke ved blotet skabe heill og sikre sig at lykken er ham
til rede, uden at han tillige har bestemt hvilken form lykken
skal have. Hans heill er en skebne. Vi har lert at se hand-
ling og handler, begivenhed og den begivenheden sker for, som
to poler af samme virkelighed. Der gar en uatbrudt sjelslinje
fra bedriften over helten til guden, og derfor er det muligl at
der inden i den viede drik kan sidde si vel mend som guder,
kvieg som vibenferd, alt sammen i den neutrale form som er
enhver lykkes naturlige tilstand. En sédan grundsaetning split-
ter alle vore lanker om livet som en sirem der laber i tidens
leje, og det er jo netop det andet karaktermerke i Ivkke-
manden, at han lever tiden som noget efter vore begreber tid-
lost. Fortid og fremtid er ham lige fjerne og lige nzre. For
ham er fortiden ikke gjort gerning, som bliver stiende hvad
der end sker senere. Kan han ride over tilkommende ting,
da mé han betale sin magt med det forbigangnes flygtighed.
Der gives folk for hvem livet er, ikke synes men er, en rivende
strom; en gang er del brudt frem, nu ruller det ustandseligt
fra form til form, og mennesker slynges op og ned efter
dets vilje: deres bekymring er den daglige kamp for at holde
sig oprejst i hvirvlerne. Til disse folk herte vore forfaedre
ikke. For dem var livet altid det samme, altid i gentagelse og
altid begyndende; dets endelashed beroede ikke pa al det en
gang var begyndt, men udelukkende pa al det stadig blev
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begyndt, og derfor viser blotmandens offer tilbage lige sa vel
som fremad. For at gere ret mod blotets betydning, mé vi sige
at det ikke blot fortetlter og fornyer fortiden, men skaber den.
I blotet bliver livet atter og atter til.

Hvor tankerne ender nir virkeligheden spraenges ved ind-
brud af ny opdagelser og nyt indhold, det har Beda illustrerei
for alle tider ved sin fortelling om Kong Edwin, der dreftede
kristendommens muligheder med sine venner. En erfaren hof-
mand samlede sine tanker om den gamle og den ny szd i
billedel af en spurv, som flyver ind gennem deren til den varme
vinterhal, og straks efter ud igen i slud og sne gennem den
maodsatte mulmder. »En stund er mennesket til syne, men om
det der gik forud, og det der kommer bagefter, ved vi slet
intel; hvis den nye lxre kan love en bedre vished, er den
nok verd at modtage.« Nar man befinder sig i dette grublende
selskab, er det ikke nogen rar oplevelse at blive rdbt an som
kending af en Nordbo med hans bekymring for den kommende
hest. Ja, mods®iningen er glo’ende, og dog er det slet ikke i
det mstetiske kulturfjeernheden stikker. Lad os {4 Nordboerne
stillet ansigt til ansigt med den nye s@d, lad dem udtale deres
betenkelighed, sa lyder det netop omvendt: kan den sige os
det vi vil vide? I mangl og megel kunde de skenne dens for-
treffelighed, men den forekom dem at s@ife en merk veg op
for fremtiden, og lukke den udsigt som de ikke kunde und-
viere. Ja, lad sa veere at der var spiadom 1 Kristus og Mikael
— tilliden kom ikke ferend man havde opdagel at der ogsi
inden for den ny verdensorden var midler hl at gere noget
ved del man si forud. Nordboen slir pd ingen méide tilbage
for sin engelske freende i nysgeerrighed: han vilde ogsid vide
hvor han gik hen og hvor han kom fra, men han vidste det,
og han vidste hvorfor han vidste del. En mand der kan skabe
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en verdens begyndelse, han kommer ikke til at forme ideelt-
klingende spergsmél. Der var kun een mulighed for at tvivien
skulde bemsegtige sig ham, den at han mistede holdet pd sin
fortid og sin fremtid, at hans fornyelse glippede. Tvivlen var
en ulykke, fordi den gjaldt besiddelse eller fratagelse af noget
som var, og en ulykke fremkalder verab, ikke skenne, billed-
rige klager. Forst nir den vished man sukker efter er oplest,
nér spergsmilet om fortid og fremtid ikke gxlder muligheden
for at vere en nulid, ferst da kommer tvivlens poesi.

Nu ligger offergildet abenl for os i hele dets dybde. Blotel
er livets forklarelse, og uden forundring vil vi se fwllernes
stemning brede sig over hele livets skala. Festen kommer som
en standsning i begivenhedernes strom, der bevirker al livet
lober pa og fylder mennesket med sin veelde, til han nzsien
loftes af ssdet.

Der var den slmrke spending i sjelene, som beled at
guderne selv var i huset, at lykken i megel mere end daglig-
dags mal havde magt i mandene, al hajhelligheden, den der
ligger oppe ved den yderste grense afl det virkelige, riadede i
dem efter sin vilje, og ikke lod dem frihed til at gere njeblik-
kets tilfwldige indgivelse. Alle bevmegelser i sjel og legeme
var sterkere end sedvanlig, men ogsid tungere. Helligheden
bandt. Man rerte sig i dagshelgen som i noget stor, der
passede, gildelivet folles som det storre, der overskyggede.

Der var nogel mere, en spzndthedens alvor som fulgte
hver lille enkelthed i kultfellernes handlen, fordi en fremtid
hvis horisont var verden, og hvis udslukkelse var verdens
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undergang, led for led gennem ceremonierne lempedes fra
mulighedens over i virkelighedens verden. Mand for mand
skred hornet ned igennem hallen, led for led er fallernes blikke
rykket med, og den stiende drikkefwlles rost lod hen gennem
forventningens stilhed; om hans ord uden stammen gled over
tungen, om han drak rigtigt, om han drak til bunds, af det
afhang bade lykke og mre. »Drik ud«, havde vmret buddet
ved alle de store fester, hvor helligheden var i hornet og slurken
vejede hele fremtiden op. Hvor stod han dog til spot og skam,
den lille Tor i Udgardslokes hal, da han métte give hornet fra
sig; han felte — og tilhererne i gamle dage forstod ham —
han folte de hinleende jetters blik brmnde sig, i det var hans
guddomsmegin der ravede.

Hirdskikken satte straf pa at levne i hornet, og tvang
veltjente mand til at tage deres afsked fra kongsgirden, nar
de ikke lenger folte vejr i sig til at gere minne. Da reaktionen
kom, métte den gi berserkergang mod tildrikningen, ti det der
I imellem de to modslandere var spergsmilet om man kunde
veere retskaffen uden at gore ret med sin skil. Reformatorerne
havde drhundreders kamp foran sig, ti de kempede mod det
sejgeste af alt sejgl, en gudsfrygt hvis guder var dede.

Der var spending ved offeref, men ikke angst. Vished
om mél og midler var nadvendig for blotmanden. Han kunde
ikke gi hen og mzele for, om han ikke i sig folte det der gjorde
ordene hele; sid snart herredemmet over verden glippede for
ham, var blotets tid endeligt forbi i hans s=t. Men visheden
havde sit sterke, religiose skser. Den var ikke selvsikkerhed,
men tillid og tro, som vi sandest mi omskrive ordet, fordi den
afhang af memndenes vilje og mvne til at baje sig under en
bestemt verdensorden, der blev styrke for den der stod i cen-
trum, men ded for enhver som kom til at gi pd tvers. Man
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kan herske over lykke og tvinge den, men man kan ikke
tyrannisere den og tage den med magt.

Alt dette rummer blote. Det sterke pres i ordet kan for-
nemmes, nar man ser det gere kristendommens gerning. De
fleste stammer har opgivet det, som de jo modtog den ny vel-
signelse i ny kar — kirkeordene danner en hel lille enklave i
vore sprog; Goterne har imidlertid vist os hvilken vaerdi del
besad. De bruger blote om gudsdyrkelsen med et helligt, Gud
velbehageligt legeme, om den der tjener Gud med ben og faste,
om den der frygter Gud og ger hans vilje.

Der herte en egen stilhed til ved blotet.

Blotfestens andagl er ikke klinget ubemarket hen, den slar
os i made fra gildernes forskrifter om brodrenes drikkevaner.
Omhyggeligt er alle ling betenkte: at forst og fremmest minne-
karrene beeres omkring uden forstyrrelse, at alle stille afventende
har deres opmsrksomhed henvendt pd handlingen og hverken
forlader deres plads eller sover pa banken under hajtideligheden,
al den enkelte rejser sig og leser alt ret af hende inden han
alter indtager sin plads; man husker al bestemme hvad der
skal gores ved den der lader minnebmgeret glide sig af heende,
eller negter al modtage det af sin sidemand, eller ikke vil rejse
sig og gere minne for sig nir han tiltales, eller star pa gulvel
og kvaeder minnet omgjordet med dolk og med hat pé hovedel.
I disse pibud om hvad der skal gores og hvad der skal und-
lades, nir minnet velsignes eller minnet synges, ligger kult-
erefrygten; ja, dette at anstandsreglerne skal indskerpes eller
i nodsfald indtugtes, kan ikke andet end forheje indirykket pi
os; ti mange af buddene var rent traditionelle, sd at over-
holdelsen kun er et vidnesbyrd om dybt indgroede vaner.

Men stilheden skulde have sin nejagtige genpart i festglam,
jubelen over livets sejr. Gildet skulde drikkes med kraft, alle
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skulde maerke at guden var i husel. Der var liden glede ved
gildet, lyder det klagende over et forfejlet blot.

Der var berusning i det hejeste, under héndgribelighedens
form, nir gildefzellen med mund som med ejne og nw:sebor
inddrak det vi kalder det ideale, men som burde hedde det
virkelige, det som dagligdags virkeliggeres stykke for sitykke,
og i festen kommer som en helhed og virkeliggor en. Blandt
Germanerne har henrykkelsen altid det praktiske livs red-
mussen. De kendte ikke Ll den berusning der felger med at
sindene i festgrebethed Abner sig udad, og modtager noget
oversanseligt og oververdsligt, som flyder i modsat retning af
hverdagen; de kendte ikke til den oplevelse der river erfareren
bort fra hans fmste, og efterlader ham ved opvidgningen som
en fremmed i sit hjem. Sluserne ibnede indad, extasen bestod
i minder, forfeedre, ejendom, vilje, foresmt — idealet i et over-
mal af det daglige. Der er i deres blik den stirren som kommer
nir alles ejne samles i det punkt hvor det opnaede fortoner
sig over i det opndelige, men vi merker ikke det mindste
tegn til at deres ejne kunde blive fjerne, som hos folk der
yvderst ude fryllebindes af det uopnaelige, eller det kun glimtivis
opnaelige.

Nir alting er sagt, bliver der til sidst en lille uoplgselig
rest tilbage, en modsigelse som kun dekkes ved at de mod-
sigende parter kaster den indbyrdes fra den ene lil den anden.
Kraften henles fra guderne, men den sendes atter fra de dede-
lige til de udedelige. Helligdommen er lykkens urbrend, men
denne brend vilde terres ud, om mennesker ikke uafbrudt
fvldte =re i den. Her er det punkt hvor hin kultur har sit
brud; den er som ringen pi stallen mdilauss: enderne modes,
men er ikke smedede sammen. En slig grundmodsigelse er
imidlertid ikke ejendommelig for Germanerne, snarere kan den
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kaldes en fornedenhed for alt liv. Har en kultur overvundet
tveheden, har den lagt tyngdepunkiet over pi den ene eller
den anden side og formet livet til en konsekvens af valget, da
Jukker den sig om menneskene, og bliver for eller senere deres
fzengselslznke. Fuldkommenheden kan nas, menneskelivet kan
blive logisk, ved vi af historien; ganske vist, menneskene kan
ikke tile den, og dor pa et temmelig tidligt tidspunkt, men skin-
mennesker fortsetter verket, og der er arbejde for dem i mange
hundrede ér, inden de far alle de folgerekker som indebzeres
i livsformerne, udnyttet og tvundet ind i hinanden. Skolastik-
kens muligheder er uberegnelige. Men den kultur som ikke har
nitet fuldendelsen, giver sig til kende ved at den ikke har fundet
nogen modsigelse, og derfor handler pa den. Nordboernes blot
beroede endnu pa vekselvirkningen mellem guder og menne-
sker; og efter det lidet vi kender til deres bredre, tor vi tro at
ingen af dem var ndel megel videre, selv om miske de mest
fremmelige var ved at overskride del skeebnesvangre punki.

Som symbolel pa skéldrikningen melder sig med slorst ret
indledningsversene til Sigdrifumadl; de er den poetiske forklarelse
af livets skik, frigjort fra irzldommen under det aktuelle, fra
sted- og tid- og lagbundethed, almindeliggjort il udiryk for
to sheltesc forste made og indbyrdes forbindelse under de hellig-
kraftige former som deres kultur holdtes sammen af — 08
Jhelte vil sige typisk menneske.

Da Sigurd med sit sverd havde ristet brynjen og med
den tryllesovnen af Sigdrifa, saite hun sig op, s pid manden
og sagde:

sHvad bed min brynje? Hvad leste mig af sevne? Hvem
friede mig ud af slummerbleg tvingsel? ¢

Han svarede:
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»Det gjorde Sigmunds sen og Sigurds svaerd, — nys har
det dekket bord for ravne.«

S4 spurgte han om hendes navn. Hun tog da et horn med
mjoed og gav ham minnedrik:

»Heil dag, heil dags senner, heil nat og nats frenke; med
milde ejne se hid, og giv dem som sidder her sejr.

Heile aser, heile asynjer, heil den mangenyttige jord;
méil og mandevid giv os to mdlinge, og legehznder medens vi
lever.«

At oversette dette heill, hvormed guderne gives lykke
og prises for lykke, vilde vaere det samme som at forvandle vor
kultur til den der i sin senblomstring har frembragt disse vers.



Anmzerkninger.

Her ved sporgsmilet om gudsdyrkelse bliver det nedvendigt
at indfere et par ord om kilder og deres rette brug.

Forst er der — bortset fra Tacitus, der indtager en plads for
sig — de udenforstiende hjemmelsmend, som har set pa heden-
skabet som noget fremmed 0g noget fjendtligt, og da forneemmelig
den ksempende kirkes mznd. Deres kvalifikationer har jeg herprt
. teksten. En stor del af deres vidnesbyrd, maske den allerstorste
del, er veerdilese. Hvad skal man stille op med en swxtning der
melder at N. N. nedbred et tempel, eller at visse folk ofrede
heste, tyre og utallige andre dyr (Agathias 1 7)? Og hvad nytte
gor det at fylde op med slige almindeligheder? Lige si uskyldige
og unyttige er de bogleerde konstruktioner over temaet: hedningers
vankundighed; deres eneste vidnekraft geelder forfatterens literzre
dannelse. Det er ganske forngjeligt at here Dronning Chrodechilde
lzese sin gemal, Chlodevech, teksten om hans guder, Saturn, Jupiter,
den smudsigste horkarl, som skrevet stir udi Vergilius, Mars, Mer-
curius, og alle disse gamle troldmand, som de reticre er at kalde
end guder. Ligesd er det en god beskeftigelse for fantasien ret
at levendegore sig disse Franker, som gjorde sig billeder af skove
og kilder, fugle og vilde dyr og andre elementer. Se Gregor
Tours II 8 (10), 20 (29). Men som historie er disse steder metodisk
forfejlede. Har den gode Gregor vidst noget om frankisk afguderi,
Jader han sig i hvert fald ikke merke med del. Jeg har principielt
undladt at forspge det umulige, at terske keerne al avner.

Til en helt anden sfere horer de nordiske beretninger. Her-
oppe fandtes bade en ftradition og en umiddelbar forstielse af
traditionen. Ikke saledes at forsti, at alt hvad der er nedskrevet
p4 vort eget gamle tungemal er uforfalsket kulturhistorie; bog-
lzerdommen har inspireret mangen en sagamand og skabl ham
om til en mAdelig skablon-digter. Men digtningen gir altid pa
det maleriske, pa gudebilleder og templer og vederstyggeligheder
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i hgj stil; sd snart det gmlder simple forn@mmelser og mindre
pretentiose enkeltheder, kunde de rigtige sagamend ikke tage fejl,
eftersom de uvilkiarlig fortalte ud fra noget der levede inden i
dem. Kazrnen i den gamle religion havde tilpasset sig i dem til
nyt liv. Ikke blot havde folkekristendommen heroppe adopteret
en betydelig masse af den gamle gudsdyrkelse, men hele den
sociale side var bleven stiende, efter al den religiese bekrzltelse
var draget ud af skikkene. Derfor kunde de indfadte bade be-
skrive og digte med ufejlbarlig sikkerhed, si .l@nge de ikke satle
sig i positur til at give noget rigtig hedensk; derfor tager de pa
en tradition med et andet greb end klerken, som kommer med
blzndede @gjne fra lyset ud i det hedenske merke.

I beretningerne om de to Olavers reformatoriske bedrifter kan
man tydeligt skelne lag af tradition og literzer overarbejdelse. Men
det ma hzevdes med krafl, al selv hvor der allerlydeligst er liferser
afheengighed med i spillet, md den primzre og den sekundeere
version behandles som selvsiendige kilder, ti gengivelse og ud-
formning er foretaget af folk der havde kulturoplevelse; og ofie
nok kan en efterdigter fylde ud med sma enkeltheder, der er lige
sd sande, ja ofte dybere end de hans literzre kilde byder. Den
kritiske provelse m& geore holdi foran hveri enkelt sted, og den
har kun eet middel til at skelne fantasi fra erfaring, nemlig sin
kulturoplevelse; intet ydre kriterium skal erstatte samfolelsen med
de altbestemmende livscentrer i folkets liv, og det fra denne sam-
folelse udgiende instinkt for livstankernes muligheder.

Til disse to arter kilder kommer senere tiders mindelser fra
fortidens kulturliv. Der méa naturligvis seettes et skarpt skel mellem
pa den ene side middelalderens umiddelbare fortsztlelse af gamle
skikke og forestillinger, og pa den anden side nutidens “folke-
minder’. Om foruds=ztningerne for anvendelsen af folklore har jeg
jo givet tilstrackkelige antydninger i teksten. Det er balancen der
giver s@d og tro deres betydning, og nar helheden forrykkes,
ma forvandlingen treekke sig gennem alle enkeltheder. Hvordan
man fra religiese smdvaner der er afsaite fra at veere religion,
kan sluite noget om de tanker fortiden knyttede til handlingen,
det gir over al forstand som ikke er tryllebunden i en metodisk
tradition. Selv om nisser og korndamoner si var identiske med
gamle ‘guder’ lige til den yderste hirlop, hvad er der si tilbage
i disse selle fyre af de vasener der havde mennesker fat om
hjertet? Og selv om der i diverse gradfade og suppeslatter er
leevninger af gamle offerskikke, hvad kan man sa slutte derfra til
handlinger som gjaldt liv og ded, borgerlig som legemlig? Kan
menneskeliv regnes ud med si grove generalnmvnere som gud,
offer, frygt, tillid og lignende tomme abstraktioner? Ja, en sidan
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tanke var umulig, om den ikke var givet ved tradition. For Grimm
og den kulturbetragtning han beveeger sig i, var den rationel; han
levede pi den anskuelse, at en kultur sank ned som et hele og
fortsatte sit liv uforandret; og da hans begrundelse gik tabt, blev
resultatet ved at bestd som en grundszetning der stod fast i
egen kraft.

Og det er jo ikke alene sjxlen som omskiftes i et lavn der
fortsmtter livet ud over kulturens undergang. Med udrykkelse af
syntesen felger enten omvurdering eller ogsh irrationalitet. Og
rodlase former, der lest helder sig op ad omgivelserne uden
organisk tilknytning, de yngler vildt, de forvandler hinanden, og
seetter nye former i verden, der har alle skiftingens karakter-
meerker.

Naturligvis bliver forholdet ikke anderledes i sadanne tilfelde
hvor kulturen brydes i stykker i leengdesnit, sa at folket til dagligt
brug lever en egen almuekultur, begrenset af en overkullur der
tilraner sig de »hejere« omrider. Om man vil, kan man i dette
tilflzelde tale om en kultur med to brandpunkter; i hvert fald
virker de to pa hinanden, og almuens hverdagshandlinger bestemmes
helt igennem af forholdel til det overste kraftcentrum (jfr. teksten
p. 67).

\)Fisselig kan der hentes fortidsvisdom af folkets minder, men
forudsztningen for at bruge den er en provelse af hvert enkelt
led. Jo nesermere vi kommer det egentlig religisse, des starre er
omskiftelsen og forkreblingen. Gamle vaner holder sig klarest pa
neutrale omrider, hvor den ny kultur ikke har noget fast program,
og hvor den ikke fordrer at veere normgivende. Ejendomsbegreber
og keb har i hej grad veeret et ¢idant neutralt omride pa almue-
girdene i Norden (se forrige bog, c¢. Kab og vadium, og teenk pa
forskellen mellem arvesalv og kebeselv etc). Her kan vi tale om
renhed — til en vis grad, ti si snart vi har sagt ordef, springer
dets begrensning i ojnene; ud fra den moderne forsigtighed ved
keb, lan og salg kunde vi aldrig rekonstruere den alvor som ligger
i at ejeren er afhmngig af sin ejendom i alt, lige til sjel og
salighed. I familieklenodierne er der ogsad interessante levn; ved
deres tilknytning iil bestemle menneskekredse er (roen bevaret
mod at yngle, men den er ikke des mindre overiro, fordi den
ikke kan forny sig selv i en levende folelse.

Absolut berettiget er anvendelsen af folklore kun, nir vi kan
{olge linjen fra et sted der ligger inden for den gamle kultar, til
det punkt hvor vi tager oplysningen, siledes at vi er i stand ftil
at smtte levoet i forhold til det gamle kulturcentrum, OF bedemme
de omvurderinger som skyldes at det blev tilpasset til et nyt
milieu. | anden rwkke stir de survivals der dukker op efter ar-
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hundreders forleb, men som dog ved deres overensstemmelse med
fuldt belyste feenomener inden for den gamle seed kan dokumentere
deres ophav. Ved lmvn derimod som intet tilknytningspunkt har
i fortidens kulturdokumenter, er enhver slutning udelukket om et
undergangent noget. Det lgber en koldt ned ad ryggen, nar man
ser hvad der den dag i dag postuleres som germansk religion, ud
fra skikke og forestillinger som ikke har andet oprindeligt til at
anbefale sig end deres ejensynlige ‘primitivitet’, — og hvad primi-
tivt er for en sterrelse, ja det bestemmer dagens videnskabelige
kurs. Den religion som aflaste den gamle seed i Nordeuropa, har
sat mere ‘hedenskab’ ind i landet end den udryddede. Katolicismens
kultur er bleven til ved el kompromis mellem indferte tanker og
heevdvundne former. Kirken har altid stillet sig ndvielgende over-
for det besliende, den har helliget noget og forkastet andet, men
dens betydning som forplantningsmedium er ikke indskrmnket til
det anerkendte ritual. Former er som en familie af srtehalms-
sammenhold; man vrage si sterkt man vil i flokken, den enkelte
treekker alle sine slegtninge med sig, hvad enten verten synes
om dem eller ikke, og heevder dem i kraft af sin egen indbydelse.
Derfor skyder katolicismen sig alle vegne frem pa en bred fod af
sydlandsk hedenskab.

Fremstillingen i denne bog tager udelukkende sigte pa seltfe-
kulten, det vil sige: den gudsdyrkelse som foreloges under freend-
skabels tegn, hvad enten kredsen var sterre eller mindre. Til
samme kategori herer vikingeskaren, der samledes under konge-
husets lykke. Ikke des mindre har jeg, med fuld ret, taget en
stor del af mit materiale fra kilder der nermest gir pa folkekult,
fordi de to, offentlig og privat kullus, er felles om grundlaget, det
mekaniske. Forskellen ligger dels i de forudsaetninger hvorunder
ritualet udeves, dels i et tilleg af seerlige former for statslivets
vedkommende, iser sidan ritus som er forbunden med menneske-
offer. Opgoret vil derfor bedst komme i fremstillingen af det
offentlige liv.

Tempel.

1: Lopt, Landn. 114, 2: Norge, S. Ol Tryggv. 2; 39; Flat. I1I
246. Sverrig, Upl. Kirk. 1, Hels Kirk. 1, Gut. 7, 63, jfr. ogsid For-
nald. IT 132. Til det flg. jfr. Grimm: Deutsche Myth. I 56 ff.
Hertil kommer endda en ny komplikation: at missionzrerne i syd-
lige lande havde at gere med folk der ad indsivningens vej var
blevet fortrolige med sydlandske skikke og sydlandske sguders.
3: Agathias I 7. 4: Bonifacius, Mon. Germ. Hist. Script. II 343 f.
Tacitus, Germ. 9; 39, 40, 43; Annal. I 61, Il 12: Hist. IV 14.
Gutalag, se ovenfor. 5: Fredgerde, Lieb. 383 (54) jfr. Beda Il 13:
cum seplis quibus eranl circumdata. Naturligvis indbefatter geerdet
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den indhegnede plads, stavgzrdet er ikke et blot overfart udtryk
for indhegningen, jfr. for evrigt tingets vébond og den dem til-
kommende hellighed. Herg, Landn. 158 med parallellen mellem
kors og herg; Gul. 29, Sverres Krist. 79; jfr. Hyndlulj. 10; Flat.
111 246, hvis sammenstilling hamra ok horga, sikkert er traditionel,
hvad man si end tenker om den forfatter der har smurt sledet
sammen; Skjaldedigt. 10 (18), se lengere fremme. Modsa=tningen:
brenna hof og briéta hérga er ikke uden sikkert faeste i gammel
sprogbrug, Flat. T 285, Fornald. I 288, selv om den krydses med
andre konstruktioner, Flat. I 287, Fornald. II 288, Fornm. I 283;
jfr. verset Flat. I 285 (Rekstefja 9 = Carm. Norr. 47); Fornm, II 41.
Endvidere N. gl. Love IV 7, og belydningen i moderne folkemal,
se Fritzner s. p. hérgr slutn, Rietz: Svenskt Dialeki-Lexicon 244.
Hvad det erfor en tanke slenhoben egentlig udirykker, den speku-
lation ligger langt uden for vor rwkkevidde. Den der kender
ejendomsretten i den gamle swed, vil ikke veere i tvivl om hvilken
helligheds kraft der sad i det marke mennesket satte pa sit land.
Men kender han tillige verden, og véd hvor verdensgengs sten-
hoben er, vil han aldrig tro dermed at have udiemt dens religiose
raison. Ikke blot har horgen til forskellige tider halt forskellig
begrundelse; den har dbenbart samlet i sig et bundt af religiese
og sociale forudsztninger. Her er det nok at vide at den af-
merker helligheden, s ved vi at merket kun gelder forsividt
det er inspireret og inspirerende. Rejse hov, f. ex. Landn. 73 1. 11,
79 1. 25, 95 1. 12. Torolf, Eyrb. c. 4, Forns 26. Hgjalter, det gelder
om at fremhemve, at alter for skribenien betpd det kristne alter.
Udgravninger, se Dan. Bruun og Finnur Jénsson i Aarb. f. nord.
Oldk. 1909 p. 245; afhandlingerne i Arbok h. isl. fornleifafélags
1880 ff. beerer i henseende til udgravningerne og de historiske
konstruktioner et alt for dilettantisk preg. 6: Egil 132 f. jir. Gisle
97. Jfr. udtrykket Flat. I 380 1. 18 f; det er dbenbart korrekt
formuleret: man kunde veere en meget fornem mand uden at have
hov. Blothus, Forns. 42, Austf. 148, Islend. IT 109; Saga Ol. kon.
106, Flat. 11 190, Fornm. II 263. Jorfjara, Flat. II 452. 7: Horg
og hov, Voluspd 7, Vafp. 38, Helgak. Hj. 4, Flat. 1 285 etc; sprog-
brugen lever videre i Stjorn 580, 582, Karlamagn, 131,137, Horg —
blothus, jfr. ogsa Grimn. 16. Gylfag, c. 13 er smrlig interessant,
fordi de to handskrifter giver to forskellige, men kulturhistorisk
lige berettigede lwsemader (Sn. Edda I 62, I 260); om forholdet
til diserne kommer jeg senere til at tale. Herg i alm. bet med
betoning af genstand for dyrkelse, Sverres Krist. 79, Gul. 29, Bisk.
I 20. — Angelsachs. hearg spender fra helligsted til guddom, siadan
som den #benbarer sig i det hellige; dette sidste vil i kristen
sprogbrug sige afgud og afgudsbillede: Dan. 181, jeevnfort med 715,

Vilh, Grenbech IV. 8
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fremdeles Christ 485, Andr. 1687 etc. Glossatoren bruger det til at
gengive lucus (Wright-Wiilcker: Anglo-Saxon Vocab. 433, 23), fanum,
sacellum (ib. 517, 13; 519,10; 199, 10), lapercal (433, 22). Sml. sa
Beow. 175, sammens:ztning hergiraf om blothus. 1 angelsachs.
bibeloversatielse er det afgreenset ved en fast sprogbrug. Selve
gudebilledet kaldes god (Grein: Bibl. Ang. Prosa I 74, 19; 164, 17);
hearg er det dyrkede, afguden (164,15; 175,2; 177,1: h. og god
som tilsammen betegnede afguderne), stedse med henblik pad en
materiel manifestation, “stok og sten’ (jfr. 178, 30). I angels. overs.
af Beda (IT 13, 15, 1I1 30 = Early Eng. Text Soc. 95 £ p. 136 f,
142, 250) betegner h. helligdom, siledes at det dbenbart kan ind-
befatte den daekkende bygning, men ikke nedvendigvis gar pa hus
gjort med haender; i II 13 nwmvnes gelimbro ved siden af hergen;
det gaor méske pa hegnet, men det er jo heller ikke udelukket at
overseetteren dermed vil betegne huset med dels tag (jfr. Bibl
Angels. Prosa 1 178, 30). — 1 oldhejtysk findes herg som glossarisk
gengivelse af lucus, fanum, ara, Graff IV 1015. — At sli ordet i
stykker og give det to [wmdre, af den simple grund at virkeligheden
ikke vil baje sig for de etymologiske resultater — se Falk og
Torp: Etymol. Worterb. — det er dog den rene desperation. — Sml.
sd hermed ordene pé, angels. veoh, oldhejt., oldsachs, wih, og angels.
ealh, oldht. alah, gol. alhs. En gennemgang af disse vilde i det
vesenllige blive en gentagelse af herg. 8: Norske lov, Sverres
Krist. 79. Kodran, Bisk. I 39. Hakon, Flat. 1 144. Andre Ger-
maner, Beda II 13, se foran i anmarkningerne. 9: Tacitus, Ger-
mania 9; Ann. T 61, jfr. 51 og Germania 39, samt her i det flg. —
Lex. Fris. Add. XI. 10: Torsten, Islend. II 109. — stallr eller stalli,
Eyrb. ¢. 4, Eidsiv. Krist. 1 24; hellighedens s=de, jfr. Fjélsvinnsm.
40, Skjaldedigt. 9 (12); rore stallen og siledes komme himlen nezer-
mere, som Tac. kunde sige, Bisk. I 6: hun sang over s, vakle et
ordets modvejr mod den kristne preadikants kraftord; jfr. ib. 2086,
hvor del ligder n@r efter vedkommende persons ‘enfoldighed’ at
antage gamle vaner. Brugt om “alter’, Stjérn 335, Heilagra manna
sog. I 312, Ring, Landn. 96, Glima 76; Austf. 154; Eyrb. c. 4.
Jfr. Havam. 110, Atlakv. 30, Snorre, Eyrb, ¢. 44. Alfred, Anglo-
Saxon Chronicle a. 876, Tac. Germ, 31. 11: Draupnir, Skirnism.
21, Sn. Edda [F. J] 99. Hakon, Flat. I 144, 369. Tegn, Tac.
Germ. 7, Hist, IV 22; Heimskr. III 105, Morkinsk. 116; Flat. T 227,
Njala 895; vé, Njala 900, Skjaldedigt. 31 (5), Half 36; Asser i
Mon. Hist. Britann. ed. Petrie (1848) 481. Endelig berer stallen
afgudsbilleder, Flat, I 321, II 190, Fornm. X 255 ete. — Til siallr
svarer negjagtigt angelsachs. wveofod, wvighed — vi-bordet eller vi-
pladsen. Dette ord er den nzrmeste gengivelse af alter i over-
saltelse; sdledes stedse i bibelen (Bibl. Ang. Prosa I 40, 20; 44,7
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79, 1; 143, 15; 148, 24 ff. etc). Wright-Wiilcker 108, 10; 126, 24;
354, 13. Desuden Beda, Early E. Text Soc. 95 p. 142. Lieb. 11
(16,2); 13 (8, 18 f); 262 (6, 3) ctc. Det modes derfor med hearg,
Orosius ed. by Sweet p. 81. 17 (citeret i Bosworth-Toller). 12: Torolf
etc., Eyrb. ¢. 4, Landn, 94. Om den sociale betydning nzermere
et andet sted. Trondske, Heimskr. II 221 og lign. Jfr. ogsi det
implicerede i Ol Tryggv. 28. 13: Laxd. 98 fI, Skaldedigt. 128 ff.
Hrut havde hov pa sin gird (Laxd. 58); han reprasenterede netop
en egen lykke, der ikke som Heskulds var knyttet 1il Hvams-
mandene (jir. Laxd. 8 f. med Landn, 157, 159). Gildestuen,
Landn. 8 1 23.

Omkring @lbollen.

14: Ljot, Forns. 42; til det trolddomsagtige horte Abenbart
at handlingen foreloges i merke; et sidestykke Kormak 46: det
fordzekle er handlingens kraft, jfr. Skjaldedigt. 80 (47). 15: Tord,
se 3die bog 146. helge ting, Grag. 1 27, 97, 112, Orig. Isl. (Vig-
fusson og York Powell) I 328 jfr. Glama 83. Tinghelg, Gul. 198,
Frost. I 5, Grag. I 97. Grellir ¢. 72 f£ jfr, Edd. Min. 129 £ Om
lysning af festhelg i kristen tid f ex. Dipl. Norv. III p, 27, Séder-
manlands dldre Kulturhist. heefte XII 16, jfr. ogsd Lieb. 597 (81).
16: Offerked, Heimskr. I 192, 194. Gutalag 63—4. Sehrimnir,
Sn. Edda {F. J] 39, Grimn. 18. Mjedens fortid, Havam. 105 ft,
og den pi mylen grundede idédigtning, Sn. Edda [F. J) 71 . Vel-
komstol etc, f. ex. Heimskr. II 43, Dipl. Norv. III 954; og et
almuevidne Gaslander 257. Drikke, brygge bryllup, f ex. Flat. I
149, Gutal, 37, Vestm. Gipt. 2, jfr. olstemna, @stg. Gipt, 8, Vestg. I
Mandr. 13, Gipt. 6 etc. Som det afgorende fra juridisk stand-
punkt, Frost. IX 12. Olfred etc, Hels. /Erf 2, Vestg. I Gipt. 9,
@stg. Gipl. 8; sml. dermed de angelsachs. udiryk beorsele, beorsell,
meoduheal, meodubenc etc. og f. ex. gebeorscipe, Bibl. Ang. Prosa I
59 (Gen. c. 21, 8). Gilderne, her behover jeg heldigvis ikke at komme
ind pa de tornefulde problemer om gildestatutternes indbyrdes for-
hold, i hvor stort omfang indholdet beror pa literer sammenhzng,
pa forplantning af fuldferdige gildevaner og pa direkte forhold (il
folkelivet. Si4dan som de hwmvdes, er de uvurderlige vidner om
kulturforudsztningers dybde. Det kan jo ikke undgd nogen lwmsers
opmearksomhed, at gildelovene i Norge og Sverrig, hvad del cere-
monielle angér, har et individuelt sserpreeg, der vidner om direkte
afh@®ngighed af folkelivet. — Da. Gild. 29 (42), 89 (1); Smast. 20,
44; English Gilds 55, 59, 61, 63 etc.; Gross: The Gild Merchant
I 160, 290. — Da. Gild. 1 26 (66), Smast 106, 115, 129 (8),
Skraord. 70 (45), Gross I 58, 188; Riedel: Cod. Dipl. Brandenb, XV
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n. 112, 82 . p. 86. — Da. Gild. T 12 (34) — I 12 (34), 26 (26),
69 (2), 70 (4), Gross II 96, 153 ete. — Smast. 117. 17: Sigurd
Jarl, Heimskr. I 192. @1 signes guder, Flat. I 283, II 184, jfr.
dispositionen i den opbyggelige gardinpradiken Flat, I 323. Lofte,
Flat. T 307; Forns. 91 udelader pllet. Sammenskudsel, Flat 1127¢;
Gul. 6 f. (det indbyrdes forhold mellem de to paragraffer behsver
ikke at opholde os her) jfr. Frost. IT 21; et mal ol er omirentlig
det kvantum ol der brygges af en skappe malt. 18: Vedastus,
Mon. Germ. Hist. Script. Merov. Iil 410. 19: Columban, ibid. IV
102.  Gertrud ete, Grimm: Deutsche Myth. I 49 f; Zingerle i
Sitzungsher. Wien. Akad. Bd. 40. 20: @llets kraftige hemmelighed,
‘oI’ er jo ordet i historisk tid, og i denne sammenhzng er det
ligegyldigt om ingredienserne i drikken har varieret i tidens lab,
eller om endog allet ligefrem har fortrzngt en wldre hellig drik.
Tacitus's samtidige, Germania 22 reber ved sin overensstemmelse
med nordiske skikke at gildet var altings begyndelse, og Tac. har
noksom fremhmevet at ellet var en vigtig ting. Jfr. Hist. IV 14,
hvor det udlrykkelig tilfojes at gildet fandt sted i lunden. Hvor
meget vi tor lese mellem linjerne i Ann. I 50 f. er vel tvivlsomt.
Skapker, Gul. 58, jfr. Grimn. 25, Flat. II 33, Fornm, VI 241, Forn-
ald. I 175, Studier tilegnede Unger (1896) 219 (18); Smast. 144
(22); Saxo I 59. Horn, Heimskr. III 227 jfr. Forom. VI 240 £
maske kan ogsd nmvnes Sturl II 107. — Landn. 211 L 8, Dipl
Norv. Il n, 668; betydningsfuldt som efterklang, Fornm. III 190,
Forpald. TIT 140, 163 f.; II 390, ogsa III 637, selv om ogsa den
forrykte fabulieren kreever bide visdom og langmodighed af laeseren:
Flat. T 360 f. jfr. Fornm. II1 195 ff, og den sammenhsng mellem
kornets og mandens sksebne som antydes 189. Sml. si dermed
minderne fra bondergirdene, Norsk hist. Tidsskr. 2 III 178, Jens
Nilssons Visitatsbager (Y. Nielsen) 393, Daae II 27; og eftervirk-
ningen i folkesagnene, Thiele: Danm. Folkesagn I 54, 109, den
forste et godt sidestykke til Ol. Trygg., med dens amalgamation af
den gamle tro pa velsignelse og dens frygt for de underjordiske.
21: Bord, se Gudmundsson: Privatboligen 186; jfr. mos francorum,
Gregor Tours X 27 og Waltharius 304 {f. 22: Hardeknud, Anglo-
Sax. Chron. a. 1042; se videre Skriord. 108 (26), Smast. 122
132 f£, 146 (37). Dipl. Norv. XI p, 676 n. 598, et optrin ved
gildet, visende den der stir ved sin drik og vender sig mod side-
manden. Da. Gild. I 66 (42), 172 (12), II 8 (35). Sml Cavallius
IT 446, Djurklou: Unnarb. 43, Gaslander 267 jfr. Topogr. Journal
hefte 26 p. 52. Mandenes hander, Atlakv. 10, egentlig hen ad
reekken af heender; jfr. har pi sin hind, Klemming: Svenska
Medeltidsdikter 511; Svenska Landsm. Bih. I 192; Lieb. 11 (12).
I den sidste paragraf er det ikke blot indholdet, men ogsi dens
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plads i loven, som har betydning for vor opfattelse af cemoniellet.
Man beskylder undertiden de gamle redakterer for at de ikke
havde fuld klarhed over forskellen mellem vesentligti og uveesent-
ligt. Sandt er det at vigtige ting ofte fattes, ganske simpelt fordi
de var for selvfelgelige til at krave bogferelse; men det der star
i loven er aldrig uvigtige snurrepiberier. Priskos, Corp. Script.
Hist. Byzant. 1 202 f. 23: Fagrsk. 85, Heimskr. I 321. Den udvej
at felge Jomsvikingesagaerne og henleegge optrinnet til Strutharalds
gravel er jo ingen lesning. Heimskringlas og Fagrskinnas vurdering
af festen udspringer langt dybere end i en blot og bar forveksling.
25: Gilder, Smist. 150; Da. Gild. 1 66 (42), jfr. II 209 (30); Smast.
112, jfr. 123, 132 (21). Heimskr. 1 187, om Snorre har historisk
hjemmel, det bliver en sag for sig; faktum er at han vil have sine
ord opfatlet som en kulturhistorisk notils, og at han har betznkt
hvad han siger. Anderledes de specielle gudeanrdbelser ved kuli-
begivenheder, der undertiden forekommer i kongesagaerne. Nir
en giver Aserne wren, tilfejer hans kollega Tor og Aserne, en
gang bedre hedder det Tor og Odin og Freyja og Aserne (Heimskr.
II 219, Flat. II 184, Fornm. IV 234; jfr. Flat. I 283 med 01,
Tryggv. 24) — navnene kommes i efter smag. Fornald, III 222 f.
er sluppet billigt til sin livfulde bryllupsscene, for billigt til at
den kan forlange at blive taget alvorligt i dette selskab. Norske
gildeskr., Norg. gl. Love V 9 (22), 12 (11 f), men sml si ind-
ledningen p. 7 (1); jfr. ogsi: Gul 6 f PA den anden side Studier
tilegn. Unger 219 (11). 26: Mange horn rundt, Atlam. 8. Egil 133.
Minnekar, lagakar betyder et afsnit i festen, jir. f ex. Smast. 132;
siledes bliver ogsi bestemmelsen Norg. gl. Love Il 445 forstielig.
Gutal. 37 £, 60. 27: Hojeste minne, Smist. 123, 132, 144 (9),
146 f. Almuen, Cavallius I 169 f., 209; Jens Nilss, Visitatsb. (Yngy.
Nielsen) CXIL; jfr. Klemming: Sv, Medeltidsdikter 511,. Olaus Magnus
XVl 17, Danske Magasin 4de R. II 404. Vabendrik, @stg. Gipt. 9;
Gilderne, Smast. 116, 132 (21), 150, 159, Skrdordn. 112 (47),
Gutal. 38. 28: Velfeerdsskal, Fornm. III 191. Egil 135, Samme
kar, @stg. Gipt. 9. 29: Dilmarsk., Neocorus 118, jfr. Schiitze:
Holstein. Idiotikon I 88. Tretal, se Gerings Eddaordbog; @sig.
Gipt. 8, Lex Sal. cc. 44, 50; Glima 76, Landn. 96. 31: Ned ad
guly, f. ex. Ljosv. 141; méisminni, Flat 111 273, er rimeligvis at
forstd ud fra dette fil mols; jfr. Heimskr. I 68. tvemenning, Egil
18, 147; Kormak 52. Om ilden, Heimskr. I 187, III 226; Egil
133, 150: ‘skulde gi4 om gulv ved alle minner’ = eundum, det
naturlige neutrale udiryk. Om Egilsagaens karakter se foran p. 94,
Side 133 har det afgerende trek at hornet skulde temmes, i aller-
yderste nodsfald matte vennen gere skel for sin ven; jfr. Fornm.
VI 240. Dette er ogsd baggrunden for scenen i Norr. Fornky. 202;
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obs. Borghilds hinsord. Sml. Fornm. III 196, der udirykkelig gor
opmezrksom pd det uszedvanlige i at der var to om hornet. Egil
152 skildrer et blot pd Gaular; miiske kan sagaen have ret i, at
forst blev der drukket i lag, derpa til halv eller fil mdls;: scenen
foregir dbenbart ikke pa selve den hgjeste blotdag. Langt sand-
synligere er det dog at forfatteren pi dette sted skriver ud af sin
egen erfaring. Han kvier sig jo heller ikke ved at give en roman-
helteforklaring pd Torolfs uvilje mod beder (153 1. 9), til trods
for at han véd at drabet var helgbrud af farligste art. Egil 262
ser delvis ud som en lidt afbleget gentagelse af blotet pa Atles,
men i og for sig er der inlet i kapitlet som stdr i strid med en
god kulturhistorisk samvittighed. Trods den forvirrede fortzlle-
méde er gangen i drikkelaget ikke fordunklet, jfr. f. ex. 263 1.5 ff.
og 264 1. 23. Hvis einmenningr er noget mere end sagamandens
egen snildhed, betegnes dermed den ceremonielle drikkevis, hvad
enten ordet nu er god teknisk sprogbrug, eller det er senere lavet
som komplement il tvemenning. (Af helt anden beskaffenhed er
Sturl. IT1107: forst drak man i lag, dernmst smahornsdrik, d. v. s.
hver sad med sit horn). Glima 10 med dets télfmenning ved jule-
gildet synes at viere et minde om lagdrik, men traditionen er her
endou mere spredt end i Egils saga, og overfor alle de ovrige
vidnesbyrd er dette isolerede ord ikke nogen hypotese veerd, — Et
andet udiryk for drikkens kredsen og for det ceremonielle kultlag
er hvirfing. Fra det ceremonielle drikkelag som hjertet i gildet er
ordet giet over i middelalderen. Det kunde synes at stamme fra
Danmark, og egentlig at veere et dansk kultord som med gilde-
lovene fortes ud over Norden. Kolderup-Rosenvinge: Danske
Gaardsretter og Stadsretter 101, 128, 442, Thorsen: Stadsretter
162 (20), Da. Gild. I 216. Om gilder ogsa Fornm. VI 440. Om
ceremonielle drikkelag, Heimskr, II 219, S. 0l kon. 61, Flat. II 185,
jfr. med Fornm. VI 440 (15), hvor vi ser gilderne opsuge det for-
kristnede blot. Kvinden sat hellighed ind, se 3die bog 154 [ @I-
gudinde, Skjaldedigt. 18 (20), 71 (7) etc. 82: Beow. 612 {f, 1980 ff.;
Bibl. Ang. Poesie 1 346; jfr. for ovrigt Norr. Fornkv. 202 og Flat.
I 271 f., maske ogsd Studier tilegn. Unger 219 (17). Olav Hellige,
OL s. h. helga 18. 33: Olav Kyrre, Fornm. VI 439, 442, Fagrsk,
306, Mork, 126, Heimskr. IIT 226 f. De to der sad hinanden
nermest, og derfor kom i umiddelbar bergring med hinanden hver
gang hornet gik rundt, sagdes at sidde for hinandens tildrikken,
eller at drikke pi hinanden (Flat, IT 271, III 317, 380, Bisk. I 19,
Egil 150; jfr. Fornm. VI 442: drekka minni ¢ — drikke ham til
som anden mand i drikkekmden). Pladsen og tildrikningen gik
efter rang, og under den fornemmere anordning af seederne med
to hegjsaedepladser lige overfor hinanden, en pd hver langveeg, var
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hornets forste gang fra forsedesmanden rundt om ilden til hans
genbo (Mork. am Jpveran betyder ikke “tveers over’ ilden, men ‘over
til den modsatte side’ = Fagrsk. um). De to hpjseeder tilherer en
forfinet verden, som den i den norske kongsgard og de storbonde-
girde der tog efter hoffet; pi almuegirden og i det gamle tempel
havde de ingen plads (cf. Eyrb. c. 4). En sidan omordning métte
medfgre visse @ndringer i ritualet. Om virkelig forssedesmanden
selv matte folge med hornet (som antydet i versel Heimskr. 111 228)
for at opretholde den gamle keedeforbindelse, er uvist; jeg har an-
taget at verset gik pa modtagelse eller optagelse, og derfor uegent-
lig var brugt som illustration pa dette sted i sagaen — méaske har
jeg haft uret deri. Olavs to horn (Flat.1360) kan tyde pa at man
i store huse lod de to langhesenke drikke samtidig, og Fornm. IIT 189
(jfr. 196) far derved en vis interesse. En sidan skik strider mod
blotets egentligste princip, den skriver sig sikkert ogsa fra efter-
blottid. Ditmarsken, Neocorus 1107, jfr. det lille indblik i islandsk
bordskik Bisk. I 848: Biskop Laurentius drak ved visse hejtidelige
lejligheder et kar til hver af sine praster, og et kar omkring til
hver nar der kom gode gmster, d. v. s. en omgang drik, et minne-
kar, for hver af de tildrukne, Torsten, Fornm. 1T 191. 34: hellig-
heden stillede krav, obs. udirykket Hels, /Erf. 2: olfred og lagakar
skal veere som det har veeret, d. v. s. geestebuddets streenge helg
skal overholdes som hidtil, sammen med de skaler som hidtil har
veret ngdvendige. Vikingelov, Heimskr. I 67. Hirden, derfor var
Hirdmeendenes drikkelag i senere sprog og szd minnedrikninger,
Bisk. I 728, Fornm. VI 240, 442 jfr. betydningen af minni Fornm.
111 196.

Ben og Offer.

385: @1, jfr. Egil 261 f. Telemorkinger, Norsk hist. Tidsskr.
9 11 174 f. Kun med den allerstarste reservation nzvoer jeg
sidant som Gaslander 285 L 17. 36: Alrek, Half 3. vie, ordets
anvendelse er givet af sidanne steder som Flat. 1230, om formeelet,
jfr. med Trymskv. 30; Sn. Edda [F.J] 45: Tor viede bukkene, og
de fik liv. Fremdeles sproghrugen i runeindskrifter, Wimmer:
Danske Runemind. Ordsaml. XXIV. Overfort til kristen brug, Eidsiv.
Krist. 48 . Ellers fortrzngt af signe, og dette verbum overfores
pé antikvariske beretninger om fortiden, Heimskr. I 187(9), 192(8),
Flat. 1 56, 11 184, Egil 134 £, Gul. 6, 7, 23 (15). Sigdrif. 8. Sml
Ancient Laws and Institutes of England 356 (32). 87: Hammertegn,
Heimskr, 1 192. Lade drikken suge, her er det af interesse af l@se
hvad J. M. Lund forteller i sin Beskrivelse over @vre-Telemarken
(Kebenh. 1785) p- 936: ved en gard var der et fjzzld med en
hvelvet hule; ‘beboerne sztte deres nybryggede juleal endnu ind
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i denne hule, i det hab at det her skal blive desto kraftigere'.
Slagtede bukke, Sn. Edda [F. J] 45, Eddadigtet, Trymskv. 30,
Signy, Islend. II 15. 88: Olav, Flat. II 186. Mzmle for, Heimskr.
I 192, Flat. T 283, II 452, Sturl. I 17, Studier tilegn, Unger 219 (11),
jfr. Flat. T 280; retsformel, HeiSary. 98 (23, 27), 100 (9), Njala
c. 8 (22), Forns. 124, Sturl IT 158, jfr. f. ex. 39 Lol 21, n N2
onske til lykke, velsigne, Forns, 148 (3), 136 (16), Sturl. II 104;
forbande, Grettir 94, Fornald. II 250; jfr. s& Bisk. I 774 1. 3 f. n,
Grettir 177, Islend. II 59, Norr, Fornky. 324, Hrolf 56, Fornald. IT 287.
89: formdli, Heimskr. 11 219, Flat. Il 184, Egil 263, Kormak 20;
jir. den kristne tillempning af ordet Bisk. I 140, 167; Norg. gl
Love III 254 n. 41, om indledningsord til skriftemal, hvor det
sikkert implicerer noget mere end blot indgangsord; sml. det inter-
essanie sted Fornm. VII 198; Grig. Stad. 442, jfr. Finsens register
til Skélh. jformeli, Fornm. 1 90, Egil 208, Mork. 20. — Den norske
almue har fattet det afggrende i skilformeelet, nar den kalder det
al ‘skille for skilen’ (Norsk. hist. Tidsskr. 2 III 204), ti “skil’ er
det fyldestgorende, det retskraftige i ord eller handling: erkleringer
fremforte under den tvingende formel, beviser fremforte pa rette
sted og rette tid, i rette rickkefolge og med ret ceremoniel (se for-
rige bogs excurs, og jfr. f. ex. Flat. 111 274 1. 2; Vestg. I Gipt. 2; 9). —
Nornerne, Véls. 100, og sml. med faderens ord, der ogsa er formsle,
Mele for graven, Heimskr. I 219; for hejsadestatterne, Landn. 7,
40: Gjuke, Vols. 143, Norge, Nord. Mus. Frimjande 1891 31,
fr. Stiernhook: De Jure Sveonum (1 672) 163. Til heeder, Upl, /Erf. 3.
njolsminni, Fornm. VI 52, jfr. Fritzner. Trygdemal, Grag. 1 205,
Statiarh. 406, Heidary, 99; man tilgive mig en eklekticisme, som
ikke er ubegrundet i kildernes art. 41: Ar og fred, Heimskr. I 187,
Fagrsk. 31, Flat. I 318; Gul. 6; Norg. gl. Love V 7 (1), 11 (46),
jfr. 11 337, Frost.II 32, Sn. Edda [F.J.] 7 (c. 5); Torarin Glelognsky.,
Skjaldedigt. 301 (9); interessant er den uvilkirlige overforelse pa
andre folks gudsdyrkelse Flat. 1I 27. Arbod, Flat. II 184. Se end-
videre Gutal. 3, jfr. Heimskr. II 134, Flat. IT 69, der ikke skal
lages som aulentisk svensk dokument; Klemming: Svenska Medel-
tidsdikl. 512; Cavallius T 169, Dipl. Norv. XI p.676. 42: Islandsk,
Dipl. Island. IT n. 171. Galdre, Grag. I 22 (c. 7). Minnet synges, Da,
Gild. 166 (42), 11 209 (30); Fornm. X 19; Smist. 132 (21). 43: Efter-
klange, Peder Syv I 202, jfr. citatet hos Kalkar: Ordb. til det wldre
danske Sprog, under ®rinde; Svenska Landsm. Bih. I 192; Caval-
lius T 168, 170, To ting i formeelet, se Sigdrifum. foran p. 107 f.
Formslet spender, jfr. ogsi Egil 263. @stg. Gipt. 9 f. 44: ben,
Flat. 1 191, jfr. Islend. II 109. me! heill, f. ex. Flat. II 196, Islend.
I1 262, Mork. 39, Fornm. VI 240, — Flat. II 613; jfr. f. ex. takkerabet
gef heill, der indeholder en velsignelse bade over giveren og over
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modtageren. 45: Egil 208. 46: Var heill, Geoffrey of Monmouth
VI 12, Gaimar (ed. Hardy & Martin) 3811. Alle heile, Heimskr. 1 68.
Vedtagne former, som f. ex. nir lovmassigt forsvar felger pa lov-
massig steevning, Ethelfrid, 1ste bog 168 f. Torgils, Forns. 147.
Jeg behover vel ikke udfprligt at mede den indvending at Torgils
jo ikke drak, og netop ikke vilde drikke; forudsztningen for orde-
nes magt er den at formwelesmanden handler under offerets regel-
bundne form, og derfor i dets tvingende myndighed. — Nu forstir
vi ogsa den forfeerdende hin som vises Hagbard, da dronningen
reekker ham hornet med et formele der forbander ham ned i det
yderste morke, Saxo I 344.

Til Ar og Fred.

48: Full, Heimskr. 1 187, Fagrsk. 85, Egil 134, Sigdrifl. 8,
Gudrtinarky. IT 21, Skjaldedigt. 50 (36), jfr. det konstante bragarfull
Veig, Norr. Fornkv. 80 (25), 106 (8), 136 (7), 162 (50), 199 (46),
Hervor 274, Fornald. II 522, Fornm. IV 350, Skjaldedigt. 43 (3);
Beow. 481, 495, 1982, 2021, 2253, 2282, jir. 615, 1015, 1169, 1192;
Heimskr. I 187 vil skelne mellem gudernes full og frendernes
minne, forskellen er #benbart bygget over betydningen amindelse
(jfr. f. ex. Smdst. 159). Inleressant er minnisél (Hyndlul, 45), neer-
mest — huskedrik, men som baggrund stir i betydningen hele
lykkefylden, jfr. Sigdrif. 2 prosa, hvor det er omtrent = blotbeeger,
og efterklangen Fornald. 111 309. — Nar del i senere tid hedder
at drikke ens skal, betegner udirykket jo at drikke med det for-
mele at lykken skal veere med den navnte. Om udirykket har
gammel havd er vel tvivisomt. Det lader sig nmrmest sammen-
ligne med det gamle, at drikke hedenfarne freenders minne (Heimskr.
I 321, Fagrsk. 85); deri ligger bide al styrke den bortgangne og
at styrke sig i ham; de to ting er eet: forening eller indkapsling
i den lykke som er bade ham og dem som drikker. Til den senere
norske skal for liget (Topografisk Journal hefte 26 p. 47) svarede
i gamle dage bragebesegeret, det var bade den dedes ogde levendes
velferdsskal. De senere almueskéler, si lige de end nedstiger fra
den gamle kult, har jo forandret karakter derved at den gamle
harmoni, som spendte livet som et hele ind under blotet, er sprangt.
Se i det hele de flg. kapitler. Heimskringlas heilir at Hrélfs
minni kraka (I 68) betyder — hvad si forfatteren har tenkt der-
med — oprindelig: held og lykke i Hrolfs mre og lykke, den som
stammer fra ham og som gir i hans @et, held i os og held i ham.
Jfr. til sammenligning det frankiske: at drikke fyrstens skil og be-
ruse sig i hans og hans guders lykke, Mon. Germ. Hist. Cap. R.
Franec. 164 (26). 49: Fagrsk, 85. in amore, Hincmar, Migne: Patrol.
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Lat. CXXV 776, jfr. det folgende: at drikke for sin sj=l; endvidere
f ex. Mon. Germ. Hist. Script. III 300 (70). Til munr jfr. 2den
bog, note til p. 189. Ang. lysk minne mé jeg nejes med at hen-
vise til ordbegerne. Obs. betydningen billigelse, og jfr. mordisk
rdd. Ordet minning, Glama c. 6 (25), indeholder abenbart ingen
antikviteter; til Olav Tryggv. 24 jfr. Flat. T 283 og Flat. II 88,
Heimskr. I 185 wvariant, god kristen festforklaring; til Fornald.
111 33 jfr. Grettir 142 1. 3 (c. 61, 12), Laxd. 200 = surrogal, eller
forelebigt substitut. — Sigdrif. 5; blande betyder i de =ldre ger-
manske sprog ikke blot at iblande, men ogsa at tillave ved blan-
ding. Fritzners distinktion er vistnok for snzver, men afgerelsen
har ikke stor betydning pa dette sted. — Til.. . fred, samfolelse er
grundbetydningen i ordet, men vi ma huske at det som ethvert af
sjelens attributter har et forhold til det guddommelige; det be-
tegner altsd den kraft der felger med fred. Derfor har det noget
i sig af fred udadtil’, men naturligvis ikke i vor passive forstielse;
det er sejrfreden der menes. Siledes ogsd Olav Trygg. 28 nederst,
selv om vi der méske kan meerke at sagaens kristne forfaller, som
alle vegne, forseger at swtte sit kultarstempel pd ordene. Drikke til,
se 3die bog 117, jfr. i den lgjerlige historic Flat. I 580: drikke
til = sege at opnid hans medvilje og medvirken. 50: Hammardal,
Dipl. Norv. XIV n. 277. 51: Gilder, f. ex. Smast. 133, 149; Skra-
ordn. 112. Gildefreden er intet ilde grundlag for studiet af historisk
kontinuitet. Fred pa jorden og blandt mennesker en god for-
dragelighed, det var noget kristendommen kendte og kunde assi-
milere. Her var et magnetisk tiltrsekningspunkt for skriftsteder
(jfr, £ ex. Da. Gild. I 68, 88 med I 736, 762, I1 135; Smast. 40).
Kirken og staten griber i sin frygl for gildesolidariteten fat i denne
keerlighed, og giver den deres allerbedste velsignelse, i det hab at
naestekerligheden vil vokse alle uheldige tilbejeligheder ud af broder-
skabet, Men den gamle alvor, at fredens modpart er hevn, bliver
jo en rum stund ved magt, og til skriftstedernes rette forstaelse
skal sammenlignes de steder som er citerede i forste bog. 8a vil
man ikke have svert ved at finde den gamle tone i de fleste af
ordene. Tingsprotokol, Cavallius 1 209, jfr. 169. 52: Smaéland,
ib. 169. Ordsprog, Peder Syv I 537 jfr. noten; obs, at det stedse
er Vorherres skil som skal virke; Budstikken Il 744. Tyskerne
har heller ikke glemt den gode, gamle vane, men i deres skikke
meerker man mere sydens dnd, Sitzungsb. Wien Akad. 40, 180
o. a. st. Norsk jul, Nord. Mus. Frimjande 1890 36 f. jfr. Folke-
vennen VII 406. 53: Hensynsfulde geester, Norsk hist. Tidsskr.
o III 174 £ B4: Ydun, Sn. Edda [F. J] 30, 69; Skjaldedigt. 16.
Hjerleif, Landn. 7 £ Teslament, Daae Il 24, Dipl. Nory. III n. 7,
obs. ordlyd; Svensk Diplom. I n. 638: med ol og mad; n. 737.
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55: Gilder, *Norg. gl. Love V 10 (34, 41), 12 (10, 12); Studier
tilegn. Unger 219 (12, 19); Smast. 44, 132, 145 (34], 147 (52, 57),
150, Da. Gild. I 14 (47), 28 (36), 64 (24), 70 (4), 90 (4), 104 £
(30, 40), m. m. Her gelder en lignende betragtning om historisk
kontinuitet. Disse citaters veegt som kulturvidnesbyrd beror pa
al de indregistrerer den méade hvorpi middelalderens almindelige
tendens blev optaget og omsmeltet i specielt nordisk forsorg.
Tronder, Flat. IT 184, jfr. Fagrsk. 69 f, Skjaldedigt 119. 56: sige
sig ud af w=tten, etc, Flat II 146, Fornm. V 326. Se Halfreds
indholdstunge vers (Skjaldedigt. 158 v. 6 f) med deres hentydning
til lvkken og freenderne; Bisk. I 10, jir. udtrykket Eyrb. c. 5.
Gudniding, Njila 887. Flat. 1 239, II 360 i kristen betydning er
vel vendt klmdebon:; sml. etlarspillir, Flat. I 323. Den gamle
historie om Radbod (Acta Sanct. Mart. III 147). der ikke ved ube-
sindig dab vilde forskertse et gledeligt gensyn med sine fraender i
helvede, bliver siledes lykkeligt befriet for sin kraftkarletone, og loftet
op til sandhed, det vil sige til hajhed. — Dagligt samvzer, forholdet
mellem hverdagsdrik og festdrik er jo illusireret i freden: stigningen
fra hjemfred Lil alfred og fra elfred til festhelg. Se slutn. af forrige
bog, og jfr. for evrigt . ex. Vestg. I Mandr. 13, Lieb. 11 (13; 14),
92 (6, 5), 228 (1, 2), og angiende den hejeste helg der gor freds-
bryderen til vargr: Forns. 124 (bryllupsferd), Egil 153 (blot). Som
udtrykt i forrige bogs afslutning er der ingen brat overgang fra
det sociale til det religiose. Vi mi derfor tale om Sigurds drik
hos Gjuke eller Hedins drik i skoven som noget socialt, som mad-
fzellig, fordi handlingen ikke pd nogen ostentativ made er skilt ud
af det hverdagslige; men disse episoder fir et nyt lys, nir vi ser
hvor langt guden rakker ind i hverdagslivet. Ligesad var altsa
brylluppet virkelig et blot, ikke fordi det krevede hvad vi kalder
religios sanktion, men fordi festen métte vies til hejere lykke for
at have kraft til at skabe den sociale virkelighed. For at fa det
rette forhold frem, méa vi, der ser dobbelt pa alt, desvierre tage
institutionen successive fra to synspunkler. Jfr. si til sidst et sa-
dant billede fra det daglige liv som Egil 150; det er ollet og sam-
veeret som gor hele forskellen., Dette er forudsstningen for at
forsld sadanne ord som Flat. 1457 og lign., at kristne og hedninger
darligt kan sidde sammen ved drik, fordi de har forskellig “seed’.
57: Tomtebolycka er taget fra Cavallius I 277; at citere videre
vilde betyde det samme som et forsag pa at ese el passende ud-
valg af syndfloden op i et pottemil, se Feilberg under sgilde« med
henvisninger. Skibene sejlklare, Heimskr. I 241, tilsv. Austf. 96
1. 17, o. lign. Jfr. situationen i Egil 62, Atlakv. 9 f, Atlam. 8:
obs. det selvfalgelige. Beowulf 489 ff. Sml. Wace: Rou 7349 ff.
Herfra kastes der lys over de germanske vaner som antydes gen-
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nem Tacitus’s forteelling, Ann. I 65, Hist. IV 14, V 15, jfr. foran
note til pag. 20. b58: Rive til sig med kraft, jfr. Flat. 1 290. Der
var nok ogsa en dybere raison end Tacitus troede, i Germanernes
tilbpjelighed til at drefte de vigligste semner i leftet stemning.
Romerens udleggelse af fordelen ved to tempi: ferst fuld og 4ben-
mundet, si sedru til forarbejdelse af rusens materiale, har samme
rationalistiske prag som alle de steder hvor han lmgger sin egen
verdensvisdom til. /Atlede, Gul. 58. Bryllup, f. ex. @stg. Erf 8§,
jfr. udirykket Frost, 1X 12. Arvesl, Ancient Laws and Institutes
(Thorpe) 448 (35), jfr. Norg. gl. Love II 92 og Gutal. 38: der pa
gen er al reformation si doktrinzer radikal, at der efter al reiferdig
beregning skulde veere voksel en solid konservatisme op. Bonden
der resigneret, Feilberg: Dansk Bondel. II 107. 59: Fagrsk. 84
contra Flat. I 163 f. fagna, Heimskr. IT 223, Gisle 18. Ingemunds-
sennerne, Forns. 41. Tvekamp, Egil 244, Gisle 80, Kormak 47 £, 49.
©60: Vigastyr, Heidary. 14. Hakon Jarl, Heimskr. I 303. Blot og
frétt, Landn. 7; Ol Tryggv. 2; Heimskr. I 33, 70; Flal. T 213;
Fornald. II 8; Lieb. 312 (5), 383 (48). Tac. Germ. ¢, 10. Blélspdnn,
Fagrsk. 76; Heimskr. I 70; Landn. 65; Fornald. III 31; Hery. 227;
hreytir, Skjaldedigt. 105, forstar jeg ogsid som: den der f=lder
tenene, eller stror, ryster dem ud, jfr. verbets brug Rigsm. 38, Atlam. 46.
Volusp. 63; hlutvid (hlanlviv) kjésa giver ikke nogen yderligere vej-
ledning til forstdelse af wvarselskvistens modus operandi. Verbet
kjésa har en hetydning der — som det si ofte er tilfeldet i gam-
melgermansk — stir midt imellem aktiv og passiv; det betegner
den modtagelse som er begrundet i en vilje der har haft valget
0g har taget sit parti. 1 religiest sprog betyder det alisa at fa,
eller tage, efter blot, ved anspanding af helligheden (jfr. Helg.
Hjorv. 32). Derfra udgir pia den ene side betydningen: ville og
udfere ved hejere kraft (f ex. Fafnism. 12), den der er fortsat i
moderne sprog som ‘trylle’, og pa den anden side: bestemme i
folge hejere magtfuldkommenhed (se exx. Fritzner)  Udirykket
Volusp. 63 betyder derfor intet andet end at fi de foronskede
varsler, og dermed den forenskede lykke, alisd at leve i herlighed
og gleede. — Nalurligvis har der veret andre udforskningsmetoder,
Strabon VII ¢. 2 synes jo at angive en direkte varselsevne i blodet,
Hymisky. 1 kan méske forstds pa samme méade, men dette hlauf
er og bliver uklart; miske skal ordene tages som: sa pa udlaldet,
pé varslets budskab. Overgangen fra lod til offerblod ma i hvert
fald sa ga igennem betydningen: ‘det varslende’, som jo i gammel
tanke var identisk med ’det varslede’ (jfr. heill etc), lykken. Endelig
har vel bloteis magt kunnet finde frem gennem den hu der sad
inden i mennesket; det meerkedes vel pa visdomslykken, nir man
blotede: efter indsigt, som Gunhild, Ol Tryggv. 2. 61: Majestet,
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selvfolgelig havde guderne en vilje lige sa vel som freenderne —
begge en vilje der i sine udslag bestemtes af at den var fred. —
Et karakteristisk ex. pa stilforandring, Heimskr. I 337 sml med
Flat. I 191. Sagen er naturligvis kompliceret, fordi der dels er
tale om en stilistisk menneskegorelse, under indflydelse af frem-
mede monstre, dels om en virkelig veekst i gudernes personlige
selvstendighed (se pa et senere sted). Regnvald, Landn. 97, Flat.
I 222, Austf. 95, Erik Rode 17. Ikke end, jfr. Ceesar1 50, ogsa 53;
Tac. Germ. 10; Agathias II 6. Varselsvegt, Flat. T 188 £, jfr.
J6msvik. utg. af Petersens (1882) 110 etc. 62: Havam. 144. Tog
afsked, Landn. 7 etc. Vebjern, Landn. 47. Halfdan, Flat. T 24.
Obs. hvordan de gamle foruds=ztninger skinner igennem den kristne
tendens i Vita Ansgar. c. 27. Hente heill, Egil 152, Landn. 7,
Heimskr. I11 450, Flat. I 144 jfr. 145, Kormak 46, Bard.s. snwef, 7;
jfr. heillum sniia, Islend. 1T 59. Heill (nogen distinktion i betyd-
ningen mellem fem. og neu. er der ikke) = lykke: Forns. 48 1. 10,
Svarfd, 17, Flat. I 538, Grettir c¢. 78, Kormak 20; = varsel: ord-
sproget Mork. 116, smlg. Reginsm. 19 og 20 med 22. Illu heilli etc.,
Flat. 11 189, Islend. II 141, Svarfd. 7, Gudrtnarky. 1 22, Helreid 4.
Angels. jfr. Beow. 1217 med 204, Ancient Laws and Inslitutes of
England 356 (32). Oldht.,, se Grafl IV 864 F. 63: Landnamsmanden,
Landn. 7 ete.

Leg og Lefie.

64: ldret, Flat [ 579. Hestekamp, Glima 38, 51; Gretlir
c. 29, Bjorn Hitd. 47, Njila 264 ff, Reykd. 53. 65: Skei, Topogr.
Journal 26nde hamfte 55 ff, Norsk Hist. Tidsskr. 2 III 171, Daae
I 51. Leg, jfr. Grimm: Deutsche Myth. 32; for angels. mé jeg nojes
med at henvise til Bosworth-Toller og Grein. Interessant er ogsi
brugen af leg = ritus Flat. II 93. Kamp, f ex. ‘Skjaldedigl. 1705
seerlig interessant ved de dybe associationer: drikke jul — holde
Freyrs leg, ibid. 23 (6). Moret os, Reykd. 100. 66: Grettir c. 72.
Ligskjorterne, f ex. J. M. Lund: Beskrivelse over @vre-Telemarken
(1785) p. 142, men et enkelt eller nogle enkelte citater giver jo ikke
keernen: del selviolgelige. 68: Den magtige w®reside, der er intet
figurligt i et sidant ord som det Hall siger, Flat. I 419 1 5 f. n.
Angelsachseren, Bibl. ang. Poesie IIT 1, 196. Vabendans, jfr. Tac.
Germ. c. 24; at ordet leg ofte gir pa dans, betyder ikke at dans
er grundbetydningen, men del er et veaegtigt vidnesbyrd om hvilken
rolle ceremonielle opforelser spillede ved festerne. 69: Gravpllet,
Heimskr. 1 65 f, Fagrsk. 84 £ jfr. variant. Den juridiske vurdering
er givet ved anerkendelsen af festen som arvingernes indgang, jfr.
Gul. 23 med 3die bog p. 141 med note, og med sprogbrugen i
Fagrsk, — det legale er altid rodfmestet i noget reelt. Svensk
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Diplomat. I n. 584: hvor vigtig en sag det var at fA dokumenteret
arvepllets rigtige afholdelse for 23 ar siden. Om betydningen af
‘arve’ se Norg. gl. Love Glossar, og Atlam. 75, Fagrsk. 84, Heimskr.
I 321, Egil 286 f.; Studier tilegn. Unger 219. — gilp er forskrivning
til fremtiden, ond eller god, Beow. 829, 640, 675, Bibl. Ang, Poesie
I 370 (274). Verbet gilpan betyder at nyde bedriften, at kunne
hovere, Beow. 2055, 2583, Gen. 2017, og derfor er gilp ogsa det
ry man har erhvervet sig ved sin did, se Bosworth-Toller (dog
ikke alle de exx. han oplgrer under denne betydning), jir. Beow. 868.
70: Varrefedring, Forns. 121. Torkel Hak, se 3die bog 41. Drik
vel, Flat. I 180. Alle drikke, Heimsk. I 321. 71: Hedin, Helg.
Hj. 33. Veardi som gudsdyrkelse, at der er det nwmreste forhold
mellem lofte og festgleede, det har man stedse pa det rene, Flat.
1 180, Fornald. III 633, Jémsvikingadriapa 11 (Carm. Norr. 69):
sammenhzngen var traditionel, med andre ord. Slip heltedad los,
Beow. 489; i kulturbelysning forsvinder alt merkeligt ved dette
sted, hvordan nu end meofo skal fortolkes. Heorod, se foran p. 57,
jfr. Flat. I 66, Saxo I 94 (se 3die bog 80), Bibl. Ang. Poesic I 368.
Grund, Svarfd, 57, jfr. Islend. IT 166. 72: Ingolf, Landn. 6.
Angantyr ete., Herv. 207, 300, jfr. 233, Islend. II 42, Flat. 1 388,
jfr. Forpald. I 345, II 125, III 633, 661. Obs. Fornm. XI 26.
73: Mandjwevning, Flat. I 126; II 271; ib. I 66, et godt ex. pa
sagamznds @=vne til at fortelle knlturret. Overfor et sidant sted
skal der ikke sperges: er det korrekt at det gik sddan til ved hin
bestemte lejlighed (jfr. Ol.Tryggv. 2)7 Sagamanden skal, eller mener
han skal, fortzlle om et bortfierdsel som baggrund for begiven-
heden, og dertil er han fuldt rustet. Om mandjevning se desuden
Eyrb. e. 37, Forns, 149, Mork. 186 f Endvidere Bibl Ang. Poesie
IIT 1, 144 f.: sidan tager det sig ud for en kristen moralist,
obs. ordlyden v. 15 f. — @rvarodd, Fornald. 11 265 ff, 546. Glima
(p- 16 f) har ikke forsmaet at hjzlpe sin helt pa gled med en
berserk, der sdre belejligt kommer og forhiner Israel, fra den
statelige mand i hejsadet til den ringeste ved deren. Det kunde
dog vaere al der bag skablonen tilter en tradition igenmem. For-
falteren fir, dbenbart uden ret at vide af noget, en gammel formel
pa tungen, nidr han siger at bersmrken gik fra mand til mand og
leitadi ordheilla, sporgende den ene efter den anden om han turde
mile sig med ham. Ordheil er lykke i ord, i ry (jfr. 1ste hog
170 med note, Hyndlulj. 50 = ondt form:ele), ag formelen er dben-
bart beslegtet med at leila heilla. Vi kan vel gengive den med
‘at hente wrens blotheld’. Opirinnet finder sted ved et blot, men
fortmlleren har helt tabt traden, og den festlige mandjevning er
degraderet til at indfange den gode historie om tournerende ber-
seerker. 75: Endride, Flat. I 456 ff. Digtet, se Sturl. I 19, Beow.
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856 ff. jfr. 1063 fi. 76: Historie, Daae I 52 giver interessante
minder fra folkelivet. Egil 286. Vélustein, Landn. 171. Vatnar,
Origines Island. I 272, jfr, Flat. 1214 £ 77: Arvekveede, obs. ord-
lyden Egil 286; bevarede arvedrapaer Skjaldedigl. 57, 150, 164.
Sml. Jordanes 41. Se ogsi den karakteristiske paragraf Soderm.
Airf. 7: det beted noget at fa den nodvendige ‘heeder’ med pa vejen.

At blote.

78: Floki, Landn. 5. 79: Harek, Flat, I 261. Pgvald, Flat.
I 375; det skzlmske bliver ved kontrasten nzsien til ironi, idet
denne fortzlling, som beerer den folkelige oplevelses stempel, er
sat ind i en gejsilig sermo. 80: blotel, f. ex. Ragnar 133, Fornald.
111 211; ejendommeligt nok bliver det i den sekundare sprogbrug
identisk med at heilla, Bard. snef. 30, Vols. 152. 81: Olav Hell,,
Flat. 11 25 ff. jfr. ib. 1 526. Eystein, Ragnar 132 f, 138 jfr. 131
At man i Sverrig nogen sinde har kaldt sit gode blotned for
Sibylle, tror vi ikke pa en sagamands blotte ord, men navnet ber
ikke ljene koen til forklejnelse. Blotmanden, Eyrb. cc. 7, 11;
Landn. 42 (Gislesagaens version, 140, med dens dativ er misfor-
staelse eller usmdvanlig sprogbrug, se varianten Hrolf 85); Flat.
1 23. 1 den krigerske selvblotning (Olav Tryggv. 29, Flat. I 88,
11 72) er jo kraflen den samme som i Torolfs og Raums handling,
men der kommer et element til, som falder uden for den snvrere
gudsdyrkelse, som senere skal vises. Beslegtet med selvblotning
er ogsd selvmordet, nar det foretages pa det hellige sted (Herv. 227,
Landn, 17); ved saledes at forsikre sig i helgen undgik man deds-
faren. 82: Atiens hevding, Bisk. 1 473; obs, udtrykket Erik Rode
56 1. 17. Hildetand, Fornald. I 374, Saxo I 361, Hyndlulj. 28;
som s@dvanlig tror jeg pA meningen i ordene som de star. Sml
Fornald. IIT 210, IT 242 1. 1 ff.; den uhyre forskel mellem disse
linjer og deres kulturelle forudsztning er klar nok, men lige sé
let ses det hvor lille en brydning i tankegangen det er der frem-
kalder omveltningen. Flat. I 292 siger ogsd under legendarisk
form hvad der kendetegnede en hellig, gaddomssteerk mand. — Vegeir,
Landn, 47. Eyvind, Flat, I 385, OL Tryggv. 36; jfr. Flat. 1 393 .
det kendes noksom gennem den kristne fremstillingsméde hvad
slags meend sidanne som Raud var inden lor den gamle sad.
Halfdan etc., Flat, I 566; Landn. 12 (det underlige tilnavn be-
hever ikke at skrsemme os). Flat. II 7: en religionshistorisk ud-
vikling, der er interessant for overgangstidens psychologi, idet den
jo udtrykker pa en prik hvad der skete ved swmdskiftet: de sterke,
blotede vesener blev tryllede eller forheksede. Men den har ikke
mindre interesse derved at den helt igennem er inspireret af den
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gamle sw®ds forudsmtninger, og derfor er radikalt forskellig fra
klerkespekulationer; forvandling fra blotet til tryllet er, nar alt
kommer (il alt, overgang fra fred til ‘uhyre’ nidingstilverelse.
84: Freyfaxe, Ausif 97 fi. Agrip c. 12 spiller over en s:erlig konge-
etik. Sml, hermed at visse folk som helhed var helligere end andre,
var blotfolk (Tac. Germ. 38, jfr. 31), og at de hellige hevdingers
jorder var blotland (se 3die bog 153). 85: Angelsachser, Beda
IT 13. De sydlige folk har pa adskillige punkter vaeret lengere
fremme i retning af at fere de sociale former ud j stereotyp
embedsmassighed (om Danmark og Sverrig ved vi jo desveerre
siare lidet); og hos dem er dbenbart hist og her konsekvensen
draget af seervielsen. I hvert fald omtales tidlig en fast praeste-
stand (Taec. Germ. 7, 10 f.; Ammian. Marcell. 28, 5, 14); men vi
mé ikke glemme at vi kun far generalisationer, og at generalisa-
tioner meget vel kan skjule en uensartet mangloldighed. 86: Blote
lunden, se 3die bog 144. Blote guderne, Gul. 29, Grag. I 22; Flat,
I 264 nederst, 387, 439; Skjaldedigt. 42 (2), 158 (6); Helge Hund.
IT 29 prosa, Fjélsvinnsm. 39 etc. Miske har sprogbhrugen veaeret
en anden i svensk, Upl. Kirk. 1, men jfr. Gutal. 63 (22). Fra den
kristne angelsachsiske sprogbrug kan intet sluttes, da anvendelsen
aldrig gir pa germansk gudsdyrkelse. — Milde, blide ete., Vafp. 17;
Grimn. 6; Lokas. 4, Oddrén. 9; Vaf, 13, 25; Skjaldedigt. 119 (16).
87: Hvitaby, Ragnar 130 jfr. Fornald. II 132 fI. Blotede guder
veerre, jir. f. ex. Flat. I 292. Legenderne, Flat. II 190, Heimskr.
II 345. Sonargalt, Helg. Hj. 30 prosa, Herv. 233 jfr. Roth. 351.
Herom se Sievers i Paul und Braune’s Beitrage XVI540. 88: Spa-
mand, Flat. T 419. Glemselsdrik, Gudrainarky. II 21 jfr. Hyndlulj.
38. Stalleringen, Gliima 76, Veedder, Ljésv. 126. Heimsk. I 186,
jfr. beskrivelsen af kristen skik Bisk. 1195, Flat. 1394, 89: Hery.
297. Kormak 48; jfr. Herv. 228, Hyndlul. 10, Flat. IT 184: stallen
eller hargen, som de to ligeveegtige manifestationer af magterne,
se foran 5 fI. med noter. 90: Egil, Heimskr. 50, Skjaldedigt, 10
(17 £). Blodforeningen, nemlig ved at blande blodet i mulden pa
jorden; det afgerende sted var enten fodsporene eller jorden under
den oprejste greestorvstrimmel. Denne ritus har jo paralleller nok,
men dens egentlige hemmelighed er os fordulgt. Ved fodsporenes
hellighed kan man vere tilbajelig til at twnke pi den sko der
figurerede ved wmtledningen; ved graestorvsceremonien har vi kun
lose gisninger. Exx.: Sigurdarkv. Brot 17, Saxo I 40; Gisle 11 jte
Lokas. 9, Fornald. 11 445, IIT 376. 91: Blote med offerdyr, Forns.
50, Bisk. T 23, Fornm. I 174, jfr. Atlam. 78; Guial. 63 (22). Med
mad og drik, jfr. udtrykket Heimskr. I 192 (10 f); Gutal, 7 (5),
63 £ Torolfs sen, Landn. 165. Grag. I 22. 92: Ophenge i
blothuset, Landn. 121, jfr. Forns. 141 averst. Det tekniske ord
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for den side af ofret er férm, jir. Flat. I 144, 213. 1 forlengelse
af den gamle sprogbrug bruger den kristne literatur férn bade
om blodigt offer og om volivgave (se exx. hos Fritzner). Atlam. 5
har mauligvis en dybere betydning. Man ‘giver’: Forns. 143, Herv.
933, Austf. 96, Eyrb. c. 7 etc; OL Tryggv. 24. Der kan, som
senere skal omtales, i dette sgivec komme en tone som antyder
at guden ikke lmnger er den fodte ven, men en erhvervet. 1 sin
grund betyder det noget andet, som bedst oplyses ved det parallelle
eigna (jfr. f ex. Fagrsk. 85, Flat. 1 283), der jo betegner den
assimilation og livsforening som er grunden i al ejen. Se herom
sidste cap. i tredie bog. Her har vi ogsh den oprindelige sammen-
hzeng mellem betydningerne leg eller ritus og gave, i et ord som
angels. l@c. En interessant efterklang er Fornald. [1I 389: givet =
vist til sit sted, d. v. s. inspireret med baerekraftig lykke, som kreaturet,
som ollet blev det, og som den dmde métte blive det for at sikres
mod undergang. [ denne egnelse og ophajelse til lykkefsrende
veerdighed medes blotdyr og offerdyr, derfor kan det forste ord
vel bruges om de sidste, selv om det ikke er almindeligt (Egil 244).
Blot hedder alt som er ‘helliget' til den hojeste lykkekraft gennem
kultens anspwndelse. Eidsiva Krist. 24 navnes lerblot og madblot
som forbudne varer i en kristen husholdning; jir. Flat III 246,
Skjaldedigt. 82 (52). — At blote, Cavallius II 382, Rietz: Ordbok 12;
jfr. Forns 36 (24), Gisle 53, Norg. Gl. Love II 418, Flat. II 643,
og Bisk. I 43 med den religiose baggrund. 93: Medetvang, jfr.
Glima 16 (25) med Adam af Bremens bemseerkning om de videre
samlag, IV 27. — Gilderne, Norg. gl Love V 13 (29 f); Studier
tilegn. Unger 219 (7). Da. Gild. T 12 (34), 26 (29), 70 (6), 91 (5),
Smast. 42, 129, 132. — Exclusiv, Budstikken II 744, E. Holme: Fra
Telemarken (1911) 33, Nicolovius: Folkslifvet i Skytts Harad 72,
Gaslander 256, 271 der citeres med alt forbehold; lysten til al
overhzlde en uvelkommen geest netop med kedsuppen herer til
disse survivals som man med storste lethed kunde forklare ud fra
alderdommelige synspunkter, hyis man bare havde mindste holde-
punkt for deres zlde. 94 : Sigvat, Heimskr. I1 170 ff. Egil 130 ff,
jfr. 152 £ — Om kvindernes stilling i kultlaget ved vi intet, und
over delle, at de tjente ved hornet. Drikkekredsen var en mands-
ring, og det er karakterislisk at tvemenning hyppigst bruges om
samdrik mellem mand og kvinde. Frost. IX 9 tyder jo pa al
kvinderne ved visse lejligheder har haft en egen drik; yfir pverl
golf (som er noget helt andet end am pveran, se foran note il
p. 33) tyder jo pa at de ikke sad sammen, men nir og hvor, om
alene eller i mendenes nerveerelse — de sporgsmél hjzlper ingen
gisning os over. Hakon Gode, Heimsk. I 185 jfr. Norg. gl. Love
vV 11 (3).

Vilh, Grenbech IV. g




130

Feststilhed og Festlarm.

97: Floki, det er jo en forudsztning for enhver blotning, det
veere sig af dyr eller mennesker, at man kan bringe hele lykken
til sede 1 den helligede. Det har veeret nedvendigt ved indflyt-
ningen i den ny bolig at samle hele tilvaerelsen i et blot, og si-
ledes at bringe guderne ind i den ny helligdom. Hrafnkels blot
pa Adalbol er sikkert typisk (Austf 96 1. 16 f). Derfor blev det
ny gudshus ikke det vi umiddelbart teenker, et nyt kapitel der i
tid knyttede til sin forgenger, og fra et vist sjeblik i fortiden
pegede over mod sin forudsstning et andet sted. Afleggeren var
sidestillet med sit ophav; den havde samme indhold, og den rakte
lige sa sikkert op i altings urgrund. Jfr. om klenodiets zlde
3die bog 52. — Brister en ring ete., f. ex. Islend. II 10, 16; Flat.
I 67. 98: Forvarslet, f. ex. Heidarv. 82 ff, Glima 53, jfr. Njila
698 f. og lign. Derudfra skal forsidas de store mttedremme, som
Heimskr. I 94. Komme frem, Half 11, Laxd, 115, 245; kyndige
folk finder de kommende sir ved at overfale legemet, Reykd. 29,
Heidarv. 77. Varselstvekamp, Tac. Germ. 10, jfr. Agathias 1 2,
der véd at byen hedder Snmerpe; Paul. Diac. I 12; Gregor Tours
II 1 (2); Saxo I 132f, 170f. Og se endelig ordlyden Flat I 577 £
Til heilla, Eyrb. c. 44; Flat. II 72, naturligvis havde Odin viet
spydet, men at vie var ikke en kunst den gubbe havde for sig;
hans optraeden betyder religionshistorisk udtrykt, at blolel var
lykkedes (se foran p. 81). 99: Indsvebt i fremtid, hermed far
ogsa forst bragelsftet sin egentlige verdi: det er en absolut fore-
gribelse af fremtiden. Nar der undertiden lilfojes et allernativ:
‘eller ogsd de’, har det ikke den reservationskraft som vi uvilkérlig
legger ind i det. Fra forst af havde det vel nmppe nogen plads
i laftet. Den simple form for Svends lofte som vi finder f. ex.
Heimskr. 1 321, Jomsvik. (Petersens 1882) 94, Jomsvik. i lat. over-
seetielse (Giessing. 1877) 37, er ikke uoprindeligere end Fagrskinnas
version — tvertimod. Sml. de andre lafter som er citerede foran p. 72.
Derudfra skal vi ogsi bedemme den tilsyneladende modsstning
mellem uviljen mod at holde gravel og swmtte sig i hejsedel for
hevnen var fuldbyrdet, og trangen til fi arvesllet fra hinden si
snart som muligt. Leftet (som Islend. IT 166) rejste fremtiden,
hvis man kunde aflgge det. Gisle 25, 31 omtaler gravel far
haevn, nogen grund ftil at drage rigtigheden i tvivl er der nzppe.
Til grund for Herv. 264 ligger netop manddomslaltets wvne til at
habilitere sin mand, men det som var en ubetinget forudssetning
er gjort til loftets indhold. Analogt er Harald Hérfagres lofte om
ilkke at lade sig klippe (se 3die bog 162). Begge er i formen
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kultarhistorisk set sekundzre. Om arveollels normale tidspunkt
ved vi ikke meget. Der synes jo hist og her al have fundet en
tvedeling sted, i et udlzrdsel og et egentligt arveol, og denne dob-
belthed ma forstis i analogi med festesl og brudeesl, men nogen
stor betydning har den ikke haft. Jr. Laxd. 15, Bisk. 1 837,
Gul. 23. 1 drsmdl og lign. spiller sydlandske forestillinger stzrkt
ind. — Norsk brudgom, Topogral. Journal, hiefte 26 p. 45, jfr.
3. M.Lund: Beskrivelse over @vre-Telemarken 153 og Yng. Nielsen:
Traek 61. hvis begrundelse jo ogsd har sin gamle interesse. Og
her kan vi trygt minde om bondens tro pd at den der kommer
forst hjem fra kirke juledag, far forst indhestet, ete., f. ex. Gaslander
971. — Darrad, Njéla 898 ff., jfr. udgaven i Edd. Min. 102 : Beda I1 13;
hvor han har faet den historie fra, kan vare os ligegyldigt her;
vi ved nok om Angelsachserne til at sige at den illustrerer et treek
i deres forhold til smdskiftet. Nordboen, f. ex. Flat. I 402, 11 425,
Bisk. 1 39; jfr. Forns. 98 1, 19: horfin-heilla = uden Iykke og uden
lys over fremtiden. Alle som deltog i blotet var sikre pa frem-
tiden, og den tryghed métte man have med over i kirken, Heillarv. 22,
Eyrb. c. 49; senere tiders leikobte vittigheder falder tilbage pa de
lattermilde. 104: Drak rigtigt, se eftervirkning: 2Gud give dem livet
si let som jeg drikker skilen rets, og lign., Norsk hist. Tidskr. 2 TIT 199,
Peder Syv II 299. Drik ud, Heimskr, 1 66, Egil 262, Vols. 143,
Fornm. II1 189 f, ete. jfr. Smést. 123, Da. Gild. T 173.(22), Tor,
Sn. Ed. [F. J] 50 f Hirdskik, Fornm. VI 240, Mork. 46, hvor
pointen er at hirdmanden hjselper sin kammerat ved at drikke en del af
hans horn, jfr. f. ex. Sturl. I1 107. sleituliga og lign. betyder: sadan at
man ikke overholder ritualet; almindeligvis gir det péd en der kniber
ud, og ikke drikker hvad ham tilfalder, Egil 262, Fornm. VI 241,
jir. Flat. II 452, hvor der er tale om friere drikkesezet, men med de
<amme forudsztninger. Kampen mod drikketvangen har sat sig spor
i gildeskrier, se som enkelte exx. Da. Gild. 1 226 (13), 254 (2),
265 (6), 539 (32), 11 19 (19), ete. Libeck Urkund. VI n. 301 p. 332
etc.; fra ewldre tid Mon. Germ. Hist. Cap. R. Franc. 1 64 (26),
Migne : Patrol. Lat. (Hincmar) CXXV 776. — Verdensorden, se 2den
bog. 105: Goter, se Ulfilas Rom. XII 1, Luc. II 37, Joh. IX 31.
Gildedekorum, hvad bredrene twenkte om deres forskrifter for gode
seeder, og hvordan de begrundede dem, kan veere et sporgsmal af
stor interesse for middelalderens historie. Her ligger tonen pa den
ydre form, som er fulgt med drikningen over i kristendommen,
den tekniske behandling af minnet, og den dermed folgende uvil-
kirlige wrbedighed for gildets druk: Norg. Gl. Love V 9 (22),
12 (19); Studier tilegn. Unger 219 (11); Smaést. 20 (10); 122 €,
130 (11, 14), 133 (28), 134, 143 (7 fI), 144 (18), 146 (37), 150;
g%
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Skraord. 70 (48), 108 (26, 28), 200 (45 f);: Da. Gild. I 66 (42),
172 (12), 11 209 (30). Jfr. ogsd English Gilds 81, 87 £, 95. — Liden
gleede, Glima 16; her var sagamanden ikke afheengig af tradition,
Jfr. Heimskr. I 192, og se foran p. 71. Idealel er udtrykt i det
angels. digtersprog med dets seledream elc.
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