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INLEIDING

Wie op zondagmorgen een bezoek brengt aan een oud-katholieke kerk, zal
zich wellicht verbazen. Men vindt daar als de dienst begonnen is, een meest-
al niet zo grote groep mensen bijeen die zich geconcentreerd bezig houdt
met een gemeenschappelijk ritueel. Wat opvalt is de vreemde mengeling van
antiek en modern die dit samenzijn, de oud-katholieke kerkdienst, ken-
merkt. De woorden, gebaren, liederen, kleuren en geuren die tijdens de
dienst gebruikt worden, doen ouderwets aan. Het zal een oudere rooms-
katholiek doen denken aan wat hij of zij ooit heeft meegemaakt in de mis, en
op een oppervlakkige protestant zal het gebeuren al gauw als ‘rooms’ overko-
men. Maar wie iets verder kijkt dan zijn herinneringen vanuit het eigen ver-
leden, zal merken dat er tegelijkertijd iets moderns gebeurt, iets dat te
maken heeft met de grote individuele betrokkenheid van de kerkgangers bij
dat oude ritueel. Ze zijn niet zomaar toeschouwers, maar het is werkelijk
htin dienst die ze samen vieren. Ook al is er het meest een voorganger aan
het woord in een voor buitenstaanders op het eerste gehoor moeilijk te door-
gronden serie gebeden en gezangen, men hoort aan de manier van antwoor-
den dat alle kerkgangers actief meedoen en blijkbaar begrijpen wat daar
gebeurt. Als de bezoeker het treft en er wordt na de dienst ook nog koffie
gedronken, dan zal blijken dat de meeste mensen elkaar ook kennen.

In dit boek schets ik de achtergronden van dit fenomeen: de Oud-
Katholieke Kerk van Nederland als gemeenschap van christenen die zich in
geloof en leven met God en met elkaar verbonden voelen. Het boek is zowel
bedoeld voor de argeloze bezoeker, de voorzichtig geinteresseerde, als ook
voor de oud-katholiek die zich in zijn eigen kerk en geloof wat meer wil ver-
diepen. Uitputtend is de informatie niet; daarvoor is er te veel te vertellen en
daartoe ontbreekt de ruimte. Wetenschappelijk is ze evenmin; daarvoor is de
afstand van de schrijver tot de Oud-Katholieke Kerk te gering. Het boek heeft
eigenlijk nog het meest weg van een poging om woorden te vinden voor een
persoonlijke gelovige inzet in deze kerkelijke traditie. Ik dank mgr. dr. Bert
Wirix, prof. dr. Jan Hallebeek, prof. dr. Martien Parmentier, dr. Koenraad
Ouwens, drs. Wietse van der Velde en drs. Lidwien van Buuren, die zo vrien-
delijk waren mijn teksten van hun deskundige commentaar te voorzien.

In de volgende pagina’s ga ik allereerst in op het ontstaan van de Oud-
Katholieke Kerk als afzonderlijk kerkgenootschap temidden van al die ande-
re kerken die Nederland telt. De geschiedenis van de katholieke kerk tijdens
en vooral na de Reformatie in West-Europa speelt daarbij een belangrijke
rol. In het tweede hoofdstuk komen geloofsopvattingen aan bod en in het
derde de oud-katholieke eredienst. Hoofdstuk vier behandelt de organisatie
van de kerk in Nederland, terwijl het vijfde en zesde hoofdstuk een overzicht



geven van de oud-katholieke kerken in het buitenland en de relaties met ove-
rige kerken. Aan het einde van het boek vindt de geinteresseerde lezer litera-
tuur en adressen waar hij of zij verdere informatie kan inwinnen.

[Jmuiden, maart 1999, Dick Schoon

Voorwoord bij de tweede druk

Al jaren werd er gevraagd om een herdruk van het al spoedig uitverkochte
boek. Door aan dit verzoek te voldoen hadden we tegelijk de gelegenheid om
aperte fouten te verbeteren, de tekst waar nodig aan te passen aan het decen-
nium dat sinds 1999 verlopen is, en het geheel in een nieuw jasje te steken.
Ik dank mijn echtgenote Lidwien van Buuren, eindredacteur van de Semina-
riereeks, voor het vele werk dat zij daarvoor heeft verricht en uitgeverij
Merweboek voor de hartelijke wijze waarop zij de heruitgave uitvoerde. Tk
hoop dat het boek opnieuw velen zal helpen om kennis te maken met een
oude, maar bijdetijdse katholieke kerk..

Amsterdam, september 2011, Dick Schoon
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GESCHIEDENIS VAN DE
OUD-KATHOLIEKE KERK VAN NEDERLAND

Gewoonlijk wordt als datum van ontstaan van de Oud-Katholieke Kerk van
Nederland het jaartal 1723 genoemd. Op 27 april van dat jaar koos een groep
geestelijken Cornelis Steenoven (1662-1725) tot aartsbisschop van Utrecht
en sloeg daarmee een eigen weg in, al spoedig onathankelijk van het centra-
le kerkgezag in Rome.

Dat jaartal markeert weliswaar een belangrijke gebeurtenis in de geschie-
denis van de gehele katholieke kerk in de Noordelijke Nederlanden, maar
zegt nog weinig over de complexe omstandigheden die er toe leidden dat
deze groep katholieken die eigen weg ging. Men kan zich afvragen waarom
de bisschopsverkiezing al dan niet als breuk met Rome werd gezien, waar-
om juist voor deze weg werd gekozen, welke de moeilijkheden waren met de
Heilige Stoel in Rome; wie speelden de hoofdrol, wie kozen partij voor en
wie tegen? Met het jaartal wordt wellicht te eenzijdig de nadruk gelegd op de
verkiezing van de bisschop, terwijl ook andere belangrijke zaken meespelen.
Te denken valt aan de uitgave van een eigen vertaling van de bijbel of van
boeken die het liturgische of het persoonlijke godsdienstige leven ordenen.
Meer in de politieke sfeer was de verhouding tot de burgerlijke overheid in
de Republiek die de protestantse kerken begunstigde een belangrijke factor.
Bij al deze zaken zijn steeds weer andere jaartallen te noemen die ook
belangrijk zijn. Waarom dan toch de keuze voor 1723?

Uit het vervolg zal blijken dat juist de verkiezing van een eigen bisschop
kan worden gezien als de culminatie van een lange periode van moeilijkhe-
den en slechte communicatie tussen de kerk in de Republiek en het centrale
gezag in Rome. Rond die verkiezing concentreerde zich als het ware een
geheel van theologische opvattingen die in de Republiek als basis werden
gezien voor de wederopbouw van de oude katholieke kerk, niet alleen of
voornamelijk bestuurd vanuit Rome, maar allereerst ter plaatse zelfstandig
beslissend. Niet dat men daarmee iets nieuws dacht te doen. Heel bewust
hebben de geestelijken en leken die meewerkten aan de beslissing van 1723
gekozen voor de handhaving van oude kerkelijke rechten en tradities. Onder
de veranderde omstandigheden op politiek en religieus terrein, die de vesti-
ging van de Republiek met zich had meegebracht, zocht men een weg om
vast te houden aan het overgeleverde katholieke geloof. Met de keuze van
1723 deed men daarom in principe niets anders dan het handhaven van
oude tradities. De kerk in de Nederlanden had vanaf de vroegste tijden een
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bisschop gekend en zou zonder een bisschop haar katholieke karakter verlie-
zen. De groep gelovigen die onder de naam Bisschoppelijke Cleresie, of kort-
weg Cleresie bekend zou worden, beschouwde zichzelf als een, of zelfs dé le-
gitieme voortzetting van de kerk die hier door de eerste geloofsverkondigers
was gesticht.

Met deze opmerkingen in het achterhoofd kan men 1723 vasthouden als
een geheugensteun in de verzelfstandiging van de later zogenoemde Oud-
Katholieke Kerk. Belangrijker echter dan dit ene jaartal is de geschiedenis
zelf. Daarbij moet worden bedacht dat niet alleen toen maar ook nu de eigen
positie van diegene die de geschiedenis volgt mede bepaalt wat hij of zij leest
of schrijft.

Begin van de kerk (vanaf de 8e eeuw)

Van oudsher heeft de Nederlandse Oud-Katholieke Kerk zichzelf gezien als de
rechtmatige voortzetting van de kerk die door de eerste geloofsverkondigers is
gesticht. De traditie noemt hier de namen van Willibrord (657/8-739) en
Bonifatius (672/5-754). Strikt genomen waren zij niet de eersten die in deze
- streken aan de Friezen het evangelie
verkondigden. Eerdere verkondigers
waren hun voorgegaan. Anderen
hadden eerder gewerkt in de meer
zuidelijk gelegen Nederlanden, om
daar onder de sterke bescherming
van de Frankische heersers de kerk
op te bouwen.

Willibrord echter combineerde
deze twee zaken. Hij was de eerste
die onder bescherming van de Fran-
kische koning het evangelie verkon-
digde onder de Friezen. Mede op
aandringen van de Frankische heer-
N ser ging Willibrord naar Rome om

- ’ % LY = daar een bevestiging te halen voor

TR e S zijn zendingsarbeid. Paus Sergius
S. willibrordiss Confoffoor.den eerfty Aertf (687-701) honoreerde Willibrords

Bifeap wan Virecht. Betron vant - Bifdo Hinlen|  Verzoek om steun en wijdde hem op

wart geviert den 7 N gvember. 21 november 695 tot aartshisschop
| . . ©sm————— van het volk van de Friezen. Het is
niet geheel duidelijk in hoeverre Willibrord er in is geslaagd een permanente
vorm van christendom te vestigen onder de Friezen. In ieder geval laat de tra-
ditie met zijn bisschopsambt de rij van bisschoppen van Utrecht beginnen en
het is wel zeker dat hij in het vestingstadje Utrecht, lange tijd op de grens van
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de Friese en Frankische heerschappij, twee kerkjes heeft laten bouwen. Toen
de Frankische heerschappij definitief was gevestigd, ook in het gebied van de
Friezen, werd dit kerkelijk centrum nog uitgebreid met een kloosterschool.
Willibrord gebruikte Utrecht als uitvalsbasis voor zijn werkzaamheid in de
meer noordelijk gelegen gebieden. Het Luxemburgse Echternach vormde
echter zijn werkelijk veilige thuishaven; daar werd hij ook begraven.

Evenals Willibrord was ook Bonifatius van Angelsaksische afkomst en ver-
vuld van het heilige vuur om al rondtrekkend het evangelie te verkondigen
en de heidense afgodendienst uit te bannen. Bonifatius was aanvankelijk
enige tijd medewerker van Willibrord in het Utrechtse, maar zijn eigenlijke
werkterrein moet verder naar het oosten worden gezocht, in Midden-Duits-
land. Bonifatius werd in 722 door paus Gregorius II (715-731) tot bisschop
gewijd en bestuurde na Willibrords dood de kerk in de Nederlanden. In deze
tijd werd bepaald, dat de Utrechtse kerk gerekend werd tot een groter ver-
band, de zgn. kerkprovincie, waarvan de aartsbisschop van Keulen als voorzit-
ter fungeerde.

Deze summiere gegevens over Willibrord en Bonifatius laten een paar za-
ken zien die in het veel latere conflict tussen Rome en Utrecht een belangrij-
ke rol zullen gaan spelen. Het betreft de vraag naar de verhouding van kerk
en staat, of de samenwerking met de wereldlijke autoriteiten bij de opbouw
van de kerkorganisatie. En daarnaast de vraag naar de verbondenheid van de
plaatselijke kerk met Rome als centrum van de eenheid, evenals de vraag
naar de status en de zelfstandige bevoegdheden van de bisschop.

Hervorming buiten en binnen de katholieke kerk
(16e - 17e eeuw)

Als de Oud-Katholieke Kerk zichzelf beschouwt als de voortzetting van de
kerk die door Willibrord en Bonifatius in Nederland werd gesticht, dan is die
opvatting niet onomstreden. De continuiteit van de katholieke kerk in Ne-
derland werd een twistpunt binnen die kerk zelf. Dit kwam aan de oppervlak-
te in de tijd na de Reformatie tijdens de onafhankelijkheidsstrijd van de
Nederlanden tegen het Spaanse gezag.

De tijd van de Reformatie is te zien als een periode waarin geprobeerd
wordt allerlei misstanden die het aanzien van de middeleeuwse kerk bepaal-
den recht te zetten. De handel in kerkelijke ambten, bedieningen en relie-
ken, de weinig christelijke levenswandel van zowel hogere als lagere kerkelij-
ke gezagsdragers, de enorme aandacht voor de verering van de maagd Maria
en andere heiligen, en de commercie rond devoties, aflaten, processies en
bedevaarten — dat alles kwam onder zware kritiek te staan. De roep om her-
vorming van de kerk in hoofd en leden, in bestuur en praktijk, met de
Schrift als uitgangspunt en de eenvoud van de kerk van de eerste christenen
als voorbeeld, werd sterker. Ook de wens tot een meer individuele omgang
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met God, die al binnen het middeleeuwse christendom geleid had tot een
beweging als de Moderne Devotie, leidde in de 16e en 17e eeuw tot het ont-
staan van de kerken van de Reformatie: de doopsgezinde, lutherse en gere-
formeerde kerken.

0ok binnen de katholieke kerk werden pogingen gedaan om aan de kri-
tiek tegemoet te komen. Het Concilie van Trente (1545-1563) had opnieuw
aandacht voor de zielzorg en de oplei-
ding daartoe. De kerkorganisatie werd
gestructureerd en gecentraliseerd. Het
leergezag kwam duidelijker dan voor-
heen bij de bisschop te liggen, wiens
rechten en plichten omschreven wer-
den; het kerkelijke leven in de paro-
chies werd afgebakend. En er kwamen
boeken die, meer dan voorheen, tot
norm werden voor de liturgie. Maar
naast deze succesvolle maatregelen
ondervond men ook minder positieve
resultaten. Veel van datgene dat als
hervorming werd uitgedacht, verzand-
de in onderling dispuut en geredetwist.
Van de vroegere Concilies van Kon-
stanz (1414-1418) en Basel (1431-+1449)
die gesteld hadden dat de macht van de
paus ondergeschikt was aan die van de
vergaderde bisschoppen, werd het ge- Concilie van Trente, fresco, Santa Maria
zag in twijfel getrokken. Behoudende in Trastevere, Rome 16e eeuw.
krachten in de kerk smeedden hervor-
mingsmaatregelen om tot defensieve wapens waarmee ketters konden wor-
den bestreden. De Inquisitie, opgericht om de kerkelijke rechtspraak in
goede banen te leiden, werd misbruikt om al dan niet vermeende ketters hun
zondige geloof te laten belijden en te vervolgen. De Jezuietenorde, oorspron-
kelijk bedoeld om het oude ridderideaal in dienst van de verspreiding van het
geloof onder de moslims te stellen, werd al gauw een perfect geleid leger om
de invloed van de kerk op alle terreinen van de maatschappij ten minste te
handhaven en liefst nog uit te breiden. Daarbij streefden de jezuieten naar
een leidende rol als biechtvader van de katholiek gebleven vorsten van
Europa en daarbuiten, tot in China toe.

Voor de katholieken in de Noordelijke Nederlanden was de situatie tijdens
de Opstand tegen Spanje, de Tachtigjarige Oorlog (1568-1648), niet altijd
even duidelijk. Vanwege de politieke woelingen kwam er van de kerkelijke
hervormingsbesluiten van het Concilie van Trente niet erg veel terecht. De
maatregel van koning Filips II (1527-1598) om, bij pauselijk besluit van 15509,
het oude bisdom Utrecht tot aartsbisdom te verheffen, en tegelijkertijd de
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nieuwe bisdommen Groningen, Leeuwarden, Deventer, Haarlem en Middel-
burg op te richten, lukte alleen op papier. Het centraliseringsbeleid van ko-
ning en paus werd niet op prijs gesteld en het gevolg was een strijd waarbij
politieke en godsdienstige motieven met elkaar verweven werden.

In 1579 werd de Unie van Utrecht opgericht als een verbond van de ‘zeven
verenigde provincién’, waarbij uitdrukkelijk werd bepaald dat de Unie zou
bestaan ondanks eventuele geloofsgeschillen tussen de gewesten onderling.
Maar in 1580-1581 zagen de leden van de Unie zich toch genoodzaakt om bij
plakkaten de uitoefening van de katholieke godsdienst te verbieden, werden
de kloosters gesloten en werd het bestaan van de aartsbisschop van Utrecht
en zijn collega’s van de nieuw opgerichte zetels niet langer geduld. Dat alles
nam niet weg, dat een groot gedeelte van de bevolking van de Republiek de
oude godsdienst trouw bleef, vooral op het platteland, maar ook in invloed-
rijke stedelijke milieus van de gewesten Holland en Utrecht. Werkelijke ver-
volgingen zijn er, behalve tijdens de eerste oorlogsjaren, nauwelijks geweest.

De positie van de katholieken was onder deze veranderende omstandighe-
den hachelijk, want men had te maken met twee verschillende overheden.
Naar de godsdienstige overtuiging was men gehoorzaamheid verschuldigd
aan de paus en de katholieke Spaanse koning, waarbij de scheidslijn tussen
kerkelijke en burgerlijke aangelegenheden niet duidelijk te trekken was.
Maar als inwoners van een der zeven provincién waren de katholieken ook
gehoorzaamheid verschuldigd aan de Staten van de Provincies. Omdat het
centrale bestuur van de katholieke kerk de moord op een tiran niet ondub-
belzinnig had afgewezen, kon een katholiek, in overeenstemming met Gods
wil, een protestantse koning of vorst uit de weg ruimen. Als gevolg hiervan
konden katholieken worden beschouwd als mogelijk staatsgevaarlijke onder-
danen. Ze werden uitgesloten van bepaalde ambten en moesten recognitie-
gelden (een soort extra belasting) betalen als ze een post wilden gaan bekle-
den. Plakkaten uit de 17e eeuw bepaalden dat kerkdiensten alleen als huis-
diensten werden toegestaan.

Meningsverschillen onder de katholieken in de Republiek

Nadat de oorlog tegen Spanje was uitgevochten werd de onafhankelijkheid
van de Republiek der Verenigde Nederlanden officieel internationaal be-
krachtigd bij de Vrede van Miinster in 1648. Hoewel er formeel vrijheid van
geweten heerste, zouden katholieken, doopsgezinden, joden en andere groe-
peringen nog tot aan het begin van de Franse overheersing in 1795 tweede-
rangsburgers blijven. Feitelijk gold de Nederduytse of Gereformeerde Kerk
als bevoorrechte, van overheidswege gesteunde kerk. Deze situatie bracht
een aantal onduidelijkheden met zich mee die uiteindelijk bijgedragen heb-
ben tot het conflict van 1723. Allereerst was er in Rome niet veel begrip voor
de precaire situatie van de katholieken van de Republiek onder een overheid
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die de protestanten begunstigde (1). Daarbij kwamen verschillen van mening
over theologische strijdvragen of godsdienstige praktijken (2). Ten slotte
greep men de onduidelijkheden in de bestuurswijze van de Hollandse kerk
aan om de strijd uit te vechten (3). Op elk van deze drie punten wordt nu
kort ingegaan.

1. Zoals uit de vorige paragraaf blijkt, klonk de roep om hervorming in de
katholieke kerk al voordat de Tachtigjarige Oorlog feitelijk uitbrak. Om deze
- in zijn ogen ketterse — hervormingsbewegingen tegen te gaan en tegelij-
kertijd zijn enorme rijk steviger in de greep te krijgen voerde de Spaanse
koning Filips I een reorganisatie door die de kerk in de Noordelijke Neder-
landen in zes bisdommen opdeelde. De paus bevestigde de herinrichting
met een plechtige bul, waarbij de koning het recht kreeg om de bisschoppen
te benoemen. De rol van de plaatselijke kerken bij de bisschopskeuze werd
teruggebracht tot een ‘bevestiging’ van wat de koning in Madrid besliste.
Deze poging tot centralisatie had echter weinig succes. De abdijen stonden
niet te trappelen om de kosten te dragen voor een bisschop en zijn gevolg.
Bovendien namen de politieke en godsdienstige protesten tegen het Spaanse
katholieke gezag een dermate grote omvang aan, dat van de herinrichting
bijzonder weinig terechtkwam. Toen de opstandige rebellen in de Noordelij-
ke Nederlanden zich bovendien onafhankelijk van de koning verklaarden,
rees de vraag wie nu de bisschoppen moest aanstellen.

Voor het kerkelijke gezag in Rome betekende dit dat de Noordelijke
Nederlanden missiegebied waren geworden. Immers, waar een normaal
functionerende bisschop ontbrak, kon van een zelfstandige kerk geen sprake
zijn. Ook katholieken in de Republiek deelden deze opvatting. Andere katho-
lieken echter bleven vasthouden aan de oude rechten van de kerk van
Utrecht, die naar hun mening niet door Rome ongedaan konden worden
gemaakt. Ook al waren de bisschoppelijke zetels formeel ter plekke niet
bezet en ook al bracht men in het bestuur van de kerk veranderingen aan
om de continuiteit te bewaren, er was nog altijd sprake van een katholieke
kerk in de Noordelijke Nederlanden. Die behoefde niet vanuit Rome te wor-
den bestuurd, laat staan dat zij opnieuw moest worden opgericht.

2. Naast deze meer kerkrechtelijke positiebepaling ten opzichte van de paus
en Romeinse instanties, speelde ook de verhouding tot de protestanten en
de overheid van de Republiek een belangrijke rol. Hoewel er bij alle katholie-
ken geen twijfel over bestond dat de protestanten hun zielenheil ernstig in
gevaar hadden gebracht door de Rooms-Katholieke Kerk te verlaten, kan
men accentverschillen onderscheiden in de pogingen om hen voor het enige
ware geloof terug te winnen. Sommigen legden de nadruk op allerlei uiterlij-
ke vormen van de katholieke liturgie en vroomheid, zoals de aandacht voor
de heiligen en hun wonderdaden, bepaalde devotiepraktijken en bedevaar-
ten. De imponerende kracht van de liturgie moest de ketters overtuigen van
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hun ongelijk. Anderen probeerden de protestanten met meer inhoudelijke
argumenten te bekeren. Meer dan alleen via de beeldende vertelsels van de
heiligenlevens werd de bijbeltekst zelf ter sprake gebracht. Men ging in dis-
cussie over de gegevens die de eigen kerkelijke overlevering onderbouwden.
En meer dan alleen een godsdienstigheid die op uiterlijke vormen gericht
was, werd ook binnen de katholieke vroomheid de nadruk gelegd op de
innerlijke gesteldheid van de gelovige die belangrijk is voor het bereiken van
het heil.

Mede vanwege hun precaire positie van minderheid onder een protestant-
se overheid stonden sommige katholieken kritisch ten opzichte van een al te
triomfalistisch katholicisme. Deze kritische houding werd gaandeweg in het
verschil van mening met Rome gedurende de 17e en 18e eeuw tot een van de
kenmerken van de Cleresie. Men vereerde de heiligen, maar zonder al te
veel vertoon en met een bescheiden plaats voor de eerste onder hen, de heili-
ge maagd Maria. Men hield vast aan het zevental sacramenten en bepleitte
een uiterst ernstige omgang met de biecht- en communiepraktijk. Het lezen
van de heilige Schrift werd aanbevolen, ook aan vrouwen en dienstknechten.
Hoe meer de aanhangers van Rome bepaalde devoties, zoals bijvoorbeeld
het bidden van de rozenkrans aanprezen, hoe meer de Cleresie-aanhangers
zich daarvan gingen onthouden. Het meelezen van de misteksten, die daar-
toe ook in de landstaal werden vertaald en in kerkboeken uitgegeven, werd
een goede gewoonte.

3. Een derde grond voor conflict lag in de onduidelijke positie van de leiding
van de plaatselijke kerk. Van overheidswege mochten er in de Republiek
geen bisschoppen benoemd worden op de zetels die in 1559 waren opge-
richt. Een oplossing vond het kerkelijke gezag in de aanstelling van een zo-
genaamde ‘apostolisch vicaris’, dat wil zeggen: een plaatsvervanger die in
naam van de H. Stoel te Rome een bepaald gebied kerkelijk bestuurt. Zo'n
vicaris ontving de wijding tot (aarts)bisschop, zodat hij de heilige olién kon
wijden en het vormsel en de priesterwijding kon toedienen. Zijn titel was
meestal ontleend aan een bisdom uit gebieden van de orthodoxe kerken of
de islam (in het Latijn: in partibus infidelium — ‘in de gebieden van de ongelo-
viger'). Helaas werd niet precies omschreven wat dat ‘plaatsvervanger’ en ‘in
naam van' betekende: plaatsvervanger van de bisschop die ontbrak en dus
namens de kerk ter plaatse, of plaatsvervanger van die bisschop namens het
centrale gezag in Rome? Kon de apostolisch vicaris evenals een ‘normale’
bisschop pastoors benoemen en functies verdelen? In hoeverre moesten
priesters die lid van een kloosterorde waren, de zgn. regulieren, gehoorzamen
aan deze vicaris? De grenzen van zijn bestuursmacht als bisschop ter plaatse
waren niet altijd even duidelijk, of werden althans in toenemende mate in
twijfel getrokken door de congregatie De Propaganda Fide in Rome. Wie zich
aan het gezag van de vicaris wilde onttrekken, kon zich buiten hem om tot
het gezag in Rome wenden en wie het met het Romeinse gezag oneens was,
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kon zich beroepen op de rechten
van de plaatselijke kerk.

Daarbij kwam dan nog de on-
duidelijkheid van de rechtspositie
van het vicariaat van Utrecht: was
deze raad de rechtmatige opvolger
van het metropolitaan kapittel dat
de bisschop koos, of een nieuwe
schepping? Het kapittel was van
oudsher de raad van geestelijken
die de bisschop in zijn bestuur
bijstond en een nieuwe bisschop
koos als dat nodig was. In Utrecht
waren de plaatsen in de kapittels
langzamerhand ingenomen door
protestanten die er wel de inkom-
sten van genoten, maar geen ta-
ken in de katholieke kerk konden
uitvoeren. Apostolisch vicaris Phi-
lippus Rovenius (1574-1651) lijkt
in deze situatie een dubbele tactiek te hebben gevolgd. Enerzijds ging hij
door met het benoemen van katholieken op de kapittelplaatsen, anderzijds
richtte hij in 1633 het zogenaamde vicariaat op, een raad bestaande uit
katholieke kanunniken en priesters, die bedoeld was om de continuiteit in
het bestuur te waarborgen. Dit vicariaat stond de vicaris bij in zijn bestuur
en koos bij het overlijden van de bisschop zijn opvolger, volgens de rechten
van het metropolitaan kapittel. Naarmate het conflict tussen Rome en
Utrecht zich in het eerste kwart van de 18e eeuw verhardde, vormden deze
kapittelrechten een belangrijke strijdvraag. Utrecht hield vol dat die rechten
niet verloren waren gegaan en van het kapittel rechtstreeks waren overge-
gaan op het vicariaat. Rome stelde dat het kapittel verloren was gegaan en
dat daarmee de Utrechtse kerk ook haar rechten op de bisschopsverkiezing
was kwijtgeraakt.

Gezien de grote afstand tussen Rome en Utrecht, de omzichtigheid waar-
mee naar de protestantse overheid toe nog altijd geopereerd moest worden
en de onderlinge tegenstellingen tussen de katholieken in Nederland zelf
kon een conflict niet uitblijven. Bij dit conflict is de onderscheiding tussen
seculiere en reguliere priesters een belangrijk punt. De seculiere geestelij-
ken (ook ‘wereldheren’ genoemd) ontvangen hun aanstelling van de bis-
schop ter plaatse en zijn ook aan hem verantwoording verschuldigd. De
reguliere geestelijken (ook ‘paters’ of ‘monniken’ genoemd) zijn daarenbo-
ven ook gebonden aan een kloosterregel en hebben dus naast de bisschop in
wiens gebied ze werkzaam zijn ook te maken met het gezag van hun kloos-
teroverste. De priesters die in opdracht van Rome naar de ‘Hollandse Zen-

Philippus Rovenius,
door Pieter de Grebber, 1651.
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ding’ in het gebied van de Republiek werden gestuurd, waren meestal lid
van een monnikenorde, dus reguliere priesters en kwamen regelmatig in
conflict met de seculiere priesters die meestal in Keulen of Leuven hun op-
leiding hadden genoten. Ging het misschien aanvankelijk om een verschil in
de pastorale praktijk of de verhouding tot protestanten, in toenemende mate
werd het de vraag van wie men zijn opdracht had ontvangen en aan wie men
gehoorzaamheid verschuldigd was: van en aan de apostolisch vicaris als
bestuurder van de kerk, of van en aan de overste van de eigen orde. Niet zel-
den waren er klachten dat de paters zich ‘inmengden’ in gebieden waar ook
al een seculiere priester werkte, dat ze vooral zorg droegen voor rijke paro-
chianen en de armen verwaarloosden en — gevoelig punt in de handeldrij-
vende Republiek! — dat ze via hun orde veel geld naar het buitenland lieten
wegvloeien. Andersom waren het in het conflict tussen Rome en Utrecht
met name jezuieten die het gezag van de apostolisch vicaris via hun generaal
in Rome bij de hoge kerkelijke instanties verdacht maakten.

Voor het conflict dat in het eerste kwart
van de 18e eeuw binnen de katholieke
kerk van de Republiek en met het centra-
le kerkgezag in Rome uitbrak is dus geen
eenduidige reden aan te wijzen. Maar het
moment waarop het conflict aan de op-
pervlakte kwam is wel duidelijk te date-
ren. Op 25 september 1699 besloot Rome
om de apostolisch vicaris Petrus Codde
(1648-1710) uit zijn ambt te zetten en zijn
voormalige medewerker Theodorus de
Cock (1650-1720) in zijn plaats aan te stel-
len. Codde was beschuldigd van ‘jansenis-
me’ en werd gesommeerd naar Rome te
komen om zich tegen de aanklacht te ver-
dedigen. Tijdens zijn lange gedwongen
verblijf aldaar (van december 1700 tot
april 1703) weigerde hij de tegen hem ge-
uite beschuldigingen te erkennen en ver-
dedigde hij zich mondeling en schriftelijk. Intussen werd zijn schorsing
bekend gemaakt in de Republiek en stak er een storm van protest op. In
pamfletten en spotprenten bestookten Codde-aanhangers en patersgezinden
elkaar. De eersten kregen nauwelijks verholen steun van de Staten van Hol-
land, die geen inmenging van een buitenlands hof, ook niet het Roomse, in
Hollandse aangelegenheden duldden. De laatsten kregen steun van Rome.
Het lukte de aanhangers van Codde evenwel niet om hem in zijn ambt her-
steld te krijgen. De Staten van Holland vaardigden wel een decreet uit, waar-
in het verboden werd om De Cock als hoofd van de katholieke kerk te erken-
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Petrus Codde,
gravure, begin 18e eeuw.
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nen, omdat hij niet volgens de geldende regels gekozen was. En in februari
1703 eisten zij de terugkeer van Codde uit Rome, zo niet dan zouden zij alle
jezuieten verbannen en De Cock gevangen zetten. Codde keerde in de loop
van dat jaar naar huis terug. Hij bleef tot aan zijn dood in 710 zijn onschuld
verdedigen, hoewel hij geen bisschoppelijke functies meer uitoefende. Al
wie Codde trouw bleef of verdedigde laadde de verdenking op zich het jan-
senisme’ aan te hangen.

De beschuldiging van ‘jansenisme’

De roep om hervorming van de middeleeuwse kerk had ook geleid tot een
opleving van de theologische wetenschap. In de Middeleeuwen stond deze
geheel in dienst van de ontvouwing en verdere doordenking van de geloofs-
waarheden zoals de kerk die overleverde. Met het tijdperk van de ontdekkin-
gen, van de boekdrukkunst tot aan zeer oude culturen in andere wereldde-
len, kwam een nieuwe methode van wetenschap in zwang. Anders dan al-
leen het verder doordenken van wat bekend was, stortte men zich met en-
thousiasme en nieuwsgierigheid op het onbekende. Wetenschappers gingen
experimenteren, onderzoeken en classificeren. Ze kwamen tot de erkenning
van een meer dynamische ontwikkeling van de cultuur, waaraan ook de kerk
had deelgehad. Een statische opvatting van de werkelijkheid, gebaseerd op
de overgeleverde methode in de Griekse filosofie, maakte plaats voor een
directe bestudering van de bronnen.

De nieuwe richting in de wetenschap had ook gevolgen voor de visie op de
verhouding van de mens tot God. In de Middeleeuwen lag het menselijke
bestaan verankerd in de gemeenschap waarin hij leefde. Voor zijn zaligheid
was de mens aangewezen op Gods genade die hem ten deel viel door de
voorspraak van de heiligen en de genademiddelen van de kerk, bediend in
de sacramenten. De nieuwe mens echter bleek in staat om op eigen benen te
staan. Hij kon de geheimen van de wereld doorgronden met zijn technische
kunnen en zijn verstandelijke vermogen. De mens was niet machteloos af-
hankelijk en aangewezen op Gods almachtige genade, maar hij was partner
in de scheppingsarbeid van God, schepsel en medeschepper tegelijk.

In de theologie leidde dit nieuwe mensbeeld in de 16e eeuw tot een con-
troverse die in de gehele kerk speelde, waarbij Gods genade en de menselijke
vrije wil tegenover elkaar kwamen te staan. Vele theologen mengden zich in
de strijd, waarbij de interpretatie van de werken van de heilige Augustinus
(354-430) een centrale plaats innam. In 418 had het Concilie van Carthago de
katholieke leer op het punt van erfzonde en goddelijke genade samengevat
en de onbeperkte macht van de menselijke vrije wil ontkend. Hiermee werd
de leer van Pelagius veroordeeld. Augustinus zou deze leer zijn leven lang
blijven bestrijden en gold daarom ook in latere tijden als gezaghebbend in de
genadekwestie. Hij verheerlijkte in zijn preken en tractaten weliswaar Gods
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genade en had een scherp oog voor de beperktheid van het menselijke kun-
nen, maar hij had zelf de genadekwestie nooit in een theologisch systeem
ondergebracht. Er waren dus verschillende interpretaties van zijn denken
mogelijk.

De uit Noord-Frankrijk afkomstige Johannes Calvijn (1509-1564) leerde
dat Gods voorzienigheid alles bestuurt, inclusief de wil en de neigingen van
mensen. Een mens kon zijn zaligheid niet met aflaten of goede werken ver-
dienen. God had vanaf den beginne sommigen uitverkoren, gepredestineerd
tot het eeuwige heil en anderen niet. In reactie op Calvijn en zijn geestver-
wanten, die Gods almacht over het menselijke lot beklemtoonden, leerde de
Spaanse jezuiet Luis Molina (1535-1600) dat de vrije menselijke wil wel dege-
lijk een belangrijke rol kon vervullen bij het verwerven van het heil. De uiter-
ste standpunten waren hiermee duidelijk: benadrukte men het menselijke
kunnen, dan deed dit al gauw tekort aan Gods almacht of de werkzaamheid
van zijn genade; benadrukte men de almacht van God, dan kon de zelfstan-
digheid van de mens in het gedrang komen.

Een van de centra waar de werken van
Augustinus lange tijd hoog in aanzien
stonden was de Leuvense universiteit,
waar Cornelis Jansenius (1585-1638)
hoogleraar was. Het optimistische
mensbeeld van zijn tijd en vooral de
theologische opvattingen die hieruit
voortvloeiden toetste Jansenius aan het
werk van Augustinus. Vooral tegen de
opvattingen van Molina schreef hij een
enorm werk, dat als titel droeg Augusti-
nus sew doctrina Sancti Augustini de
humanae naturae sanitate, aegritudine,
medicina adversus Pelagianos & Massi-
lienses, tribus tomis comprehensa, ver-
taald: De Augustinus, ofwel de leer van de
heilige Augustinus over de gezondheid
van de menselijke natuur en 2’n ziekte,
als medicijn tegen Pelagianen en de inwo- Cornelius Jansenius, ets, door

ners van Marseille, samengevat in drie Mathijs van den Bergh, ca 163;.
delen. In dit werk presenteerde Janse-

nius zijn samenvatting van Augustinus’ genadeleer. Hij benadrukte de ernst
van de zondeval van de mens. Véér de zondeval richtte Adam zich op God
dankzij een ‘voldoende genade’ (gratia sufficiens), die God hem ook gaf. Na
de val is deze directe relatie echter verstoord door de macht van de zonde en
heeft de mens een krachtiger genade nodig, de ‘daadwerkelijke genade’ (gra-
tia efficax). Jansenius zag de menselijke vrije wil niet als het vrije vermogen
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tot het kiezen tussen twee mogelijkheden, maar als de vrijheid van de over-
heersende werking van een uitwendige kracht. Hierdoor wordt ruimte gela-
ten aan de overheersende werking van een inwendig aan de ziel opgelegde
kracht, namelijk Gods genade. Deze heft de vrijheid, verantwoordelijkheid of
verdienste niet op als de wil daarmee instemt. De meest vrije daad is dan die
waardoor de mens streeft naar zijn hoogste doel: God.

o W = 5 T Al direct na het verschij-
' S nen van de Augustinus, in
8 1640, twee jaar na Janse-
o nius’ dood, werd het boek
voorwerp van strijd. Zo
machtig als Jansenius in
i zijn geleerdheid was, zo
machtig bleken zijn tegen-
standers op andere gebie-
den. Jansenius had het in
1635 als strenge katholiek
gewaagd de eerste minister
van Frankrijk, kardinaal De
Richelieu (1585-1642), aan
te vallen in diens politieke
beleid tegen Spanje. De kar-
dinaal vergaf dat Jansenius
nooit meer. De samenwer-
king van de Franse kardi-
naal-minister met de jezuie-
ten leverde in 1642 de eer-
ste veroordeling van het
boek op. In de jaren die
volgden werden degenen
die de onschuld van Jan-
| senius bleven verdedigen in

toenemende mate vervolgd.
Titelblad van de Augustirius van Jansenius, Parijs 1641.  Men noemde hen ‘jansenis-

ten’. ‘Jansenisme’ zou voor-
taan staan voor een strenge houding in de moraal en voor een richting in de
theologie die inzake de genadeleer aan de werken van Augustinus grote
waarde hechtte.

Een vriend van Jansenius kwam ook met Richelieu in conflict, zij het via een
iets andere weg. Deze vriend was Jean Duvergier de Hauranne (1581-1643),
beter bekend onder de naam van een abdij die hij later toegewezen kreeg, St.
Cyran. Met St. Cyran had Jansenius in zijn jonge jaren de werken van Au-
gustinus bestudeerd, maar sindsdien waren hun wegen uit elkaar gegaan.
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Jansenius had zich in de Zuidelijke Nederlanden aan de wetenschap gewijd,
St. Cyran was in Frankrijk geestelijk leidsman geworden. St. Cyran stond in
contact met Pierre de Bérulle (1575-1629), die in Frankrijk een priestercon-
gregatie had opgericht, het Oratorie, met een spiritualiteit waarbij de mens-
wording van Gods Zoon centraal stond. De grond van dit geloofsgeheim is
Gods oneindige liefde voor de zondaar. Het krijgt bij uitstek gestalte in de
eucharistie, waar gevierd wordt dat Christus in de gaven van brood en wijn
onder de gelovigen tegenwoordig is. Wars van alles wat de aandacht van dit
centrale geheim van het christelijk en katholiek geloof afleidde, kwam zoals
gezegd ook St. Cyran in conflict met de kardinaal-minister Richelieu. Toen
deze laatste een verbond sloot met Duitse protestantse vorsten om een oor-
log te voeren tegen zijn politicke aartsvijand, het katholieke Spanje, veroor-
deelde St. Cyran deze opportunistische politiek. Hij moest zijn kritiek in
1638 met gevangenschap bekopen en kwam pas na de dood van Richelieu in
1642 weer vrij, om spoedig daarna, op 10 oktober 1643, te sterven.

Zijn gevangenschap weerhield St. Cyran er niet van om met vele belang-
rijke personen te corresponderen en leiding te geven aan hun geestelijke
leven. Zo was hij in 1636, vlak voor zijn gevangenschap, geestelijk leidsman
en biechtvader geworden van Port-Royal, een nonnenklooster met twee afde-
lingen, één in en één even buiten Parijs. De abdis, Angélique Arnauld (1591-
1661), had zelf al in 1609 — slechts 18 jaar oud - haar klooster gezuiverd van
misstanden. Haar voorbeeld had succes gehad: vele vrouwen waren ingetre-
den in het klooster, gingen in de buurt wonen of lieten een optrekje bouwen
op of vlakbij het kloosterterrein. In 1638 vormde er zich ook groep mannen,
de solitairen of ‘eenzamen’, die ver van het stadse gewoel op de heuvel bij het
klooster gingen samenwonen en daar geheel en al in evangelische zin leef-
den zonder speciale kloostergelofte af te leggen. Ze vertaalden en bestudeer-
den de bijbel en de geschriften van de kerkvaders vanuit de oorspronkelijke
talen. Een diepe vroomheid, soberheid in uiterlijk en levenswandel, lichame-
lijke en geestelijke arbeid en betrokkenheid bij de belangrijke strijdvragen
van de tijd kenmerkten de sfeer in en rond Port-Royal.

Vanwege de aanval op hun ordegenoot Molina en indirect op hun theologie
en geloofspraktijk, stonden Jansenius en al diegenen die het waagden hem te
verdedigen, in een kwaad daglicht bij de jezuieten. Hun invloed in Rome en
aan de verschillende vorstenhoven, met name het Franse, zorgde ervoor dat
de ‘jansenister’ werden vervolgd. In Frankrijk richtte de vervolging zich met
name tegen het klooster van Port-Royal. Dit betekende dat er geen novicen
meer mochten worden aangenomen. Het klooster werd uiteindelijk in
opdracht van Lodewijk XIV (1638-1715) gesloten en met de grond gelijk
gemaakt (r709-1711). De solitairen moesten onderduiken of naar het buiten-
land vluchten, Brussel en Amsterdam waren plaatsen waar ze terechtkwa-
men.

Om de ‘jansenisten’ te kunnen identificeren en vervolgens te kunnen
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De abdij van Port-Royal des Champs, gouache,
door Magdeleine Hartemels, eind 17e eeuw.

bestrijden werden in 1653 vijf stellingen uit het boek van Jansenius door paus
Innocentius X (1574-1655) veroordeeld als ketters. De veroordeling riep veel
weerstand op. Sommigen konden de vijf stellingen niet terugvinden in het
boek, anderen zagen in de veroordeelde stellingen de leer van de heilige
Augustinus zelf. Weer anderen konden wel instemmen met de veroordeling
van de stellingen, maar hielden vol dat Jansenius ze zo niet had bedoeld.
Paus Alexander VII (1599-1667) probeerde de strijd te beslissen door een
Formulier uit te geven, dat alle geestelijken en religieuzen moesten onderte-
kenen:

‘Ik onderwerp mij aan de Constitutie van Innocentius X van 31 mei
1653 en aan die van Alexander VII van 16 oktober 1656 en verwerp
oprecht de vijf stellingen wit het boek Augustinus van Jansenius in de
zin van de schrijver, zoals de Heilige Stoel ze veroordeeld heeft. Dit
zweer ik, zo waarlijk helpe mij God almachtig.’

De pauselijke noodgreep bleek niet te helpen, want het verzet werd alleen
maar groter. Niet alleen weigerden velen het Formulier te ondertekenen,
maar er kwam nu ook een andere kwestie naar voren, namelijk het onder-
scheid tussen recht en feit. Men gaf toe dat de paus het recht had om een be-
paalde leer als ketters te veroordelen. Maar of hij ook onfeilbaar het feit kon
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vaststellen of Jansenius die leer onderwezen had, wees men af. Dat moest
iedereen zelf constateren bij lezing van zijn boek.

Na de vernietiging van het klooster Port-Royal des Champs in 1709 werd de
strijd deels voortgezet vanuit de Republiek, waarheen leidende figuren waren
gevlucht. Zoals eerder het werk van Jansenius was veroordeeld, zo werd in
1713 een werk van Pasquier Quesnel (1634-1719) veroordeeld. Quesnel, een
lid van het Oratorie, had een vertaling van het Nieuwe Testament in het Frans
gemaakt, met overdenkingen voor het godsdienstige leven van de lezer,
geheel in de sfeer van de Oratoriaanse spiritualiteit. De constitutie Unigenitus
waarmee paus Clemens XI (1649-r721) het boek in niet vijf, maar honder-
denéén stellingen veroordeelde, riep in Frankrijk een storm van protest op.
Nu werd immers niet alleen de heilige Augustinus, maar de bijbeltekst zelf
door Rome veroordeeld! Theologen in Parijs, gevolgd door bisschoppen en
een brede stroom andere geestelijken en leken tekenden protest aan tegen de
beslissing van de paus en deden een beroep (het zgn. Appél) op een
Algemeen Concilie om een oordeel in de zaak uit te spreken. Hoewel aan-
vankelijk de regent van Frankrijk, Philippe d’'Orléans (1674-1723), bereid leek
om positie te kiezen tegen de pauselijke beslissing, werd onder Lodewijk XV
(1710-1774) de strijd tegen de ‘jansenister en ‘appellanten’ voortgezet, zodat
de ballingen, die zich al eerder in de Republiek hadden gevestigd, gezelschap
kregen van steeds nieuwe vluchtelingen. Datgene wat begonnen was als een
controverse over de genadeleer verbreedde zich in Frankrijk tot een veel alge-
menere strijd tegen de macht van de paus en de jezuieten, met belangrijke
medestanders in de Parlementen van het land. Vanaf nu waren ‘jansenisten
niet alleen meer verdedigers van de onschuld van Jansenius, maar ook tegen-
standers van al te vergaande pretenties van de Heilige Stoel.

De afzetting van apostolisch vicaris Petrus Codde in 1704 hangt nauw samen
met deze geschiedenis van het ‘jansenisme’. Codde weigerde tijdens zijn ver-
blijf in Rome om het Formulier van Alexander VII te ondertekenen en zich
daarmee vrij te pleiten van ‘jansenisme’. Nu waren in het verleden de contac-
ten tussen de seculiere geestelijken van de Noordelijke Nederlanden en die-
genen die tot de kringen van de verdedigers van Jansenius behoorden inder-
daad tamelijk intensief geweest. Vele seculiere priesters hadden in Leuven
gestudeerd en daar in het Pauscollege kennis gemaakt met de sterke augus-
tijnse traditie. Sommigen, onder wie Codde zelf, hadden doorgestudeerd in
Frankrijk in de studiecentra van het Oratorie en hadden daar de specifieke
spiritualiteit ondergaan en vrienden gemaakt. Weer anderen hadden contac-
ten met de hervormingsbeweging die van Port-Royal uitging en beschouw-
den de nonnen en verdedigers van het klooster als heiligen. Toen het kloos-
ter werd verwoest en de solitairen moesten vluchten naar het buitenland, slo-
ten de verdedigers van de onschuld van Jansenius zich bij de verdedigers van
de onschuld van Codde aan. Er werd een gezamenlijke inspanning geleverd
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Spotprent uit 1705: de paters (een jezuiet en een franciscaan) hebben een misboek met een haantje
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Codde, aan wiens zijde zich de bijbel, Jansenius’ boek en de Nederlandse Leeuw bevinden.
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om de in hun ogen verderfelijke invloed van de jezuieten in de kerk te be-
strijden. De tegenstanders van Jansenius en Codde zagen hun gelijk beves-
tigd: er was wel degelijk sprake van een ‘jansenistisch’ complot dat zich van
gehoorzaamheid aan de paus niets aantrok en alle gezag in de kerk omver
wilde werpen! Het behoeft geen betoog dat Codde zelf de beschuldiging van
‘jansenisme’ verre van zich wierp.

In de twintig jaren die op de schorsing van Codde als apostolisch vicaris
volgden, deed men herhaaldelijk pogingen om tot een vergelijk te komen,
maar steeds tevergeefs. Had men een kandidaat gevonden die voor de lande-
lijke kerk en de Staten van Holland als nieuwe apostolisch vicaris aanvaard-
baar was, dan keurde Rome hem niet goed. En kwam er van de kant van
Rome een suggestie, dan kon die geen genade vinden in de ogen van het
Utrechtse vicariaat en de Staten. Deze impasse duurde zo'n twintig jaar, waar-
in men gedwongen was om bijvoorbeeld priesters in het buitenland te laten
wijden door bevriende bisschoppen. Maar dat deze situatie niet kon voortdu-
ren, besefte men terdege. Uiteindelijk koos het vicariaat in 1723 een bis-
schop, Cornelis Steenoven (1662-1725). Men stelde dat de rechten van het
oude kapittel van Utrecht legitiem waren overgegaan op het vicariaat en dat
dit lichaam gerechtigd was om een bisschop te kiezen. Deze kon eventueel
ook zonder toestemming van de paus geldig en wettig gewijd worden. De
wijding zou worden verricht door Dominique Marie Varlet (1678-1742), een
Franse bisschop die de kerk van Utrecht al eerder diensten had verleend.
Varlet werd vanwege zijn ‘jansenistische’ ideeén door Rome geschorst en
woonde na zijn schorsing vanaf 1721 in Amsterdam. Hij stelde voor de wij-
ding overigens wel de nodige voorwaarden. Zo moest de kerk van Utrecht
zich uitdrukkelijk aansluiten bij de appélbeweging in Frankrijk en moest ze
zorgen voor een eigen seminarie-opleiding binnen de grenzen van de Repu-
bliek. Daarnaast moest de kerk instemmen met een strenge rentepraktijk.
Dit laatste betrof de opvatting van sommige Franse ‘jansenisten’ dat het vra-
gen van rente over uitgeleend kapitaal gelijk stond aan woeker, hetgeen in de
bijbel werd verboden. Na uitgebreide onderhandelingen stemden de Hollan-
ders in en werd Steenoven bisschop gewijd in 1724. Rome reageerde woe-
dend. Steenoven werd geéxcommuniceerd, evenals al diegenen die aan zijn
keuze en wijding hadden meegewerkt. In 1725 vrijwaarde de regering van de
Republiek de kerk van Utrecht voor inmenging door buitenlandse macht-
hebbers met een beroep op de geldende vrijheid van geweten. Het werd de
kerk in hetzelfde jaar oogluikend toegestaan om binnen de grenzen van de
Republiek, in Amersfoort een eigen seminarie te stichten.

De Cleresie na de breuk met Rome (18e - 19e eeuw)

De meningsverschillen hadden geleid tot een scheiding der geesten. De ver-
kiezing en wijding van Steenoven was voor de Kerk van Utrecht niet meer
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dan de voortzetting van de rechten en plichten die de katholieken altijd al
hadden bezeten. Steenoven kreeg vele opvolgers, van wie de eerste drie nog
door dezelfde bisschop Varlet werden gewijd. Maar omdat deze laatste ook
ouder werd en er volgens oude kerkelijke regels bij bisschopswijdingen nor-
maal gesproken drie bisschoppen nodig zijn, benoemde de aartsbisschop
van Utrecht na de dood van bisschop Varlet collegabisschoppen op de oude
zetels van Haarlem en Deventer. Hoewel geéxcommuniceerd door Rome,
beschouwde men zichzelf als goed rooms-katholiek. Men noemde zich de
Rooms-Katholieke Kerk van de oude (of: oud-) Bisschoppelijke Cleresie. Uit deze
naam blijkt hoezeer men hechtte aan de verbondenheid met Rome en zich-
zelf tegelijkertijd in continuiteit met de oude kerk beschouwde. Voortdurend
bleef men ook hopen op en werken aan de vrede met Rome en men ging in
de pogingen daartoe ver. De bisschoppen waren bereid om terug te treden
en plaats te maken voor nieuw te kiezen opvolgers als dat de vrede met Ro-
me kon brengen. Om in het buitenland als goed katholiek bekend te worden
en pleitbezorgers te winnen, hield de Cleresie in 1763 een Provinciaal
Concilie in Utrecht, waarop ze vergaande concessies deed aan de voorrech-
ten van de paus. Het leverde wel veel publiciteit op, maar helaas niet het her-
stel van de vrede, het eigenlijke doel. De grootste kans daarop deed zich in
1774 voor onder paus Clemens XIV (1705-1774), die een jaar eerder de Je-
zuietenorde had opgeheven. Maar helaas liep deze poging ook op een teleur-
stelling uit. Daags voordat de paus een ontmoeting zou hebben met de verte-
genwoordiger van de Utrechtse kerk, stierf hij plotseling. Zijn opvolger, Pius
VI (1717-1799), was een bondgenoot van de voormalige jezuieten en eiste
zoals gewoonlijk een onvoorwaardelijke gehoorzaamheid en een onderteke-
ning van het Formulier van Alexander VII en de Constitutie Unigenitus.

De negentiende eeuw bracht voor de katholieken in ons land, roomsgezin-
den en Cleresie, revolutionaire veranderingen. De bezetting door Frankrijk
had in 1795 al gelijkberechtiging voor de verschillende godsdiensten ge-
bracht. Na het Congres van Wenen in 1815, toen de Zuidelijke en Noordelij-
ke Nederlanden samengevoegd werden, was de bevolking van het nieuwe
koninkrijk plotseling in meerderheid rooms-katholiek en moesten er maat-
regelen worden getroffen. Voor de Cleresie werd dit een tijd van zware be-
proevingen. Tot dan toe had de overheid de Cleresie altijd gesteund, in een
gemeenschappelijk belang tegen bemoeienis vanuit Rome. Maar onder
Napoleon Bonaparte (1769-1821) was de wind al gedraaid: de keizer had
geprobeerd om de Cleresiebisschoppen onder te brengen in één grote, nieu-
we katholieke kerk voor heel het keizerrijk waarvan hijzelf de bisschoppen
zou benoemen. Koning Willem [ (r772-1843) probeerde een soortgelijke poli-
tiek te volgen. Terwijl de verantwoordelijke minister met het Hof in Rome
onderhandelingen voerde om tot een Concordaat te komen, kreeg de Clere-
sie niet, of pas na zeer langdurig aandringen toestemming om een bisschop
te kiezen als dat nodig was. Er werden duidelijk pogingen gedaan om te tor-
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nen aan de rechten van de Cleresiebisschoppen en aldus ruimte te maken
voor bisschoppen die door Rome werden benoemd. Het Concordaat kwam
weliswaar tot stand in 1827, maar kreeg door de opstand en afscheiding van
de Belgen nauwelijks betekenis. Voor de Cleresie was echter duidelijk dat de
tot nu toe genoten steun van de overheid was weggevallen.

Uiteindelijk voerde Rome in 1853 een nieuwe rooms-katholieke bisschoppe-
lijke hiérarchie in Nederland in. In dat jaar benoemde de Heilige Stoel een
aartsbisschop van Utrecht en een bisschop van Haarlem, waarbij men voor-
bij ging aan de daar al residerende bisschoppen van de Cleresie. Dezen be-
schouwden dit als een ontoelaatbare inbreuk op haar rechten en tekenden
protest aan bij de regering. Hoewel het protest werd gesteund door de prote-
stantse kerken, haalde het niets uit. De Grondwet van 1848 had een schei-
ding van kerk en staat doorgevoerd en daarmee was een einde gekomen aan
de traditionele rol van de vorst als beschermer van de kerk. Evenmin trok
Rome zich iets aan van de protesten van de Cleresie tegen het dogma van
1854 waarin de onbevlekte ontvangenis van de heilige maagd Maria als
nieuw artikel aan het geloof werd toegevoegd. En toen tot overmaat van
ramp kopstukken binnen de Cleresie onderling ruzie gingen maken over de
zeggenschap in de kerk, werd duidelijk in welke crisis deze kerk verkeerde.
Rooms-katholieken riepen schamper over de eerbiedwaardige Cleresie:
“Respice finem!” — “Let op, daar is haar einde!” Maar elders in Europa gebeur-
den dingen die de Cleresie uit haar isolement zouden verlossen.

In Ttalié, tot 1861 een verzameling van stadjes en staatjes, kwam een een-
heidsbeweging op gang, die ook de landen die aan de Kerkelijke Staat toebe-
hoorden in het nieuw opgerichte koninkrijk Italié¢ wilde integreren. Paus
Pius IX (1792-1878) probeerde allerlei moderne bewegingen tegen te gaan
en publiceerde in 1864 de Syllabus Errorum, een lijst met verboden organisa-
ties en stromingen. Belangrijker nog was het Concilie dat hij in 1869 in het
Vaticaan bijeenriep. Daar werden twee zaken als nieuwe geloofspunten aan-
genomen: a) de persoonlijke onfeilbaarheid van de paus in zaken van de
geloofsleer; en b) de universele jurisdictiemacht van de paus, of zijn directe
oppermacht over de andere bisschoppen van de kerk. Het was een triomf
voor de in 1814 heropgerichte Jezuietenorde. Hun streven naar een sterke
centrale autoriteit was nu als geloofspunt geformuleerd en aangenomen
door de gehele kerk. De paus kon overigens niet op zijn pasverworven lau-
weren rusten, want Rome werd nog voordat het Concilie kon worden afge-
sloten ingenomen door troepen van Giusseppe Garibaldi (1807-1882). Ook
elders in Europa werd de aandacht in beslag genomen door wapengeweld,
namelijk dat van de Frans-Duitse oorlog.
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De Oud-Katholieke Kerken (1ge - 20e eeuw)

Hoewel de minderheid van bisschoppen die tijdens het Vaticaans Concilie
tegen de nieuwe geloofsregels gestemd had al spoedig de mond werd ge-
snoerd, verhinderde dat niet het op gang komen van een brede protestbewe-
ging, voornamelijk in de Duitssprekende landen. Professoren van verschil-
lende universiteiten traden op als woordvoerders van de protestbeweging,
die zich ‘oud-katholiek’ noemde. Met deze naam gaf men aan vast te willen
houden aan de oude overlevering van de katholieke kerk en de nieuwe dog-
ma’s van 1870 af te wijzen. De beweging leidde al spoedig tot de vorming
van kerkelijke gemeenten, die door de rooms-katholieke bisschoppen gene-
geerd of verstoten werden. Hier bleek een taak te liggen voor de Kerk van
Utrecht. In 1872 ging de toenmalige aartsbisschop van Utrecht, Henricus
Loos (1813-1873), op reis om in Beieren het heilig vormsel toe te dienen. Twee
jaar later kregen de protestgemeenten in Duitsland, die zich inmiddels had-
den aaneengesloten tot een oud-katholiek bisdom, hun eerste bisschop in de
persoon van Joseph Hubert Reinkens (1821-1896). Hij werd in 1873 te Rot-
terdam gewijd door Hermanus Heijkamp (1804-1874), de bisschop van
Deventer. Reinkens wijdde op zijn beurt Eduard Herzog (1841-1924) tot bis-
schop voor de Oud-Katholieke Kerk in Zwitserland. Hier nam de kerk de
naam Christkatholische Kirche aan, om zich duidelijk te profileren ten opzich-
te van de Paus-katholieken. De oud-katholieken in Oostenrijk-Hongarije kre-
gen van hun overheid geen toestemming om een eigen bisschop te kiezen.
De vorming van de verschillende oud-katholieke kerken in de genoemde
landen is niet zonder problemen verlopen. Het protest tegen het Romeinse
centralisme was zo groot, dat ook andere zaken dan alleen de Vaticaanse
dogma’s onder kritieck kwamen te staan. De leiders van de oud-katholieke
beweging in Duitsland waren het er bijvoorbeeld niet over eens of er ook tot
de vorming van een afzonderlijke kerk moest worden besloten. In Zwitser-
land debatteerde men lange tijd over de vraag of men nog wel een bisschop
nodig had. Soms ook ging het enthousiasme zo ver dat men een oecumeni-
sche belangstelling toonde en contact zocht met de anglicanen in Engeland
of de Episcopaalse Kerk in Amerika. Het Latijn van de misviering werd ver-
vangen door de landstaal en het verplichte priestercelibaat werd afgeschaft.
De democratische tendenzen in de samenleving hadden ook hun weerslag
op de oud-katholieke kerken. Men richtte Synodes op met afgevaardigden uit
alle gemeenten, die een besluitvormende macht kregen en de bisschop er-
gens toe konden verplichten. Met name de laatstgenoemde vernieuwingen
wekten bij de Cleresie in Nederland de nodige terughoudendheid op. Nog al-
tijd, ondanks het Vaticaanse Concilie, hoopte men daar op de dag dat Rome
de rechten van Utrecht zou erkennen. Terwijl men in de Utrechtse kerk nog
altijd (tot het Misboek van 1910) de naam van de paus bleef noemen in het
grote dankgebed van de eucharistie, meende men in andere oud-katholieke
kerken dat de paus met zijn nieuwe dogma’s een ketter was geworden met
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wie men geen kerkelijke gemeenschap mocht onderhouden. Het is te dan-
ken aan de goede verstandhouding tussen de bisschoppen en de vriend-
schapsbanden die over de grenzen heen tussen kerkleden, geestelijken en
leken ontstonden, dat de relaties tussen de kerken niet verbroken zijn. Vele
actieve geestelijken en leken bezochten de vierjaarlijkse internationale oud-
katholieke congressen. Vanaf 1892 werd er een internationaal theologisch
tijdschrift uitgegeven en over en weer nam men kennis van de ontwikkelin-
gen. Zo bleven de leden van de verschillende kerken ondanks hun verschil-
len van mening met elkaar in contact en konden de bisschoppen in 1889 tot
een gemeenschappelijke Bisschopsverklaring komen. Deze verklaring is
sindsdien het fundament gebleven van de Unie van Utrecht, het samenwer-
kingsverband van de oud-katholieke kerken.

Zo heeft het contact met de kerken, die uit het protest tegen de Vaticaanse
besluiten van 1870 zijn voortgekomen, bijgedragen aan de bevrijding van de
kleine Cleresie uit haar isolement van de negentiende eeuw. Ondanks haar
aanvankelijke aarzeling om in de vernieuwingsdrift van met name de Duitse
en Zwitserse oud-katholieken mee te gaan, heeft het contact haar uiteindelijk
verrijkt en bij de tijd gebracht. Ook zij voerde een nieuwe bestuursstructuur
in, waardoor ze meer het karakter kreeg van een kerkgenootschap dan een
kerkprovincie. Het Misboek was al langer in handen van de gelovigen en der-
halve tweetalig gedrukt (Latijn-Nederlands), maar vanaf 1910 werd het Ne-
derlands de liturgische voertaal. De naam van de paus van Rome liet men
voortaan uit de gebeden weg. Ook in de Nederlandse kerk werd, naar het mo-
del van de zusterkerken, in 1920 een Synode ingevoerd, die bestond uit afge-
vaardigden uit de gehele kerk. En een paar jaar later werd de celibaatsver-
plichting afgeschaft, zodat geestelijken konden trouwen. In 1931 werd in het
zogenaamde Bonn Agreement een intercommunie-overeenkomst met de Ang-
licaanse Kerk in Engeland gesloten. Deze eerste wederzijdse erkenning van
kerken werd gevolgd door overeenkomsten met andere afzonderlijke angli-
caanse kerken, uitmondend in 1958 in een full communion met alle kerken
van de anglicaanse kerkgemeenschap. Intussen sloten nieuw ontstane kerken
zich bij de Unie van Utrecht aan, soms met de nodige moeilijkheden en te-
leurstellingen. De Cleresie paste haar naam aan de nieuwe ontwikkelingen
aan: hoewel ze voor de overheid tot op de dag van vandaag officieel nog steeds
Rooms-Katholieke kerk van de Oud-Bisschoppelijke Cleresie heet, is in het dage-
lijkse spraakgebruik de naam Oud-Katholieke Kerk van Nederland gebruikelijk.

De Cleresie heeft zich formeel nooit afgescheiden van de Rooms-Katholieke
Kerk en beschouwt zichzelf nog altijd als een kerkprovincie, deel uitmakend
van de Latijnse katholieke kerk van West-Europa. De afstand tussen de beide
kerken is echter door de ontwikkelingen aan het einde van de negentiende
eeuw en het begin van de twintigste een stuk groter geworden. Pas bij de
opbloei van de oecumenische contacten en mede ten gevolge van het opti-

31



misme na het Tweede Vaticaanse Concilie, slaagde een gemengde gespreks-
groep er in voor elkaars standpunten begrip op te brengen en oude obstakels
uit de weg te ruimen. In 1966 werd een plechtige gebedsdienst gevierd,
waarin de beide aartsbisschoppen van Utrecht, Bernardus kardinaal Alfrink
(1900-1987) en Andreas Rinkel (1889-1979) voorgingen. Tijdens deze vie-
ring werd een brief uit Rome van kardinaal Bea (1881-1968) namens het Se-
cretariaat voor de Eenheid van de Christenen voorgelezen, waarin de onder-
tekening van het Formulier van Alexander VII uit 1656 en de Constitutie
Unigenitus van paus Clemens XI uit 1713 niet langer geéist werd als voor-
waarde om tot kerkelijke gemeenschap te komen. Sindsdien zijn internatio-
nale dialoogcommissies aan het werk geweest, soms met vallen en opstaan,
om de afstand te overbruggen en te werken aan een eenheid van de ene, hei-
lige, katholieke en apostolische kerk. Het rapport Kirche und Kirchengemein-
schaft uit 2009 is het meest recente resultaat van de besprekingen die sinds-
dien tussen beide kerken zijn gevoerd.
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I1

HET GELOOF VAN DE OUD-KATHOLIEKE KERK

Het geloof van de oude kerk

De Oud-Katholieke Kerk deelt in het geloof van de kerk van alle tijden, zoals
dat in het bijzonder zijn neerslag heeft gekregen in de overgeleverde geloofs-
belijdenissen van de ongedeelde kerk. Sinds de zeventiende en achttiende
eeuw spreekt de Cleresie over de oude kerk en bedoelt daarmee de kerk van
voor het jaar 1054, toen zij nog niet in een oosterse (of orthodoxe) en wester-
se (of katholieke) kerk uiteen was gevallen. In die oude kerk werden belang-
rijke beslissingen genomen in gezamenlijkheid, op Algemene Concilies,
waar de kerk in haar bisschoppen was vertegenwoordigd en gezaghebbend
kon spreken.

Dit ideaal van de oude kerk is misschien wel het sterkste kenmerk van de
Oud-Katholieke Kerk, zowel in de bepaling van de geloofsleer van de kerk als
geheel als in de praktijk van het kerkelijke leven in de afzonderlijke paro-
chies. Meer dan een romantische idealisering van het verleden is het een
principieel uitgangspunt om in leer en leven te streven naar aansluiting bij
de praktijk van de oude kerk. Van Vincentius van Lérins, een Zuid-Franse
monnik uit de vijfde eeuw, is de uitspraak bekend: “dat wat altijd, overal en
door iedereen geloofd is, is waarlijk katholiek”. De Oud-Katholieke Kerk han-
teert deze uitspraak als uitgangspunt bij de bepaling van de geloofsleer.
Daarmee geeft ze aan, dat ze streeft naar een zo groot mogelijke consensus
en wijst ze eenzijdige veranderingen in de geloofsleer af, of het nu de ver-
oordeling van ‘jansenister’ betreft in de zeventiende en achttiende eeuw, of
de Vaticaanse dogma's van 1870.

De Oud-Katholieke Kerk is terughoudend met het doen van grote uitspra-
ken, vanwege de gegeven feitelijke verdeeldheid van de kerken en daardoor
de onmogelijkheid van een Algemeen Concilie. Maar ook beseft zij, dat zelfs
het geloof van de oude kerk historisch is bepaald. De waarheid van het ge-
loof, ook dat van de oude kerk, moet daarom voor elke tijd opnieuw worden
doordacht en vormgegeven. De vrije wetenschappelijke bestudering van de
bronnen van de kerkelijke overlevering is daarom van groot belang. Ter illus-
tratie hiervan mag de dogmatiek uit 1956 gelden van Andreas Rinkel (1889-
1979), aartsbisschop van Utrecht van 1937 tot 1970. Hij bezag de methode
van zijn leermeesters kritisch en schroomde niet de gereformeerde theoloog
Herman Bavinck (1854-1921) te volgen door in zijn inleiding te zeggen: ‘wij
gaan niet uit van het dogma als stelling, maar beginnen bij de Schriftuur en
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trachten van haar uit door het nidenken van de traditie en door het christe-
lijk denken heen tot het dogma te komen.’

Bijbelse verkondiging

De bijbel neemt binnen het geheel van de kerkelijke traditie een zeer bijzon-
dere plaats in. Ook voor dit boek geldt weliswaar, dat het mede op grond van
menselijke beslissingen zijn omvang en gezag heeft gekregen en wordt gele-
zen en uitgelegd in bepaalde historische omstandigheden. Ook dit boek
heeft een ontwikkeling doorgemaakt en maakt die nog altijd door. Maar tege-
lijkertijd is de bijbel op een bepaalde wijze ontheven aan die ontwikkeling.
Als het woord van God gaat de bijbel aan de ontwikkeling vooraf, is ze de
bron van alle geloofskennis, brengt ze het geloof op gang en bepaalt ze de
algehele verkondiging van de kerk. Dit eens-en-voor-al gegeven woord van
God en de historisch bepaalde vormgeving ervan in kerkelijk spreken en
handelen brengt een voortdurende spanning met zich mee, die de voortgang
van de kerk door de tijden kenmerkt.

De bijbel, de verzameling boeken van het Oude en Nieuwe Testament,
heeft ons — historisch gesproken — bereikt door de verkondiging van vele
generaties leerlingen van Jezus van Nazareth. Zij zijn het die in hem de
Messias of Christus ervaren hebben, de Verlosser die door de God van Israél
aan zijn volk was beloofd en in Jezus van Nazareth mens geworden is. Alles
wat met het christelijk geloof te maken heeft, heeft daarom de geloofsbelij-
denis ‘Jezus is de Messias’ tot uitgangspunt. In zijn leven, sterven en verrij-
zen komt Gods belofte aan Israél tot vervulling. Met vrijwel alle andere ker-
ken deelde de Oud-Katholieke Kerk tot in de twintigste eeuw de opvatting,
dat de kerk de rechtmatige voortzetting, ja plaatsvervanger was van het volk
Israél uit het Oude Testament. Maar in recente tijden heeft de westerse theo-
logie opnieuw oog gekregen voor de verworteling van Jezus' optreden in het
jodendom van zijn tijd. Hiermee wordt bedoeld dat de verkondiging van het
leven, sterven en verrijzen van Jezus van Nazareth onmogelijk te begrijpen
is buiten het kader van het jodendom temidden waarvan hij leefde, het
jodendom rond het begin van de christelijke jaartelling. In dit besef is ook de
wisselwerking van Oude en Nieuwe Testament opnieuw benadrukt.

Het karakter van de verhalende geschriften van het Oude Testament wordt
omschreven als profetische geschiedschrijving. Daarmee wordt bedoeld dat die
verhalen niet zozeer een historische werkelijkheid beschrijven, alswel histo-
rische gegevens gebruiken ter verkondiging van het verbond tussen de God
van Israél en zijn volk. Al in het eerste bijbelboek, Genesis, wordt Israél ge-
tekend als een volk met een bijzondere roeping, In de verhalen over de aarts-
vaders en -moeders wordt het doel van deze roeping met twee thema’s aan-
gegeven: het land van de belofte, een wereld van vrede, waarin mensen rus-
tig kunnen wonen; en de zoon van de belofte, de messiaanse mens die ver-
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lossing en vrede brengt.

Door het gehele verdere Oude Testament lopen deze twee thema’s als een
rode draad, zowel in de voorschriften voor godsdienst en samenleving als in
de geschriften van profeten die kritiek uiten op de praktijken van hun tijd,
alsook in de wijsheid van psalmen en spreuken. De bevrijding uit de slaver-
nij van Egypte vormt met de daarop volgende verbondssluiting op de berg
Sinai het onbetwiste hoogtepunt van Israéls geschiedenis. De beloofde we-
reld van vrede wordt al werkelijkheid als het volk, geleid door God, door het
water van de Schelfzee trekt en in het verbond van Sinai de opdracht krijgt
om deze bevrijding in woord en daad te blijven gedenken.

In de boeken Jozua, Richteren, Samuel en Koningen staat het profetische
woord centraal naast, maar meestal tegenover, de macht van de koning.
Weliswaar is David de koning naar Gods hart en heeft hij trekken van de
beloofde Messias, toch is hij daar het grootst, waar hij zich buigt voor het
woord van God. Ook als Jeruzalem in de zesde eeuw voor de gewone jaartel-
ling wordt verwoest en het volk in ballingschap wordt weggevoerd, blijft God
profeten roepen, die de hoop levend houden: hoop op terugkeer naar een
nieuw land van belofte, hoop op de komst van een nieuwe, koninklijke be-
vrijder, de Messias. En zelfs als de terugkeer uit de ballingschap werkelijk-
heid is geworden, blijven dezelfde thema’s de kern uitmaken van Israéls ver-
wachting. Het gedenken van de bevrijding uit Egypte en het vasthouden aan
de voorschriften van het verbond vormen de roeping van Israél door de tij-
den heen.

In een nieuwe tijd van crisis, zo'n veertig jaar voor de tweede verwoesting
van Jeruzalem in het jaar 7o van de gewone jaartelling, valt het optreden van
Jezus van Nazareth. De ernst van de politieke en economische situatie heeft
het verlangen naar bevrijding aangescherpt, een bevrijding die dit keer niet
een van de vele zou zijn, maar het definitieve aanbreken van Gods konink-
rijk. Dit koninkrijk van God wordt door Jezus verkondigd, niet als iets dat in
de toekomst zal komen, maar dat in zijn eigen optreden, in zijn woorden en
daden, al is aangebroken. Als de beloofde Messias geneest Jezus zieken,
geeft hij blinden het zicht terug, verkondigt hij een liefde die over alle gren-
zen heenreikt en blijkt hij zelfs de dood meester te zijn. Een gewelddadige
opstand tegen de bezettingsmacht van de Romeinen wijst hij af en als hem-
zelf geweld wordt aangedaan, gaat hij tegengeweld uit de weg. Zijn dood aan
het kruis is het grootste teken van zijn vertrouwen op God en zijn verrijzenis
op de derde dag is het teken van zijn overwinning. Zijn leerlingen interpre-
teren het leven, sterven en verrijzen van Jezus als dat van de Messias die ge-
komen is, als de vervulling van datgene wat in het Oude Testament in het
vooruitzicht was gesteld. Gods rijk van vrede is in deze wereld aangebroken,
Jezus heeft de dood overwonnen en is aanwezig in de kring van zijn leerlin-
gen. In het licht van de opstanding begrijpen ze Jezus’ woorden en daden als
de woorden en daden van God zelf, die in zijn Messias tot hen sprak. Zoals
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eens Israél uit Egypte trok door het water van de zee en zoals eens Israél
door de ballingschap heen ging, zo is deze zoon van Israél door de dood
heen getrokken en geeft hij wie hem volgt deel aan Gods koninkrijk, de
wereld van vrede. De volgelingen van Jezus vormen van meet af aan groe-
pen, die God danken in gebed en liederen, die de woorden van het Oude
Testament en de apostelen blijven bestuderen en die zich in het dagelijkse
leven voor elkaar verantwoordelijk weten. Het leven van deze eerste christe-
nen wordt gedragen door een vurig verlangen naar de voltooiing van de
wereld. Ze stellen hun getuigenissen samen over het leven van Jezus, ze
schrijven elkaar bemoedigende en vermanende brieven en preken en vor-
men met deze bouwstenen het Nieuwe Testament.

Oude en Nieuwe Testament vormen in hun samenhang de bevrijdende
boodschap van Gods liefde en trouw voor zijn volk Israél en de volkeren van
alle tijden en plaatsen. Voor christenen is het Oude Testament het funda-
ment, waarop de verwachting van Gods koninkrijk en zijn Messias gebouwd
is en het Nieuwe Testament het getuigenis van de vervulling van die ver-
wachting.

God in de bijbel

In de bijbel wordt aan Israél geboden, dat het zich geen beeld van God mag
maken. Gewoonlijk beginnen theologisch-dogmatische handboeken met een
definitie van wie God is en wijzen op zijn verhevenheid en zijn onnoembare
namen, zijn onkenbare eigenschappen, zijn superioriteit boven al wat leeft
en bestaat. Dit Godsbeeld hangt nauw samen met een bepaalde kijk op de
wereld en de plaats van de mens in die wereld, gebaseerd op een bepaalde
historische lezing van de bijbelse geschriften. Men zoekt een verklaring voor
het ontstaan van de wereld, van de kosmos, om daarmee een antwoord te
geven op de vraag naar de zin van het menselijke bestaan. God als een boven
tijd en ruimte verheven macht is onkenbaar in zijn wezen, hij is Eerste Be-
weger van alles wat beweegt en Eerste Oorzaak van alle oorzaak en gevolg.
Weliswaar wordt deze God tegenwoordig door de vooruitgang in techniek en
wetenschap van veel plaatsen verdrongen, maar hij blijft nodig als er ethi-
sche kwesties aan de orde komen.

In de bijbel is het woord ‘God’ niet een eigennaam, maar eerder een soort-
naam van de macht of machten, die boven menselijke mogelijkheden zijn
verheven. De enige van deze machten echter, die ook werkelijk als God aan-
beden kan worden, die mensen leidt en bevrijdt in dit leven, is degene die
met zijn naam ‘JHWH’ wordt genoemd. Waarschijnlijk werd deze naam in
het oude Israél uitgesproken als ‘Jahoe’, want zo klinkt hij nog door in bijbel-
se persoonsnamen. Maar later werd die naam met zoveel respect omgeven,
dat men weliswaar de letters liet staan — in het Hebreeuws: JHWH — maar
dan, als men die letters tegenkwam, ‘Adonai zei, dat betekent: ‘mijn Heer’,
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of eenvoudigweg: ‘Hasjeemi — ‘de Naam'. In klassieke vertalingen wordt de
Godsnaam JHWH meestal weergegeven met: ‘Kyrios’ (Grieks), ‘Dominus’
(Latijn) of ‘Heer’. In wat hier verder volgt laat ik de vierletter-naam staan en
moet dus bij het lezen ‘de Heer’ gedacht worden.

Uit de schroom waarmee men met de naam omgaat, blijkt al, dat hier
geraakt wordt aan de kern van de bijbelse verkondiging. Zoals de naam
onuitspreekbaar is, zo is deze God verborgen aanwezig. JHWH valt nooit in
de greep te krijgen, is nooit uit gevoel of verstand af te leiden, maar alleen te
kennen uit zijn daden, uit de manier waarop hij zich vertoont. Sterker nog:
de naam van JHWH moet kritisch maken ten opzichte van datgene, wat als
God of als goden aanbeden wordt. Zodra het begrip ‘God’ als vanzelfspre-
kend samenvalt met de naam JHWH, is de kans erg groot, dat men voorbij
gaat aan het geheim van de naam en JHWH reduceert tot wat hij precies
niet is, één van de goden, zoals elk volk zijn eigen God heeft en feitelijk zich-
zelf daarmee tot God verklaart. Het is het waagstuk van het christelijk geloof
om JHWH werkelijk de Andere te laten zijn en zodoende deel te krijgen aan
de toekomst, die hij mogelijk maakt, de opstanding uit de dood, de nieuwe
wereld, het leven in zijn eeuwigheid.

In tegenstelling tot het Godsbeeld van vroegere tijden, uitgewerkt in filo-
sofisch-theologische theorieén van een hoog abstractieniveau, is er in onze
tijd nieuwe aandacht gekomen voor het dynamische en kritische aspect van
de bijbelse verkondiging van de naam van Israéls God. ‘God’ schept een kos-
mos, die rust in zichzelf, maar JHWH gaat een verbond aan met mensen.
‘God’ is de garantie voor een bestaande maatschappelijke orde, maar JHWH
wijst zijn volk naar een toekomst van gerechtigheid en vrede. Daarom is
JHWH in de vertelwijze van de bijbel geen Jupiter of Zeus, die bliksems
neerdondert op mensen die aan hun lot zijn overgelaten, maar is hij bewo-
gen met de levens van zijn schepsels en vertoont hij het gehele scala van
menselijke emoties die denkbaar zijn. JHWH is daarmee een persoonlijke
God, iemand die zich als een persoon tot mensen richt. Het verbond dat
JHWH met Israél sluit, op de berg Sinai, door bemiddeling van zijn dienaar
Mozes, is daarvan het teken. Als gelijkwaardige partners gaan JHWH en
Israél op weg. JHWH, schepper van hemel en aarde, die de mens naar zijn
beeld en gelijkenis heeft geschapen, kiest Israél uit om in dit volk zijn naam
werkelijkheid te laten worden. En Israél kan in vrijheid kiezen om partner in
dit verbond te zijn. Met deze God kan gesproken worden. In het gebed richt
het volk zich tot zijn verbondspartner, richt de enkeling zich in zijn nood of
vreugde tot zijn schepper en bevrijder. Een bruiloftslied kan tot Hooglied
worden, als daarin de relatie tussen JHWH en zijn volk bezongen wordt.

Met de relatie die JHWH met zijn volk aangaat in het verbond is de moge-
lijkheid gegeven, dat het volk deze afwijst. Als God de mens schept en hem
zijn opdracht geeft kan die mens die opdracht afwijzen en zich buigen voor
de zonde. In de twee verhalen, die onmiddellijk op het scheppingsverhaal
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volgen, wordt duidelijk, hoe de mens zich van Gods opdracht kwijt: hij is in
dubbele zin opstandig. In het verhaal over de mens en zijn vrouw in de tuin
van Eden denkt de mens zonder God te kunnen zijn en zichzelf tot God te
kunnen maken. En in het verhaal over de mens en zijn broeder, Kain en
Abel, denkt de mens zonder broeder te kunnen leven. Hiermee wordt de
verhouding tussen God en mens getekend: God, die een wereld schept die
goed is en de mens, die Gods goede wereld afwijst en gehoor geeft aan het
kwaad van de zonde. Over de oorsprong van het kwaad hult de bijbel zich in
stilzwijgen. Het is er, raadselachtig en verleidelijk als de slang, en verwart de
mens in zijn keuzevrijheid. Als Israél het verbond met JHWH verbreekt,
roept het de profetische drieslag van hongersnood, zwaard en pest over zich
af. Dan wordt er gesproken over de toorn of de woede van JHWH en blijkt
JHWH een naijverige, jaloerse God te zijn, die zijn eer niet deelt met andere
goden. Maar ook blijkt JHWH een barmhartige God te zijn, die hoort naar
wie tot hem roept en die ook zijn volk in genade, dat is: zonder enige ver-
dienste van de kant van het volk, aanneemt als het zich van zijn dood-
lopende weg bekeert. Zo is JHWH de bevrijdende God, die zelfs de schuld en
zonde van zijn volk, hun overtredingen en falen, vergeeft omwille van zijn
naam.

In zijn scheppingswerk vestigt God geen orde, die in zichzelf rust of al vol-
tooid is. De eerste dagen is God vooral scheidend bezig: te midden van het
donker wordt het licht in het leven geroepen, te midden van de wateren
wordt het droge land zichtbaar en te midden van alle levende wezens wordt
op de zesde dag de mens geschapen. Maar daarmee is het doel van de schep-
ping nog niet bereikt, want er volgt nog een zevende dag. Op die dag rust
God van zijn werk en wordt alles wat geschapen is tot voltooiing gebracht.
De zevende dag is niet een historische dag lang geleden, toen God, ooit,
rustte van het werken aan zijn schepping. De zevende dag is veel meer profe-
tisch die dag, die komen zal als de hele schepping, inclusief de mensheid van
de zesde dag, tot haar bestemming gevoerd zal zijn. De wekelijkse sabbat,
die Israél viert, of de zondag die bij de christenen de plaats van de sabbat
heeft ingenomen, is daarom niet zomaar een rustdag die terugkijkt op wat
gebeurd is, maar de dag waarop men ni1 al deel heeft aan de voltooiing die
nog uitstaat. Dit uitzicht maakt het de mens mogelijk de opdracht en roe-
ping, die hij van God heeft gekregen, met vertrouwen te aanvaarden.

De Messias: Jezus Christus

Het optreden van Jezus valt zoals gezegd samen met een nieuwe crisissitu-
atie in de geschiedenis van Israél. Na een korte periode van relatieve zelf-
standigheid onder de Makkabeeén en Hasmoneeén is het Joodse koninkrijk
opnieuw bezet, nu door de Romeinse wereldmacht. Wat al eeuwen een
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groeiend probleem was, wordt een dringende vraag. Hoe moeten de joden
verder? Buigen voor de wereldmacht en opgaan in de volkerenmassa van het
Romeinse Rijk, of vasthouden aan de voorschriften van de wet en aan de ver-
wachting van de definitieve bevrijder die God beloofd heeft? Antwoorden op
deze vraag komen van zeer uiteenlopende groeperingen. De maatschappelij-
ke klasse van de Sadduceeén is nauw verbonden aan de functies die de Tem-
peldienst met zich meebrengt. Daarnaast vormen de Farizeeén een brede be-
weging, die het volk in al zijn dagelijkse beslommeringen wil heiligen door
een nauwgezette navolging van de voorschriften van Mozes’ wet. Dan zijn er
de Essenen, die zich in de woestijn terugtrekken in afwachting van de komst
van Gods koninkrijk. En de meer guerilla-achtige groepering van de Zeloten,
die met onverwachte aanslagen de komst van dat koninkrijk denken te
bespoedigen. In deze situatie treedt Jezus van Nazareth op.

' [ i i y Wie is deze Jezus? Historisch ge-
sproken weten we weinig tot niets
over de zaken waarmee wij hem een
plaats kunnen geven in tijd en ruim-
te. Uit de bijbelse berichten horen we
geen precies geboortejaar van Jezus,
lezen we verschillende berichten over
zijn geboorteplaats, hebben we geen
exacte informatie over zijn afkomst
en familierelaties. Buiten de bijbel
wordt Jezus nauwelijks genoemd,
een enkele maal in latere historieboe-
ken van Romeinse geschiedschrij-
vers, nauwelijks in de joodse buiten-
bijbelse literatuur. Alleen de bijbelse
bronnen blijven over om ons infor-
matie over hem te geven. Maar wat is
dat voor informatie? Net zoals het Oude Testament geen geschiedenisboek
is, maar verkondigt, zo verkondigt ook het Nieuwe Testament. Waar bijvoor-
beeld Matteiis een stamboom opvoert, is dit geen historische genealogie,
maar verkondiging van de Christus, Jezus van Nazareth. Waar bijvoorbeeld
Lucas Jezus' geboorte lijkt te beschrijven, verkondigt hij Jezus als de beloof-
de Messias. De brieven van Paulus, waarin het vooral gaat om de betekenis
van de gestorven en verrezen Heer, worden gewoonlijk vroeger gedateerd
dan de verhalen van de evangelién. Al het zoeken naar wie Jezus ‘werkelijk’
geweest is of wat hij ‘echt gezegd’ heeft is daarom een hachelijke zaak. Jezus’
leven valt samen met zijn boodschap van heil.

Jezus verkondigt in al zijn woorden en daden, dat het koninkrijk van God
is aangebroken. Hij geneest zieken, zoals de profeten aangekondigd hadden,
dat in de tijd van de Messias zou gebeuren. Hij laat Gods zorg zien voor alle
mensen, ongeacht etniciteit of sociale stand. Binnen de brede beweging van

Doop van Christus, mozaiek in het baptiste-
rium van de orthodoxen, Ravenha, e eeuw.
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de Farizeeén valt hij op door zijn radicale uitleg van de wet van Mozes en
zijn kritiek op uiterlijke vroomheid die geen kern heeft. Het koninkrijk van
God, zoals dat in Jezus’ woorden en daden tot uitdrukking komt, is een
alomvattende gemeenschap van liefde. Geen mens die daarnaar verlangt is
van die gemeenschap uitgesloten. Geen aspect van het menselijke leven ont-
trekt zich aan die liefde. Zelfs het verraad en de verloochening door zijn
vrienden, zijn verlatenheid en zijn dood aan het kruis, kortom de zonde van
de mens, kunnen Jezus niet scheiden van zijn vertrouwen op Gods zorg. Als
Jezus juist 6m zijn verkondiging van Gods koninkrijk de dood aanvaardt,
toont hij hoogte- en dieptepunt tegelijk van de menselijke vrijheid. Hoogte-
punt, omdat het de vrijheid toont om Gods woord te verwerpen, en di