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HET TDEAAT. VAN DE "ECOTESTA PRIMITIVA" TN HET JANSENISME
EN HET OUD-KATHOLICISME

(Openinpgscollege voor het studiejaar 1970-198n
van het Oud-Katholiek Seminarie, gehouden te
Utrecht op 6 oktober 1979)

Nepentig jaar geleden werd op korte afstand van de
plaats waar we ons thans bevinden 1) de Bisschopsver-
klaring ondertekend. Aan die ondertekening heb ik
elders aandacht besteed 2), waarbij ik opmerkte dat
zij een keerpunt betekende in de peschiedenis van de
kerk van Utrecht. Men kan zich immers terecht afvragen:
hoe heeft de traditiepetrouwe Nud Bisschoppelijke
Clerezy de koers van het kerkeschip zo drastisch kunnen
wijzigen op het gezag van de "nieuwe" oud-katholieken?
Men ruilde de klassieke naam "Rooms Catholijken van de
Oud Bisschoppelijke Clerezy" in voor het modernere
Oud-Katholieken. In boos vermoeden zZou men kunnen
zeggen dat de drang tot zelfbehoud dit bewerkstelligde:
men wilde blijven bestaan, zichzelf drijvende houden
op de gemeenschappelijke stroom van het verzet tegen
Rome. Die veronderstelling 1lijkt me echter niet juist:
m.i., heeft men tot aan 1889 meerdere malen de kans
gehad om door water bij de wijn te doen het eenzame lot
te verbeteren, Meer dan het naakte verzet tegen de
Vaticaanse besluiten moet dus aanwezig zijn geweest om
tot een samengaan te komen. Tk vermoed dat dat gemeen-
schappelijke gezoecht kan worden in het adjectief "Oud"
dat bij de naamswisseling behouden bleef, Dit hlijkt
uit het eerste artikel van de genoemde bisschopsver-
klaring van 1882 waar het heet:
"Wij houden vast aan de grondstelline der oude kerk
"welke Vincentius wvan lLerinum in deze stelling uit-~
"gesproken heeft: Id teneamus nuod ubique, semper et
"ab omnihus creditum est, hoc est vere proprieque
"eatholicum,
"Wij houden daarom vast aan het geloof van de oude
"kerk, zoals het in de oecumenische gelaofsbelijde-
"nissen en in de algemeen aangenomen leerstellige




"uitspraken van de cecumenische synoden der onver-

"deelde kerk van de eerste tien eeuwen uitgedrukt

"s

is.™ 2a)

Np deze grondslag, vanuit deze theologische orientatie,
vond men elkaar en wilde men met elkaar verder gaan,
waarbij men aangaf dat voor het geloofsdenken en het
geloofsleven de brede, kerkelijke consensus van de
eerste tien eeuwen, of beter, van de ongedeelde kerk
normatief is. Daarhij bedoelde men de stem van die
oude, ongedeelde kerk in het heden tot klinken te
brengen, zoals Kilry treffend opmerkt 3). Met die grond-
slag is een bepaalde periode van de geschiedenis van
de kerk bepalend voor leven, en leer van de huidige
kerkgemeenschap. Evenals Vincentius van Lerinum hecht
men dan hoge waarde aan de antiquitas van de kerkelijke
heslissingen en neemt men vroeger tijd als ideaal en
norm voor het actuele kerkzijn, Als formeel beginsel
pehanteerd doet het er dan niet toe welke periode men
normatief laat zijn: zestig jaar, vijf of tien eeuwen.
Er is een principe gegeven dat zich dekt met het

ideaal van de "ecelesia primitiva" als norm voor in-
richting en zonodig hervorming van de kerk. Deze norm
en dit ideaal vormde m.i. de schakel tussen de
Utrechters voortgekomen uit het zg, jansenisme en de
Duitsers en Zwitsers de grondleggers van het oud-
katholicisme. Ik hoop dit in de volgende schets aan te
tonen.

Het jansenisme en het ideaal van de "ecclesia primi-

tiva"

et is moeilijk precies ~an te geven wat men onder de
naam "jansenisme" mag verstaan, NDe definitie blijft
vaag, omdat men teveel stromingen, theologische stand-
runten, ethische hervormingsprogramma's onder die
noamer heeft rebracht met het oogmerk deze in diskre-

diet te hrengen. 7o kan men na eeuwen Arnauld gelijk



geven toen hij wvan het jansenisme als van een
"spookheeld"sprak: in feite is het een ongrijpbaar
versechijnsel ontsproten uit een door angst geleide
fantasie. Om toch enige greep te krijgen op al datpene
wat men veelal met de term jansenisme poogde te diffa-
meren, maakt men thans een onderscheid tussen leer-

stellig, spiritueel en ecclesiologiseh jansenisme.

Het leerstellipg jansenisme Araapt terecht de naam
van Jansenius. In de 17e en 18e eeuw wordt het toege-
past op die theologen die tegen modernistische ten-
denzen in met behulp van - evenwel - moderne histo-
rische methoden de augustiniaanse penadeleer als
kerkelijk bindend vertolken.

Wet spiritueel en moraaltheologisch jansenisme
streefde naar een vernieuwing van het peestelijk en
zedelijk leven volgens bepinselen die verwantschap
hadden met het augustianisme. Inspiratie vond men in
de hervormingen die uitgingen van het Coneilie van
Trente en welke men belichaamd zag in de grote
bisschop van Milaan, Carolus Rorromaeus. Men stond
een serieuze hiecht en communiepraktijk voor,
waarbij men zich vaak beriep op de ernst van de

eerste christenen en de richtlijnen van de oude kerk.

Ten derde onderscheidt men het ecclesiologisech, kerk-
juridische jansenisme; de laatste loot aan de stam.
Het maakt zich breed aan het einde van de 17e en het
bhegin van de 18e eeuw in verzet tegen het groeiende
centpalisme vanuit Rome, Van die tak stamt de Utrecht-
se kerk direct af.

In de recente peschiedschrijving spreekt men m.i. ten
onrechte van een verwording van het jansenisme in de
aopeenvolging van de genoemde fasen en corresponderende
aspecten., “en acht Jansenius een groot geleerde wiens
inziehten,ook al kan men kritiek hebben op zijn
witgangspunten, werkwijze en conclusies, allerminst
ketters zijn. Zijn werk wordt gerehabiliteerd en recent

anderzoek toont aan hoe misverstand en onwelwillende




interpretatie peleid hebben tot zijn posthume ver-

oordeling U). Vervelpens kan men ook waardering
opbrengen voor de groten die het spiritueel jansenisme
drapen: Pascal, Arnauld, de kring van aristocratische
geesten rond het klooster Port Royal, en door hen
geinspireerde voorname, sobere vroomheid. In tegenstel-
ling schets men dan de derde golf van jansenisme als
een tot verval neipend gekibbel over rechten van
bisschoppen en kapittels, dat leidde tot het schisma-
tiek pestook in Utrecht, en nadien zijn invloed tot

in Nuitsland en Oostenrijk deed pelden,

Het is onjuist hier te spreken van een nepatieve
ontwikkeling, de loop der dingen te hestempelen als
verval. Het moest wel tot de vrapgen van Jjurisdictie

en gezar komen, immers zowel op leerstellig pebied als
in de vernieuwing van het peestelijk leven voelde men
zich ten onrechte veroordeeld en achtte men zich een
proni van willekeur. De gezapsvraag speelde vanaf het
begin mee en kwam tenslotte onverbloemd naar boven, toen
men zich terecht ging verzetten tegen een formeel
gehanteerde autoriteit. Die vraag houdt toch de janse-
nisten van de 18e eeuw bezig en doet de beweging in

in het ecclesiologisch vaarwater belanden zoals over-
duidelijk blijkt uit de periodiek, die drager werd van
het verzet tegen de veroordeling van Quesnel, de
"Nouvelles Fcclesiastiques". Daarbij ging het niet uit-
sluitend om verzet tegen de romeinse beslissingen,

maar ook om een herstel van de kerk in hoofd en leden,
Het model van zulk een hernieuwing zag men in het ideaal
van de "ecclesia primitiva",

Ne oude, eerste, ongerepte kerk stond model voor de
verlangde veranderingen. Dit wordt overtuigend naar
voren pebracht door Peter Hersche in zijn gedegen studie
over het 18e eeuwse jansenisme in Nostenrijk 5). Hij
somt een aantal kriteria op op grond waarvan men in de
1Re eeuw iemand tot een jansenist bestempelde. Naast

de reeds hekende en door ons genoemde maatstaven, con-



stateert hij dat met name in de tweede helft van de

18e eeuw zich nieuwe elementen aan die reeks toevoegen.
Nok al kwamen die thema's voordien los en zelfstandig
voor, in die tijd worden ze juist met voorliefde gehan-
teerd door hen die men als jansenisten brandmerkte.

Hij noemt daarbij: het bercep op de oude kerk en het
heropnemen van de ecclesiologische inziehten van

Richer 6) uit het begin van de 17e eeuw. Beide hangen
met elkaar samen: Edmond Richer, Syndie van de Sorbonne,
wilde een dam opwerpen tegen de opkomst van de absolute
monarchie in staat en kerk. In 1f11 publiceert hij zijn
"Libellus de ecclesiastica et politica potestate"
waarin hij, wat wij thans zouden noemen, een sterk
democratisch kerktype verdedigt. Daarbij is zijn doel
de versterking van de juridische positie van de
priesterpastoors binnen de kerk., Hij beschouwt de
kerkgemeenschap als een egematigde aristoeratie: aan

de pehele kerk is de zorg om het depositum fidei toe-
vertrouwd, allen, ook de leken, zijn memoeid in het
vaststellen van ondwaalbare uitspraken en beslissingen.
De facto is de sleutelmacht san de geestelijken toe-
vertrouwd zowel in hun geheel als aan ieder individueel.
In de geestelijkheid vallen twee ordo's te onderschei-
den: die van de bisschoppen als opvolgers van de apos-
telen, en die van de priesters als de opvolgers van de
72 leerlingen die Jezus uitzond, Op grond van die zen-
ding vraagt Richer,ook al benadrukt hij het hoger
gezag van de bisschoppen, om verregaande bevoegdheden
voor de pastoors bij het besturen van de kerk, Er
dienen met grote regelmaat synodeste worden gehouden,
waarin de priesters een belangrijke stem hebben, zij
vormen a.h.w. de senaat of bestuursraad van het bisdom.
Quesnel en na hem Micolas Legros, &én der eerste hoog-
leraren aan het Amersfoortse seminarie, nemen in het
begin van de 1%e eeuw met voorliefde de denkheelden

van Richer over, DNaarmee effenen zij de wez voor de
oprichting van de na- revolutionaire franse kerk van de

Constitutie, die analoop aan de nieuwe staatkundige




inrichtinpen, op democratische leest werd geschoeid.

Richer en zeker zijn volgelingen, lepitimeerden hun
ide#en met het heroep op de oude kerk, de "ecclesia
primitiva". Daarbij was men tevens trouw aan &én van

de andere kenmerken die men als jansenistisch typeer-
de. Voor de oplossing van theologische vragen ging men
bij voorkeur te werk volgens de beginselen van de
renaissance: het terug naar de bronnén bepaalde de
theologische methodiek waarbij het positief histori-
sche onderzoek de voorkeur kreeg boven speculatieve
methoden, De Schrift, de oude tradities, de uitspraken
van de concilies werden normatief voor de oplossingen
van de problemen in het heden: kortom de antiquitas

in leer en leven werd de norm voor een waarachtig
kerkelijk bestuur en leven. Een hoogtepunt van deze
benaderingswijze in de 17e eeuw is het werk van Bossuet.
Uoor de kanonistiek, wvoor ons onderwerp is dat wvan
belang, is eind 17e en begin 18e eeuw Zeper Bernardus
van Espen, hoogleraar te Teuven, hét grote voorbeeld en
in het midden van de 18e eeuw vindt hij navolging in
het befaamde werk van de wijbisschop van Trier. Hontheim,
die onder het pseudoniem Febronius een geruchtmakende
studie het lieht deed zien 7).

Van Van Espen en Hontneim is overduidelijk dat ze
conform het historische beginsel de oude kerk hanteren
als een inspirerend model voor een herinrichting van

de kerkelijke verhoudingen. Van Fspen publiceert in 1693
zijn "tractatus historico-canonicus" waarin hij een
exposé peeft van de discipline der universele kerk op
prond van de hesluiten der oud kerkelijke concilies.

Het stuk ademt een onverholen bewondering voor de nog
onpedeelte kerk en getuigt van de zuivere mentaliteit van
de "ecclesia primitiva", waarnaar men dient terug te
keren tot verbeterine van de actuele kerkelijke verhou-
Aineen. NDe in de loop der tijden ingeslopen veranderin-
ren beschouwt Van Fspen als een afdwaling van de oor-
spronkelijke intenties. Noor terugkeer naar de onrsprong



langs wetenschappelijke wep gpefundeerd in historische
feiten, hoopt hij de kerk te vernieuwen zonder het
verwijt op te lopen een nieuwlichter te zijn. Deze twee
beginselen: bronnenstudie én kerkherstel, in 1693 al
aangepeven, bepalen zijn verdere wetenschappelijke ar-
beid en maken hem tot een vurig verdediger van de bis-
schoppelijke bevoegdheden en de kardinale plaats van
het bissechopsambt in de kerk tegenover de toenemende
gezagscentralisering in Rome. Zo is het niet verwonder-
1ijk dat hij ziin kennis en inzichten aanwendde voor de
behartiging van de zaak der Utrechtse clerus in hun
confliet met de curie, In zijn verdediging van de zelf-
standigheid der lokale kerk en de fundamentele plaats
van de bisschop moeht hij zieh geruggesteund weten door
de grote natridentijnse hervormingsbisschop Carolus
Rorromaeus, wiens streven in dit opzicht in de loop van
de 1T7e eeuw in vergetelheid geraakte.

Gelijke tendenzen ziet men bij Hontheim (1701-1790) in
zijn befaamde boek "De Statu Feclesiae", verschenen in
1763, dat beoogt een weg te wijzen in het herstel van

de kerkelijke eenheid, Daartoe acht Hontheim een res-
tauratie van de oorspronkelijke vorm van het kerkzijn

de beste oplossing. Nok bij hem nemen de bisschoppen een
sleutelpositie in: hij beroept zich op de Schrift om aan
te tonen dat het apostolisch gezag in beginsel aan alle
bisschoppen gelijkelijk is toegekend, Wel is in hun mid-
den het ambt van Petrus sanwezip om de onderlinge een-
heid gestalte te geven, maar deze taak van de paus mag
nonit uitdrukkelijke rechtsbevoegdheden met zich mee-
brengen. Yij bercept zieh woor zijn beweringen op de prac-
tijk van de "ecelesia primitiva" waar er zijns inziens
sprake was van het echte collepialiteit. Op de concilies
kon men dnor vrije discussies en gedachtewisselingen

tot een overeenstemming seralen zonder dat men van te
voren gehonden was door pauselijke voorschriften. De
breuk met deze traditie valt voor hem na het jaar 1000:
de paendo isidorische decreten vormen zijns inziens een
historisch breekpunt. Deze vervalste rechtsregels
vergrootten de macht van de Paus en verstoorden daarmee




de oorspronkelijke kerkelijke ordines.

7oals reeds aangeduid vinden we een pelijke voorliefde
voor de oude kerk bij enige oostenrijkse jansenisten

uit dezelfde tijd. Fr is tussen hen en Hontheim zelfs
sprake van een directe beinvloeding. Ambrosius Simon
Stoek, kannunik te Wenen en rector van de theologische
faculteit aldaar, verdedigt het werk van Febronius.
Maar tevens is hij een vurig propagandist van de franse
jansenistische literatuur. De uitwerking daarvan op
zijn leerlingen Max Anton Wittola en Melchior Blarer
zijn niet gering 8),

Wittola, vertaler van menig franse jansenistisch geschrift
en ten tijde van Joseph II een vurig voorstander van de
keizerlijke kerkpolitiek, publiceerde en polemiseerde
veel en hartstochtelijk. Voor de door de keizer doorpge-
voerde hervormingen in eredienst en kerkinrichting wees
Wittola op de voorbeeldige practijk van de oude kerk,
Hetzelfde doen de hooglerdren die na de verdrijving

van de Jesuiten leerstoelen aan de Weense universiteit
overnemen. Giftschiitz b.v. bepleit in zijn handleiding
voor pastorale theologie een terugkeer tot de practijk
van de oude kerk waarbij hij scholastieci aanvalt, die
het hoofd vol hebhen met grillen, subtiliteiten en fan-
tasie&n,

De meest conseauente "jansenist" in het oostenrijkse
is ongetwijfeld Melchior Blarer. Als president van ver-
schillende nieuw opgerichte seminaria ijverde hij niet
alleen voor een gedepen opleiding, maar gaf ook gestalte
aan zijn ideaal de "ececlesia primitiva" te doen herle=
ven door een pewijzigde liturgische practijk. Zo weiger-
de hij privémissen te vieren en celebreerde hij de mis
duidelijk hoorbaar. Maar hovenal was hem de oude kerk
richtsnoer hij de vernieuwing van de priesteropleiding.
fm als proede geestelijken te kunnen leven en werken,
dienden de seminaristen vooral vertrouwd te raken met de
Sehrift en de werken van de grote kerkvaders. Het
hleef niet bij woorden, ook binnen de opleiding zelf
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bracht hij wijzigingen aan waarbij hij voor zijn dagen
revolutionaire ide&en ontvouwde over de omgang van
docenten en studenten, Duidelijk stond hem daarhij voor
ogen de idealen van Augustinus die een "vita communis"
hoog schatte voor de vorming van nieuwe nriesters.

In 1786 moet hij gedwongen uitwijken naar Amersfoort en
leert daar de Utrechtse kerk kennen die hij voordien
idealiseerde als het vleesgeworden voorheeld van de
oude kerk, Bij nadere kennismaking valt dit uiteraard
tepen 9) en hij keert, na op het Seminarie te Amers-
foort vertoefd te hebben en na als pastor assistentie
te hebben verleend in Den Helder, in 1793/94 naar Nos-
tenrijk terug. Hij heleed zijn ideaal met zo'n verbeten-
heid dat hij in menig conflict belandde met vijanden

en met vrienden.

Waar ging het de Nostenrijkers nu om? Met het ideaal van
de "ececlesia primitiva" beoogden ze dwars door het
ondoorzichtige struikgewas wvan de middeleeuwse scholas-
tiek heen - zo waardeerden ze de Middeleeuwen ~ terug te
keren tot de zuivere bronnen van Sehrift, Vaders en
Concilies. De antiquitas stond model voor de in het heden
noodzakelijk geachte hervormingen. Daarhij ging het
practisch om: een sobere inrichting van het kerkgebouw,
een doorzichtige eredienst gezuiverd van alle barokke
pompa en volkse devoties, om een sober en serieus christe-
1lijk leven, om democratisering van kerkbestuur en om een
priesteropleiding die stoelde op roeping en die leidde
tot een met mensen bewomen pastoraat 10).

Nngeveer tegelijkertijd leefden dezelfde idealen in die
franse krinpen, die zich de verdedigers van de zaak van
Quesnel en Port Royal wisten, TInternationale spreiding
kregen hun ideéen door de reeds gencemde "Nouvelles
Beclesiastiques" die onder leiding van verschillende
redacteurs wvanaf 172% tot 1803 verschenen. Door heel
Furopa kende dit blad zijn correspondenten en het vond
een belangriik steunpunt in die Fransen die omwille van
hun overtuiging naar Holland waren uitgeweken en daar hun

domicilie hadden gevonden, onder wie Dupac de Bellegarde




een der belanprijkste was, Het hlad paf voortdurend
overzichten en herishten van hetpeen ziech in de west-
europese kerk afsneelde en wat van helang was voor de
verdediring van haar zaalk. let spreekt vanzelf dat het
sterk anti-jesuitisch an anti-ultramontaans was. Het
weerspiepelt in zijn brede berichtgeving hoever het
"jansenisme"” is unitrewaaierd, maar peeft tevens aan
hoe deze bewepinr overal wordt inpedamd en uitperoceid
door de officiele kerkelijke instanties. Uiteraard
vindt men tussen de repels door, maar in bepaalde
nummers ook systematisch uitrewerkt, ecclesiplogische
heschouwinpen reheel voleens de reeds eerder pesigna-
leerde tendens in de jansenistische beweging. Bernard
Plongeron heeft hier aandacht aan besteed 11) en al
meent hij dat voornamelijlk de redactionele artikelen
van na 1760 het belanprijkst zijn- ze vormen a.h.w. de
door Richer peinspireerde preludién op de Fglise
Constituante - voor ons zijn de heschouwingen wan 1756
en 1757 boeiend en interessant. Mitvoerir doet de
redacteur uit de doeken dat in tepenstelling tot de
antwilkkeling van de mens waar de volwassene mé&ér is
dan het kind, het in de ontwikkeling van de kerk ompe-
keerd is., Haar volheid en kracht zijn juist te vinden
in haar jeugd en zo is de "ecelesia primitiva' model
voor nondzakelijke hervormingen. 7ij dient als leidraad
om de latere verwording en de neerrang van de kerk
onredaan te maken. Men hoopt op een terupkeer tepen
Alle jesuitische mndernismen en vernieuwingen in tot
de zuiver antiauitas, tot de hesluiten van de
norspronkelijke tribunalen der waarheid: de Conei-
lies . . In het helijden wvan Ait hervorminesproeram
spelen niet alleen politielke of polemische drijfveren
een mnl, men wenst in feite een kerk die reloofwaardip
is midden in de turbnlente ontwikkeling naar moderner

tijden.

‘Ia de fpanse nmwentelinm distancieert het hlad zich van
de al te piernrmeurze staatsingrepen hij de vormine en het
Restnur van de zgn. Frlise eonstitusnte. Dat neemt

niet wep Aat met de vormine van deze kerk een noginge
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medaan wordt idealen die het hlad koesterde te reali-
seren: met name was men erop bedacht 66k bestuurliik
het priesterschap van alle gelovipen vorm te geven.
Daarbij was opnieuw de "ecclesia primitiva" het ideaal.
Duidelijk wordt dit bij Henri Grépoire, constitutioneel
van Rlois 12) die er naar streeft de podsdienst haar
norsoronkelijlke luister weer te peven en haar te be-
vrijden van hijmelovige practijken'waarop een onver-
liechte vroomheid de podsdienstipe plichten baseert".
Zijn hartstocht voor een demoeratisch kerkbestuur prondt
in zijn verlangen de kerk te doen herleven in haar
oorsnronkelijlke staat. Inspiratie geeft hem Bernard van
Clairvaux' heroemde uitspraak: "Quis mihi dat,

antequam moriar, videre ecclesiam Dei, sicut in diebus
antiquis?" 13). Later zullen de antirevolutionaire
traditionalisten, de Maistre én de Ronald, dit streven
als onwerkelijlk aan de kaak stellen. Het is huns inziens
irregel een voorhije situatie te willen herstellen,
immers de sociale omstandigheden ziin zo pewijzipgd dat
een dergelijke restauratie onmogelijk is 14). Bovendien
menen zij dat men historische uitpgeproeide instituties
niet meer kon noch mocht terugvoeren naar éen primitief
kinderlijk stadium. Juist ziji zullen dan tegelijk met
het herstel van de monarchie in de staat een nleidooi
voeren voor een monarchische structuur van de kerk,
niet alleen in Frankrijk mazr vooral in wereldverband.
Er ontstaat een merkwaardiee dialectiek: zij die
traditionalisten heten, een conservatieve staatslijn
voorstaan, beroepen zich op groei en onbwikkeling

voor de herinvoering van eeén védrrevolutionaire staats-
en bestuursvorm in %kerk en wereld, terwijl zij die een
beroep doen ap het verleden hervormers zijn die op
ororressieve wijze met waardering voor wat de revolutie
tot stand bracht de kerl willen aanpassen aan de nieuwe
£ijad 157,




llet oud-kathnlicisme en het ideaal van de "ecclesia

primitiva”

Tk paf reeds aan onder oud-kathnlicisme die bewepinge

te verstaan die in de 1%e eeuw leidde tot protest tepen
de hesluiten van het eerste Vaticaanse Concilie en

van daaruit overring tot de vorming van een eigen kerk-
remeenschap, In die beweping speelde het ideaal van de
oude kerk een belangrijlce rol, hetgeen niet alleen
blijkt uit de latere benaming "alt katholisch", oud-
katholiek, maar ook uit de vele vernieuwinren die men
zowel in de liturgie als in het bestuur van de kerk
aanhracht, Het zou ons nu te ver voeren om op een even
brede wijze als we dat voor het jansenisme deden aan

te meven waar de wortels van dat ideaal lagen en hoezeer
het verbreid was onder verschillende thenlnpen. We
mpeten ons heperken tot het werk van de man die de pees-
telijke vader van de oud-katholieke kerken penoemd mag
worden, Ipgnaz von Ndllineer (1700-184N),

Zowel de oratie, waarmee Von N§llinger in 1826 zijn

taak als hoopleraar te Minchen aanvaardde, alsook zijn
eerste geschrift: NDie Tehre von der Eucharistie in den
ersten drej Jahrhunderten, in hetzelfde jaar verschenen,
dragen het stempel van het zpn. theolopgisch klassicisme y
1), Om aan te peven door welk ideaal dit klassicisme

was pegrepen, citeren wij de bheroemde tijd- en peestgenoot
van de jonpge Miinchense hoogleraar, Johan Adam M8hler,

zijn enllera te Tiibingen. Deze schrijft in 1823 in het
Tihinger Theologische Quartalschrift "Die schéne

Finfalt im gesamten aiisseren Kultus, anreschaut neben

dem kriftigen innern Teben, der tiefen Relipiositit

in der ersten chrfstlichen Periode, sibt sich uns erst

in ihren wahren Bedeutung zu kennen: sowie die
Verfiltipung des ausseren Xultus in der folgenden Periode
anreschaut nehen den peschwichten, innern Leben und der
oftseichen Relipiositit epst verstanden wird . . . Voor

de jonge M&hler, het more duidelijk zijn, is de cultus
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en het leven van de oude kerk in haar klassieke eenvoud
- men hedenke dat Hauptman in deze tijd de oude rriekse
en romeinse monumenten herontdekt - de norm en het
ideaal waarnaar de huidige kerk veranderd moet worden.
Hierin is hij beinvleoedt door die theolopische stroming,
die in verweer tepen de scholastieke methode langs de
wepr van het historisch bewijs de openbaringswaarheid

in haar oorspronkelijke zuiverheid wilde blootleggen.
Leidend daarbij was de hefaamde stelregel van Vincentius
van Lerinum:"Id teneamus, quod ubique, quod semper,

et ab omnibus creditum est", Het was dus zaak aan te
tonen dat de ware geloofswaarden verankerd lagen in de
oud-kerkelijke consensus. Van daaruit moet men Von
Déllinpers eerstelingsgeschrift beoordelen, waarin hij
tegen het protestantse verwijt dat het katholiek
dogma een verandering hetekent t.o.v, de oorspronkelijke
bijbelse leer, aantoont hoe de katholieke leer van de
Fucharistie volledig in overeenstemming is met de
Schrift en de Traditie van de Vaders uit de eerste
eeuwen 17). Geiselman peeft aan dat Von DBllinger hier
via zijn dogmatische leermeester onder invloed staat

van de theologen 7Ziegler en Klgpfel die leefden ten
tijde van de reeds renoemde costenrijke jansenisten,

Het "terug naar de oude kerk" zal hét Leitmotiv van zijn
hele verdere oeuvre worden, en daarom geeft hij boven
alles de voorkeur aan de historische methode. Hij

volpt daarin Arnauld na die in de zeventiende eeuw het-
zelfde ondernam als wat Von DSllinger in 1823 deed,

met zijn studie: Ta perpétuité de 1la foi . . . ."

De hiograaf van Von Ddllinger, Friedrich, toont aan

dat hij tot aan zijn dood dit klassiscistische ideaal
is trouw pehleven 18), Tn 1879 spreekt Yon N8llinger
met Friedrich over de geweldige invloed die “dhler's
boelr over de eenheid van de kerk op hem had uitgeoefend
en hij zei: "Es schwehte uns als Ziel eine von den Min-
~eln und Missbraliche ecereinipgte, den Tdeal der alten
mBéfFlichst &hnlichen Xirehe vor". Maar dat ideaal roept
hij onk in 1220 de duitse bisschoppen op zich niet aan
staatsdwang te onderwerpen, en naar oud-lerkelijk




pebruilr de priesters als hroeders te heschouwen door hen
repelmatip uit te nodiren tot pemeenschappelijk beraad in
nationale en provineiale syneden 19). %o blijft Von D&llinpe
het ideaal van de oude kerk als maatstaf voor juiste
leer en juiste kerkinrichting zijn hele leven trouw,
Uiteraard is hij niet zo naief te veronderstellen dat de
keuze voor de "perpétuité de la foi" een onverander-
lijke dogmaformulering impliceerde. Als historicus uit
Ade 19%e eeuw is ook hij in de ban van de ontwikkelings-
pedachte. 'aar echter die gedachte als argument wordt
gehanteerd om nieuwe dogmatiseringen te rechtvaardigen
zoals het geval was bij het dogma van de pauselijke
onfeilbaarheid, houdt hij wvast aan het klassicistische
beginsel. Zo peldt voor Van Didllinger grosse modo:
peschiedenis begonnen met openbaring zet zich onder
leiding van de H. feest wvoort, waarhij de kerk de conti-
nuiteit van deze beweging waarborgt. De toets der legi-
timiteit is gelepen in het nagaan van de ontwikkeling
vanuit de kiem totaan de voldragen vrucht. Daarbij
stootte hij op de spanning van enerzijds de recente
theologische ontwikkelingen en anderzijds van historische
op grond van bronnenstudie. Tussen kiem en
bewweerde vrucht lag z.i. een te groot verschil em hi]
ergerde zich aan zijn tegenstanders die zich bij hun hewe-

ringen te weinig bekommerden om de kritische inzichten
van de historicus noch waarde hechtten aan de feiten uit

het verleden die 7ij niet wvan belanr achtten voor de

vpapen van het heden 20).

Vanuit die spanning koos Von D8llinger ter oplossingen
van de moderne problemen voor de richtlijn van de onre-
deelde kerk zonder duidelijk te maken welke methodische
consequenties het hanteren van zo'n maatstaf met ziech
meehracht. Immers het is helder in welke verlepenheid
men peraakt wanneer men de weg, die Von D&1linger wees,
consequent bewandelt., Als men het "terug naar de oude
kerk" als theologisch kernprincipe hanteert, peraakt men
in de moeilijkheid dat historisch onderzoek beslissen
mnet over de waarheid in de geloofsleer. De aard en de
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problematiek van historisch onderzoek maakt dit ondoen-
1ijk, temeer daar wij nu mede dankzij Troeltsch, tot

het inzicht zijn pekomen dat de interesse in het heden
meebepalend is voor wat men in de geschiedenis "leest".
Hier duiken vrapgen op van wetenschapstheoretisch en
geschiedfilosofisch pewicht. Dat neemt niet weg dat

Von D&llingers ideaal van groot belang, zo niet bepalend
is geweest voor de oud-katholieke beweging. De anti-
quitas is voor haar het ideaal bij hervormingen in het
heden. Het "terug naar de oude kerk" is het leidend
beginsel in de befaamde Unionskonferenzen van 1874; het
speelt ook een beslissende rol in de hervormingen die de
oud-katholieken al spoedig doorvoeren., Zo heet het in
het programma het Minchener Congres van 1871: we streven
met medewerking van de theologische en kanonische weten-
schap naar een hervorming van de kerk, die in de pgeest
van de oude kerk, misbruiken en gebreken opheft, en

moet leiden tot participatie van leken aan het kerkbe-
stuur 21),

Dok speelt het ideaal van de oude kerk een rol in de
tot standkoming van de Bissechopsverklaring van 1889,
Ongetwijfeld zal er in die tijd tussen de Duitsers,
7witsers en Hollanders verschil peweest zijn in de
praktische toepassing van het beginsel, maar wel heeft
men erin een gemeenschappelijke grondtoon beluisterd
die het mogelijk maakte dat men in vertrouwen met
elkaar verder wilde trekken. In ieder peval wijst het
protocol van de eerste bisschopsconferentie in septem-
ber 1880 te ltrecht duidelijk aan dat bisschop
Reinkens van Duitsland nadrukkelijk op dit gemeenschap-
pelijk ideaal en beginsel zinspeelde hij het tot
standkomen van de gemeenschappelijke verklaring en het
overwinnen van de peschillen die een dergelijke over-
eenkomst in de weg zouden staan 22). Men wist zich

in het ideaal van de "ecclesia primitiva" verenigd in
eenzelfde traditie.




Slotbeschouwingen

Enkele jaren geleden verscheen het rapport van de
Commissie episcopale-synodale kerkstructuur. Een be-
langrijk uitgangspunt voor de inhoud van het rapport
was het volgende argument: de oud-katholieken beroepen
zich altijd op de oude kerk en daarom hebben de oud-
katholieken na 1870 in de kerk synodale structuren
gerealiseerd volgens het model van die oude kerk. In
een kritische beschouwing tekent Mr J.A.C. de Jonge
hierbij aan 23) "dat het terug naar de oude kerk niet
als argument met karakter van dogma kan worden gehan-
teerd". Immers in de eerste tien eeuwen was ten eerste
de kerk niet ongedeeld, zodat een beroep op de onge-
deelde kerk niet steekhoudend is, ten tweede het
begrip katholieke een sterk pluriforme inhoud had,
hetgeen zich werkelijk uitte in de veelheid van kerke-
lijke bestuursvormen en structuren, ten derde dat

wat wij "synodaal" noemen niet zZo terug te vinden is
in die oude kerkvormen. Bovendien tekent hij aan

heeft het beroep op de oude kerk bij de jansenisten
een andere geladenheid als bij de Duitse oud-katholie-
ken. Kortom hij toont aan dat een pure herhaling van
een historische kerkvorm onmogelijk is, omdat die

vorm altijd bepaald wordt door sociale omstandigheden
die nimmer identiek kunnen zijn. Men herkent het ar-
pument dat de traditionalist de Bonald, voorvechter
van een herstel van het Ancien Régime en tegenstan-
der van de franse revolutie hanteerde tegen de con-
stitutionele bisschop Grégoire, voorstander van de
revolutie en van een nieuwe democratische kerkveorm ...

Wat De Jonge naar voren brengf, vindt, genuanceerd,

de steun van Stalder 2U4). Wij lezen de geschiedenis
altijd door de hril van onze eigen culturele veronder-
stellingen en onvattingen. Zij werken als een vooroor-
deel dat meebepaalt hoe wij historische wverschijnse-
len en gebeurtenissen interpreteren en waarderen, Bo-

vendien peldt dat in de verslaglepgeging van de
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zebeurtenissen, feitelijk pebeuren en interpretatie
reeds met elkaar verweven ziin: er is peen overlevering
zonder interpretatie 25). Hier raken wij aan uitermate
belangrijke vragen van kennistheoretische aard, die
wij niet kunnen ontwijken als het "terug naar de oude
kerk" tot theologisch principe wordt verklaard. De
fundering van dat principe als ook de hantering ervan
vragen dan om diepgaande beschouwingen van hermeneuti-
sche en geschiedenisfilosofische aard., Dit zou ons te
ver voeren en wij willen binnen het raam van ons thema
volstaan met enkele eenvoudige aanzetten.

Ons bewust van de gesignaleerde problematiek, spreken
we met opzet van het "ideaal" van de oude kerk, en
niet van de "oude kerk" als norm voor vernieuwingen.
Immers het is duidelijk dat restauratie van historische
situaties onmogelijk is. Uit onpencegen met de be-
staande situatie schetst men op grond van historische
beschouwingen een ideaalbeeld voor het doorvoeren van
hervormingen die men met dat ideaalbeeld rechtvaardigt:
immers zo was het oorspronkelijk . . . Zo hanteerden
Van Espen en de oostenrijkse jansenisten, die van
nieuwlichterij beticht werden, het ideaal van de
"ecclesia primitiva" juist als een bewijs dat zij de
traditie poogden trouw te blijven en dat hun tegen-
standers tot verfoeilijke "vernieuwers" behoorden, Ik
herinner miJ goed dat ikzelf en medestanders op gelijke
wijze argumenteerden bij de invoering van de tweede
Misorde. Nu is deze arpumentatiewijze ouder dan haar
gebruik door jansenisten en oud-katholieken, Reeds
Origenes deed voor vernieuwing een beroep op de

Jjeugd van de kerk evenals eeuwen later Bernard van
Clairvaux voor zijn hervorming van het kloosterwezen
zich beriep op de "oude tijden" zoals we reeds verna-
men, En paus Johannes XXITI zag het als de taak van

het hijeen te roepen concilie om de kerk van Christus
de glans van de eenvoudige en zuivere lijnen wvan haar
oertijd terug te geven 26). En het is niet de eerste
maal dat men een concilie zo'n taak toeschrijft: de
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laat middeleeuwse kerkvergaderingen, waarop zich
Jjansenisten en oud-katholieken beroepen ter verdedi-
ring van hun ecclesiologische standpunten, de conei-
lies van Basel en Konstanz, hanteren eveneens het
ideaal van de "ecclesia primitiva" als de topos voor
de verlangde hervormingen, die men een noodzaask achtte
voor de continuiteit van de traditie.

Daarmee wordt duidelijk dat achter dit ideaal een
bepaalde opvatting van geschiedenis schuilgaat, die
het meest onverbloemd naar voren kwam in het door ons
geciteerde artikel in de"Nouvelles ecclesiastigues”,
Het gaat om de zogenaamde "vervaltheorie", Dat wil
zeggen de oorsprong, de jeugd is de beste en dus
normatieve periode, daarna treedt met veroudering
verval in. Zo gaat men voor de kerk er vanuit dat in
het begin - de limiet van die beginperiode is rekbaar
en varieert al naargelang afstand in tijd, interesse
en behoefte van één tot vijf of zelfs tien eeuwen -
het christelijk leven in gemeenschap en individueel
geleid, op het hoogste niveau stond. NDeze theorie

of geschiedschrijving vindt grond in de bijbel.

Nok daar is eenzelfde tendens aanwezig: eerst was er
het paradijs, daarna komt de zondeval, die de verdere
loop der gebeurtenissen bepaalt, en men hoopt op
herstel van het verloren paradijs. Nu is deze ziens-
wijze niet alleen in de bijbel te vinden, ze was al-
gemeen verbreid in de griekse wereld: de certijd wordt
pezien als de gouden periode, het verval treedt daarna
in, maar daar de geschiedenis wordt beleefd als een
cycliseh proces verwacht men dat de gouden ocertijd als
vanzelf weer zal terugkeren 27)., De tegenhanger van
deze versie is de evolutietheorie: over de ontwikke-
ling oordeelt men optimistisch, geschiedenis is groei
en ze wordt met vooruitgang gelijkgesteld, Wat in de
kiem is gelegen komt pas in een groeiproces tot volle
ontluiking en ontplooiing. Het paradijs ligt niet
achter, maar veeleer vé6r ons. Voor wat de kerk be-
treft betekent dit dat de uitbreiding van het aantal

gelovigen en de ontvouwing van geloofsinzichten een
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verrijking en verdieping betekenen in vergelijk met
het primitieve beginstadium.

Stockmeier zegt, terecht, dat beide theorie&n petoetst
aan de werkelijkheid onhoudbaar blijken te zijn. Tot
eenzelfde conclusie komt ook Kasper in zijn fundamente-
le beschouwingen over de kerkelijke traditie 28). Noech
is alles wat na het begin komt verval, noch is alles
wat groeit als vanzelf een verrijking. Voor wat het
ideaal van de oude kerk betreft: de oude kerk is wanneer
men historisch onderzoek verricht, lang niet zo ideaal
als men wel denkt en hoopt, evenmin als men kan aannemen
dat alle ontwikkeling en verandering in de geschiedenis
als vanzelf verbetering zou zijn. Valt er dan met het
ideaal van de "ecclesia primitiva" niets te doen, is
het een vergissing het te koesteren? Blijft realisering
illusoir en hebben zij gelijk die het bestreden? Kan
men het wel als een motief een drijfveer tot vernieuwing
hanteren? Op spitsvondige wijze heeft Pascal, waar-
schijnlijk geplaatst voor dezelfde aporetische vragen,
getracht een antwoord te zoeken, het luidt als volgt:
"Si 1'ancienne Fglise était dans 1'erreur, 1'Eglise
"est tombé. Quand elle y serait aujourdhui ce n'est
"pas de méme; car elle a toujours la maxime supérieur
"de la tradition de la main de l'ancienne Eglise:
"et ainsi cette soumission et cette conformité a
"l'ancienne Eglise prévaut et corrige tout. Mais
"l'ancienne Eplise ne supposait pas 1l'Eglise future
"et ne la regardait pas, comme nous supposons et
"regardons l'ancienne." (Zou de oude kerk pedwaald
"hebben , de kerk zou gevallen zijn., Wanneer zij nu
"zou dwalen, zou dat niet hetzelfde zijn. Nu heeft
"zij het voortreffelijk richtsnoer van de traditie
"uit de hand van de oude kerk, en daarom overwint de
"onderwerping aan en de overeenstemming met de oude
"kerk alles en corrigeert alles. Maar de oude kerk
"veronderstelde niet de toekomstige kerk, en zij zag
"haar niet, zoals wij de oude kerk veronderstellen en

"naar haar zien 29),




Dit wil zepgen omdat de oude kerk niet gevallen is,
stand heeft pehouden in den beginne, voert ze het pleit
voor de waarheid en omdat haar beslissingen dat toen
bewerkstelligden blijven ze ook voor latere tijden be-
palend en normatief. Alles heeft zich in de eerste
eeuwen in nuce reeds afgespeeld en wat ons nu rest is
om ons te houden aan haar beslissingen, door deze in
onze tijd en situatie in haar spoor mee te voltrekken,
zoals Mgr Kiiry formuleert 30).

Nu blijft het moeilijk inhoudelijk aan te wijzen om
welke richtinggevende beslissingen het dan gaat, Zo
kan men inderdaad heel moeilijk aan de praktijk van
de oude kerk de juistheid wan het invoeren wvan demo-
ceratischer structuren aflezen. Wel kan men zich af-
vragen of men staande voor vitale beslissingen zich
beweegt op de weg die destijds is ingeslagen: men kan
zich afvragen of men nog in de aangegeven richting
voortgaat of niet. Dat wil seggen: het beroep op de
oude kerk behoeft niet in te houden dat men dient te
"restaureren"., Evenmin is het juist om alle ontwikke-
ling zonder meer als goed te accepteren: er dient een
kritische toets te blijven. Welnu dat besef doet

steeds opnieuw het ideaal van de "ecclesia primitiva
opduiken, de vraag naar de juistheid van het inslaan
van nieuwe wegen, van het ingaan op nieuwe ontwikke-
lingen doet de vraag rijzen naar een normatief begin,
Of anders smezepd: de bevrijdende beweging als werkelijk
bevrijdend op gang te houden wekt het verlangen om
terug te keren naar het porsprongsgebeuren ter toetsing
van haar voortzetting, Men leest dan a.h.w. de kaart
terug vanuit de wvraag: zitten we nog op het goede
spoor, zonder dat men het begin a.h.w. weer in het
heden wil herhalen. Kortom het #aat niet om een ver-
valtheorie noch om een ontwikkelingstheorie, noch

om het verlangen naar een gouden oertijd die als
vanzelf op het rad der tijden weer bovenkomt, maar
veeleer om een normatief gebeuren in de tijd waarin
voorgoed de koers van de verdere tijden is aangegeven,
Fn met die koers 68k het doel: theologisch uitpedrukt
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raat het om een eschatologisch ideaal, een eschatolo-
gisch gebeuren: in de tijd is aangegeven waar het met
de tijden om gaat. In het heden kan zo de oorsprong
normatoef blijven met betrekking tot de koers van de
toekomst 31). Zo heeft ook het ideaal van de "ececlesia
primitiva" eschatologische trekken, meer populair
gezegd: het functioneert als een "feedback" mechanisme,
Jje koppelt terug naar het uitgangspunt met het cog op
een juiste en versnelde voortgang.

We zouden ter verheldering van dit standpunt terug
kunnen grijpen op de verschillende dialectische ge-
schiedbeschouwingen waaronder die van de wijsgeer Bloch
een belangrijke plaats inneemt., Fr blijft z.i. sprake
van ongelijktijdigheid, dat wil zeggen tussen een uit
het verleden gedrfd ideaal en de huidige verwerke-
lijking ervan blijft een spanning bestaan: het is niet
geworden, wat het moest zijn. In zo'n geval is er
sprake van een kritische ongelijktijdigheid. Sociale
of liberale idealen kunnen in scherp contrast staan
met hun niet-realisering, waarmee het ideaal als zo-
danig nog niet verloren gegaan is. Dit betekent dat
wat in de geschiedenis niet tot ontwikkeling kwam,
allerminst als voorhij beschouwd moet worden. Wat in
verleden aan idealen niet werd verwezenlijkt, behoeft
niet verwezen te worden naar het kerkhof wan herinne-
ringen. Het kan als een verborgen tendens in het
heden kritisch werkzaam blijven juist met het oog op
de weg van de toekomst.

Zo kan ook het ideaal van de "ecclesia primitiva"

- en in feite heeft het dat altijd gedaan - functione-
ren als een kritisch bewustzijn dat zoekt naar een
continuiteit met een onvoltooid verleden: een kritische
herinnering dat het oog scherpt voor het Woord des
Heren dat in onze onvoltooide tijd aanwijst wat gedaan
moet worden voor de voortgang van het Evanpgelie. In

die zin geldt de belijdenis: Sicut erat in prinecipio

et nunc et semper et in saecula saeculorum. Amen.
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10.

Noten

Deze tekst is als een openingscollege uitgesproken

op 6 oktober 1979 in de Gertrudiskapel aan de

Mariahoek te Utreecht. Op een paar honderd meter
afstand van deze kapel bevindt zich, zij het in vepval-
len staat, nog steeds het voormalige bisschopshuis
waarin de eerste oud-katholieke bisschopsconferentie

in september 1889 werd gehouden.

In De Oud-Katholiek van 22 september 1979 blz. 81-84,

Zie hierover: M, Kok Vinzenz wvon Lerinum und sein
Comminotorium, Intern,Kirchl, Zeitschrift 1962 blz.
75-85,

Zie: Urs Kiiry, Die pltkatholische Kirche, 2e druk,
Stuttgart, 1978, pap. 126,

Zie: J.H. Vialgrave, Theologie en geloof in de erisis,
Daarnaast ook de recente studie wvan L. Ceyssens en de
resultaten van het colloquium "Jansenius en het
Jansenisme in de Nederlanden" van L-6 april 1979 te
Leuven gehouden. De teksten van de lezingen zullen
worden gepubliceerd,

P. Hersche, Der Spi#tjansenismis in Nesterreich, Wien,
1977.

Zie over de invloed van Richer op de 18e eeuwse janse-
nisten: E, Préclin, Les jansénistes du XVIIIe sidcle
et la Constitution civile du Clergé, 1029,

Zie voor Van Espen: Gustave Leclerc S.D.B,, Zeger
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