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Het afsluiten van mijn academische studie grijp ik als een
welkome gelegenheid aan om allen, die tot mijn wetenschappelijke
vorming hebben bijgedragen, mijn Welgemeenden dank te brengen.

U hooggeleerde Kohlbrugge, hooggeachte promotor, wil ik
mijn groote erkentelijkheid betuigen voor de leiding en de steun,
die ik in zoo ruime mate van U mocht ondervinden. De periode, die
ik onder Uw persoonlijke leiding mocht werken is voor mij van zeer
veel nut geweest, daar zij mij de gelegenheid bood om van Uw veel-
zijdige kennis te profiteeren. Het tot stand komen van dit proef-
Schrift was slechts mogelijk door Uw hartelijk medeleven en Uw
opbouwende critiek.

Het wordt door mij ten zeerste op prijs gesteld, dat de
Faculteit der Letteren en Wijsbegeerte mij vrijstelling heeft
willen verlecnen van het doen drukken van mijn dissertatie.

Mijn oprechten dank aan het Geografisch Instituut voor
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Onder Bantoes verstaat men tegenwoordig de inheemsche bevol-
king van de Zuidelijke helft van Afrika, met uitzondering van de
Hottentotten, de Boschjesmannen en de Vaalpens.

De noordgrens van hun gebied loopt, in ruwe trekken, als volgts
Van den benedenloop der Rio del Rey in het Westen langs de parallel
van 5 gr.N.B. tot aan de waterscheiding tusschen de Congo en het
Tschaadmeerbekken., Daarna zet zij zich in Zuidoostelijke richting
voort, gaat tusschen het Albert- en Edward-meer door, loopt vervol-
gens ten Noorden en Oosten van het Victoria-meer en gaat met een
groote bocht om het gebied der Massai heen. Bij den mond van de Ta-
na rivier bereikt zij de OQostkust.

De Bantoes vormen cen eenheid, welke gebaseerd is op de over-
eenstemming in taal. Wel zijn er verschillen in vocabulair en uit-
spraak, maar in groote trekken zijn de Bantoe-talen, vooral wat de
grammatica betreft, aan elkaar gelijk. Daardoor is het ook mogelijk,
dat bijvoorbeeld een Oost Bantoeneger,; zoo hij zich ver van zijn
woonplaats verwijdert, met gemak dric of vier dialecten kan leeren.

Naast deze taalverwantschap bestaat cen overeenstemming in de
vérhalen. Hiervan zegt Junod in één van zijn oudere werken:"Mais
plus on avance dans 1'étude des trésors du folklore bantou, plus on
constate qu'il existe un fond commun & la base des contes qu'on re-
ceuille dans les diverses tribus" (60/74). En hij bevestigt het in
¢én van zijn laatste werken (64 II/216). Ook andere onderzoekers
komen tot dezelfde conclusie (56/XXIV; 119a/950), terwijl één van de
grootste kensters der Afrikaansche folklore, Alice Werner, een apart
boek aan de Bantoe-verhalen wijdt (133).

Wanneer ik in de volgende bladzijden wil trachten om de morece-
le opvattingen van de Bantoes te putten uit hun schat van verhalen,
welke vooral sedert de laatste zeven decennia tot ons gekomen zijn,

200 dringt zich een belangrijke vraag op,'die allereerst een ant-



wood bshoct't, namelijk: Wearom werden daod rlJ vocre het peilewn
hunner moracl juist de verhalen als bron genomeny

Bij het instellen ven een onderzock naar de moreele opvauhin-
gen der primitieven in het algemeen bestaat het gevear, dat de en-
quéteur, door de wijze waezrop hij zijn vragen stelt, een bepazld
antwoord suggereert. De meeningen van den ondervrager - en hierbi]
heb ik alleen den wetenschappelijk geschoolde op het oog, omdat de
gelegenheidsonderzoeker buiten beschouwing blijft - kinnen van in-
vloed zijn op de verkregen resultaten, ook al is hij zich dit niet
2ltijd bewust en handelt de ondervrager geheel tc goeder trouw. Bo-
vendien is het verre van denkbeeldig, dat de ondervraagde tracht te
raden welk antwoord door den enquéteur gewenscht wordt, wat deze
het liefst wil hooren. Verder zal de rondtrekkende onderzoecker ge-
neigd zijn zijn oordeel te vormen naar hetgeen hij ondervindt en
die ondervindingen kunnen opgewekt wordcn door toevallige omstan-
digheden en door zijn cigen gedrag '). Daarom zit er steeds een
sterke subjectieve factor in de beoordeeling der moraliteit van een
volk.,

Tegenover dit, door het dirccte onderzoek verkregen materiaal,
staan de verhalen ''). Zij zijn uitingen van het gedachtenleven der
primitieven, welke niet zijn beinfluenceerd door theorieén en op-
vattingen van VWestersche onderzockers, zij komen uit een bron, die
opborrelt uit het lcven zelve ''')., Hier spreckt de inboorling tot
zijn soortgenoot en als zoodanig draagt deze bron ccn meer objec-
tief kerakter.

Dearmee wil niet gezegd zijn, dat ook alle verhalen - en nu

beperk ik mij alleen tot die van de Bantocs - geheel '"van vreemde

') Een treffend voorbeeld hicrvan geeft 34/ITI-TV.

'') Onder verhalen worden zoowel mythen, legenden, sagen, als
sprookjcs verstaan. Behalve dat deze indeeling geen streng af-
gebakende is, mist zij voor mijn onderzock ook alle waarde .

''') Dat de verhalen een levend element vormen in het dagclijks be-
staan van de Bantoes, bewijst o.a. het gebruik, dat er van gec-
maakt wordt bij de veelvuldig voorkomende palavers (rechts-
strijd). B.v. om adan to tooncen, dat - gezien de in de vertel-
lingen gegeven gevallen - &én van beidec partijen het recht aan
haar zijde heeft (34/XI-XII; 87/100). Volgens Tessmann hebhen

de ?an voor de palavers een apart soort van verhalen (112 I1/
371) .
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smetten vrij zijn'. Een voorbeeld vormen de verschillende ''duigzend
en &één nacht'-verhalen, welke in de folklore van de Swahili zijn
opgenomen (105/VI e.v.; 129/432-456; 131b/60-78). Anderzijds zijn
de verhalen van "Uncle Remus", die ecn vijfiig jaer geleden in En-
geland zoo populair geworden zijn, in oorsprong uit ifrika aflom-
stig. Zij zijn door de negerslaven neasr de Zuidelijke Staten ven
de V.S. gcbracht, vanwaar ze hun weg naar Engcland hebben gevonden
(133/252 e.v.). Met deze voorbeclden wil slechts aangetoond zijn,
dat de teaalgrens geenzins een belemmering hoeft te vormen voor de
verspreiding ven de verhalen over anderc volkercmn.,

Dc cerstgenoemde categorie van verhalen; namelijk die, welke
van vrecnden oorsprong zijn, blijven verder buiten beschouving. Zij
worcen als vertelsels sengevoeld, welke nict behooren tot den eigen
verhalenschat. Vinden ze wél ingang, 200 zien we, dat cr verande-
ringen in worden aangcbracht, waardoor zc in overecenstemming ge-
bracht worden mect het gedachtenleven ven de Bantoes. Bij het mec-
rendeel hiervan gaat het evenwel omn verhalen, die verteld worden
met het doel om de toehporders tc amusecercn en als zoodanig vallen
zlj recds buiten het kader ven dit werk. Niet alle verhalen hebben
namelijk ¢en morcele strekking of worden verteld met het docl om
cen zedenles te geven.

Naast de¢ amusementsverhelen staen dic,wclke dicnen om de kin-
deren zoet te houden. Zij zijn te vergeldjken met onz¢ verhalcn
van den zwarten man en den boeman.

“cer een anderc categorie dient ter verklaring van bepaalde
verschijnselen, b.v. waarom dc menschen sterven, waeron bcpaaldu
vocdseltaboes zijn ingesteld, waarom de hond cen huisdier werd en
sommige dieren clkaar stecds bevechten, waarom bepaalde meren of
andere natuurverschijnsclen ontstaan zijn. Ook deze zijn voor de
vraag omtrent de morecle opvattingen der Bantoes van geen belang,
tenzij het juist geat om cen verklaring ven deze opvattingen.

Men zou de vraag kunnen stcllen of de dicrverhalen in de vol-
gende beschouwingen moeten worden OpPEgCNOricn.

Bij dc¢ beantwoording moet in het cog worden gehouden, dat de

volkenkunde ons leert, dat vele natuurvolkeren, door hun geloof in
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een onbegrensde transformatiec, geen wezenlijk verschil maken tus-
schen mensch en dier. Een dier kan slimmer, zwakker of sterker zijn,
het kan andere levensgewoonten hebben, maar het is cen persoonlijk-
heid, die krachten uit kan stralen (magisch) of een ziel bezitten
(animistisch). In de verhalen — en nu beperk ik mij weer tot de
Bantoes - komt dit tot uitdrukking door aan de dieren menschelijke
eigenschappen toc te kennen: zij praten, hakken boomen, koken, eten.
enz. Verder worden bij den eenen stam de gebeurtenissen aan dieren
toegeschreven, terwijlebij een anderen menschen handelend optreden.
Daarom kunnen de dierverhalen niet zonder mecer als bron verwvorpen
worden. Zij bevatten elementen, die waardevol zijn voor dec kennis
der moraal n.l).

Daarom was de maatstaf, die door mij bij het onderzoek van ie-
der verhaal afzonderlijk werd aangelegd, deze: Bevat het verhaal,
dat voor mij ligt, in de oogen der Bantoes een zekere moraal en zoo
Jay, welke? Of zij ook met dit doel werden verteld, bleek mecestal
uit de vertelling zelve. Soms gaven toevoegingen van den bericht-
gever een asnwijzing. Van groot belang waren de opmerkingen, de re-
acties van het auditorium, welke een enkele maal werden vermeld.

Voor zoover mij bekend, is tot nu toe de methode om langs de-
zen weg de moraal van de Bantoes te leeren kennen, niet toegepast!').
Wel spreken verschillende berichtgevers van de moraal of de zede-
lijke strekking, die in de verhalen schuilt en van de beteckenis
der verhalen voor het lecren kennen van de zeden en gewoonten ¢n
van het gevoels- en gedachtenleven. Zoo nocmt de Boeck de verhalen
"de klare spicgels van de volksziel"(12/240). Lederbogen is van
meening, dat de verhalen "Aufschlusz lber den eigentlichen Volkska-
rakter der Duala geben " (69a/155). Pechu&l-Loesche zegt: "Viele Br-
z&éhlungen enthalten eine versteckte Lehre, die zwar in ihrer Nutz-

anwendung nicht weiter hervorgchoben, aber von jedermann verstan-

') Ik beperk mij hier opzettelijk tot de Bantoes. De literatuur van
€n over verhalen bij andere volkeren is mij niet in die mate be-
kend, dat cen algemeen oordeel gerechtvaardigd zou zijn. Een stu-
dic met hetzelfde doel voor andere volkeren kwam ik evenwel niet
tegen.
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den wird" (87/103). Een scherp onderscheid maakt Junog:™ On a nié
1l'existence d'une préoccupation morale chez les conteurs sud-afri-
cains. Que leur principal but soit d'amuser et non d'instruire, nous
le concédons sans peine. Mais il est hors de doute que nombre de
leurs histoires ont été imagindes et transmises de génération en
génération pour donner une legon a certaines catégories de person-
nes qui en avaient plus spécialement besoin! (60/227) .

Deze citaten zouden met ettelijke te vermeerderen zijn, doch het
blijft steeds bij zulke opmerkingen van algemcenen aard, gebaseerd
Op €eén meerdere of mindere uitgebreide kennis der verhalen n.2).
Niemand bracht cen systematische behandeling van het vreagstuk.

Een schijnbare uitzondering op dien regel vinden wiJ in het
boek van Junod "Les chants et les contes des Ba-konga". Daarin wijdt
hij een apart hoofdstuk aan "Les contes moreaux". In de inleiding,
welke aan deze groep van verhalen voorafgaat, geeft hij de beteeke-
nis er van aldus weer:'"Ces douze ou treize produits authentiques du
folklore ronga forment une sorte de petit cours de norale élémentaire
et prouvent que notre tribu possdde des notions assez dévcloppés sur
la justice et un sens indéniable du bien et du mal" (60/229). Daar-
bij bleef het. Verder uitgewerkt heeft Junod deze vruchtbare gedach-
te nict. Ook niet in zijn veel later verschenen boek "The life of a
South African tribe", al noemt hij daar voor het bestaan van een
''moral sense’ bij de Baronga '"their folklore (is) the best and most
objective proof...." (64 II/580). Om nicmand te kort te doen zij nog
vermeld, dat Struyf in zijn werk "Uit den kunstschat der Bakongos!
in cen apart hoofdstuk:"Didactische verhalen' een achttal brengt,
die cen zekere moraal bevatten en Trilles in "Proverbes, légendes et
contes Fang" ecen zestal "légendes morales" afzondert.

Bij mijn poging om aan de hand der verhalen cen inzicht te ver-
krijgen in de moraal van de Bantocs, heb ik gemeend zooveel mogelijk
de verhalen voor zich zelf te moeten laten spreken. Ter bevordering
van de leesbearheid zijn ze cvenwel allen vertaald.

Waar de moraal gevormd wordt uit een samenstel van zedelijke
oordeclen over menschelijke handelingen, over het gedrag van bepaal-

de personen, kon ik tot een volgende indeeling der stof komen:
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l. De zedelijke oovdeelen over de handelingen binnen den familie-
kring - kortweg aangeduid met "Femilieleven".

2e Die, welke de groep - hetzij dorp, stam, clan of sippe - betref-
fen, door mij "Groepsleven" genocemd.

let familie wordt hier de familie in engeren zin bedoeld.

In het eerste deel worden het huwelijk, het gedrag tusschen man en
vrouw, de verhouding tusschen de ouders en de kinderen en die van de
kinderen onderling, besproken. In het tweede deel, Groepsleven, is
de stef als volgt gerangschikt: Waarheid en Trouw; Criminaliteit;
Dankbaarheid en Ondankbaarheid; Gierighcid en Gastvrijheid, terwijl
aan het slot nog enkele verhalen volgen over het gedrag van de le-
venden tegenover de voorvaderen.

Deze indeeling is gebaseerd op den inhoud der verhalen. De
scheiding was in sommige gevallen niet scherp te trekken. Er zijn
namelijk verhalen, dic b.v. zoowel elementen bevatten voor gastvrij-
heid, als voor dankbaarheid. Door verwijzingen is hierin voorzien.
Bij Criminaliteit is ook de broedermoord ondergebracht, omdat hij
daar beter op zijn plaats was, dan in het ecrste deel.

Tot slot nog enkele practische opmerkingen. De cijfers in den
tekst tusschen () geplaatst, verwijzen naar de bibliographic. Nemen
we als voorbecld: (64 II/27-35). Het getal véér de /y Nel. 64, gecft
het volgnummer aan in de door miJj samengestelde bibliographic. De
cijfers achtcr de /sy n.1l. 27-35, geven de paginas aan, waar hct ver-
haal of citaat in het betreffende werk is te vinden. Zoo het boek
uit meerdere deeclen bestaat, geeft het romeinsche cijfer (II) védr
de / aan, welk deel is bedoeld.

De getallen n.1), n.2) enz. verwijzen naar de notenlijst. Een ')
verwijst naar de noot onder aan de bladzijde.

Andere afkortingen spreken voor zich zelf.
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Zij zecggen, dat de eerste menschelijke wezens, de mannen en
de vrouwen, niet bij elkaar vertoefden. De mannen hadden hun cigen
dorp en de vrouwen eveneens. De mannen hadden hun eigen vee en de
vrouwen hadden ook hun eigen vee. Op deze wijze leefden de cerste
mannen ver van de vrouwen verwijderd. Zij waren gewoon zich te war-
men aszn het vuur, dat met koemest werd gestookt. Op cen keer ging
hun vuur uit, Zij zeiden:" Waar zullen wij vandaag vuur vandaan ha-
len?" Zij zeiden:" Eén van ons moet naar de vrouwen gaan om vuur te
vragen." Tocn zonden zij een man. Toen hij aankwam, zag hij, dat
het dorp van dc vrouwen werkelijk heel aardig was. De vrouwen vroc-
gen hem:" Wil je niet het voedsel proeven, dat wij vrouwen eten?"
Hij vond het heel lekker. Toen bleef hij daar en ging niet terug
naar zijn makkers. Hij huwde één van de vrouwen. Daar de mannen za-
gen, dat hun metgezel niet terug kwam, zonden zij cen ander. Ook
hij bleef daar, evenals de eerste. De een na den ander ging naar
het dorp van de vrouwen; zij bleven allen in hetzelfde dorp.
De vrouwen bezaten vee van zich zelf. Hun vee bestond uit buffels.
Op een keer, terwijl de herdersvrouwen hun kinderen aan het voecden
waren, vluchtten de buffels. Tegen é¢én van de vrouwen zeiden zc:
" Ga sncl, om zc tegen te houden." lar zij antwoordde:" Ik ben ook
mijn kind aan het voeden." Zij antwoordden:" Ga snel." Zij ging. Dc
buffels trachtten haar met hun horens te doorboren. Zij werd bang
¢n kwan terug bij haar gezellinnen. Toen lieten de vrouwen hun vee
gaan. 'lat het vec van de mennen betreft, het is het vee, dat er he-
den ten dage nog is; het is het warc rund n.3).

Uit deze vertelling blijkt, dat bij de Baronga cn cnkele groe-
pen in het gebied van de Kassai, het huwelijk als cen goede instel-

ling wordt beschouwd; de man heeft de vrouw noodig voor hect berci-
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den ven zigjn eten, terwijl de vervulling ven haar mocderplichten,

de vrouw beletten om zich met den veestapel te bemoeien; daar ligt
de taek van den men. Hier stast nict de verklaring van het huwelijk
op den voorgrond n.4). Daarvoor ontbreckt in de eerste plaats een
schakel tusschen het uitgaan van het vuur en het direct daarop vol-
gende plan:" Wij zullen naar de vrouwen gaan, om vuur te halen." Er
wordt dus van de veronderstelling uitgegaan, dat de mennen wel degc—
lijk van het bestaan van de vrouwen afweten. Bovendien missen wij
het in de "verklarende! verhalen gebruikelijke einde, waarin de uit-
leg gegeven wordt van bepaalde gebruiken of verschijnselen: biv.
wearom dc menschen sterven, waarom bepaaldé dieren bij dec menschen
leven en waarom sommige dieren zekerc lichamelijke kenmerken vertoo-
nen of gewoontecn bezitten n.5).

Uit de lossc opmerkingen, die in tal van verhalen gevonden wor-
den blijkt,dat het sexuecle leven als cen natuurlijke zaak wordt be-
schouwd. Groote lcering schuilt er in het korte verhsal van Frobe-
nius, waarin de cchtgenoot zijn vrouw begeert tijdens de gezamelij-
ke vischvangst. De vrouw wijst er op, dat zij hem wel tocbehoort,
mear dat ook de visch, die zij aan het vangen is, hem tocbchoort.

En zij vervolgt:" Eerst wil ik klaar zijn met visschen. Eerst wil
ik het cten gerecd maken en dan kan Je met mij slapen."

De man vond, dat zijn vrouw gelijk had, dat het goed was, toen het
aldus geschiedde (45/217-218).

Overspel is ongcoorloofd, wordt in verhalen over den ccersten
omgang tusschcn mannen cn vrouwen afgekeurd en met cen boete, aan
den overspcligen man opgelegd, gestraft n.6).

In anderc vertellingen wordt de man gedood, wanncer hij op heeter-
daad betrapt wordt. De bedrogen echtgenocot stuurt zijn vrouw naar
haar familic en de bruidschat wordt hcm teruggegeven (22/351-352) .
anneer het blijkt, dat de vrouw het zclf Op overspel aanlegt, wordt
ook zij gedood (22/350-351).

Het huwelijk is voor vele Jongeren een ernstige zaak, waarom
het nict alleen aanbeveling verdient goed uit te Kijken, maar om
vooral ook tec luistercn naar de goedgencende raadgevingen der ouders.

Dit bewijzen de volgende verhalen:
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Er was eens een jonge man, dic gereced was om te trouwen. Hij
had een som bijeengebracht, diec voldoecnde was, om z'n vrouw tec be-
telen '). Zijn ouders wilden een vrouw voor hem uitzoeken, maar hij
weigerde en zei:" Als ik trouw, dan is dat op voorwaarde, dat ik
haar zelf kies!" "Goed", zeiden 2zij, " als je later er meec zit, dan
heb je dat aan jezelf te danken.™
Hij vertrok naar een ver afgelegen dorp, zag de huwbare meisjes en
deed zijn keus. Wel verwonderde het hem, geen van de bewoners te
zien eten. Deze menschen waren namelijk getransformeerde, legenderi-
sche dieren en aten allecen in den laatsten vorm.

Thuis gekomen, werden de Jonggehuwden met vreugde ontvangen. Toen

de jonge man den cersten dag eten aan zijn vrouw, Nabandji, wilde
geven, weigerde ze. "Maar," zeiden ze tegen haar, "eet! Je moet hon-
ger hebben! Hier is gekookte mais, hier is gerstebier." Zij weiger-
de, zeggende:" Ik heb geen honger. Wanneer ik honger heb, zal ik
eten. !

leldra vertrok ze met haar Schoonzusters om hout te hakken. Toen al-
len zich verspreid hadden, veranderde zij zich, bij het zingen van ccn
lied, in een dier met horens en groote ooren en begon gras te eten.
Daarna transformeerde ze weer in een jong meisje en keerde naar huis
terug. Den volgenden dag at zc, wederom in diervorm, padden.

De schoonmoeder verwonderde zich over dic schoondochter, die niets
at en toch nict mager werd en zij zei tegen haar dochters:!" Let op
haar en zie wat ze doet, als ze verdwijnt." Dc schoonzusters letten
nmu op Nabandji, toen ze weer uitgingen om hout tec hakken.

En zoo kwamen zij tot de ontdekking, wat voor cen wezen Nabandji

—— e

') Bij vele natuurvolkeren moet de vrouw gekocht worden. De verschul-
digde "koopsom" maakt haar evenwel niet tot koopwaar. De Koopsom
1s bedoeld als vergoeding voor de groep, waartoc dec vrouw behoort,
diec in haar - zoo het huwelijk patrilocaal is - ccn belangrijke
werkkracht verliest. Ook kan de "koopsom" opgevat worden als ver-
goeding voor de aan het meisje bestecdde kosten vEdr het huwelijk.

. Is het betalen van cen bruidschat algemeen gebruikelijk, zoo
z1jn het dikwijls de vrouwen zelf'ydie hier grooten prijs op stel-
len. Zij beschouwen het als cen schande, wanneer de bruidschat

nict wordt betaald; zij zijn dan weggegeven als de eerste de bes-
te.
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Wwas. Dc meisjce vericlden het aan de schoonmocder. Deze gzei toern:
"Goed!, laten we het hoar echitgenoot zeggen. Maar hij zal ons nict
willen gelooven; hij zal zeggen, dat wij liegen omdat Wij zijn hu-
welijk niet goed vinden.! Inderdaad weigerde dc echigenoot zich te
laten overtuigen. Zec zeiden tegen hem:'"Kom zelf en zie het met Je
cigen oogen.! Hij deed dat en zag zijn vrouw in ecn eenhoren veran-
deren. Tocn begaven zijn beenen hem. Hij zei niets, kwam thuis,maar
lict geen liefdc meer blijken.
Doch op ccn goeden dag begon hij op zijn timbila') te spelen en zong
dearbij het lied van zijn vrouw, wanneer ziJ zich in een dier veran-
derde. Dat gcbeurde ook nu.
Iedereen zag met verbazing, dat de vrouw in werkelijkheid een dier
Was. Het at gras en padden. Zoodra de muziek zweeg, Véranderde zij
Weer van gedaante. De ouders zciden tegen den men:" Je ziet het, wij
hebben het je wel gezegdl!
Den volgenden dag bracht hij zijn vrouw nasr heaar ouderlijk dorp tc-
Tug cn toonde daar op overtuigende wijze met hun gedaanteverwisse-
lingen op de hoogte te zijn. Aan zijn verzoek om de bij het huwelijk
gcgeven geschenken te retournceren, werd voldaan ¢n hij keerde huis-
Wearts. Dc jongeman zci tocen tegen zijn ouders:" Tk heb ongelijk gc-
had om nict naar U tc luistercen, want welk cen ongcluk is nij over-
komen! Dzar ik mijn gcld terug heb, vrzag ik U, mij cen vrouw te
gaan zocken. Als ge hasr zclfs éénoogig of met &én hand ncemt, dat
hindert nict! n.7).

In dc¢ lcgende van de slang en de schildpad is het de dochter
van de cerste, dic, tegen den zin van haar vader wil trouven met
de laatstc, nadat vele aanbidders afgewezen zijn. Zij trouwt, maar
na cenigen tijd wordt zij slecht behandeld. Het wordt orp niet beter
0P, als ze verschillende pogingen doet om naar haar vader te vluch-
ten. el gelukt het haar tenslotte te ontkomen en sterfi de man door
het vuur, maar het slot brengt duidelijk de strekking naar voren:

Het (verhaal n.l.) beteckent, dat, zoo de vader den cchtgenoct ann-

') Afrikaansch mizickinstrument; ecn soort xylofoon.
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wijst, het goed is voor de dochter:"Het kippenei spreeckt niet met
zijn ouders. Ziedaar!" n.8).

Waar behalve de zorgen van de huishouding, ook de veldarbeid
en het maken van het noodige aardewerk op de schouders van de vrouw
rust, is zij een gewaardeerde werkkracht en mag ook van den man ver-
wacht worden, dat hij bekwaam is om de door hem te verrichten werk-
zzamheden naar behooren te vervullen n.2). Daartoe moet hij proeven
van bekwaamheid afleggen.

Zoo moeten in het verhaal van Bedi de mannen, die zijn dochter
Beledi wilden trouwen (en dat zijn er velenl) een bundel apenvellen,
door hem in een hoogen boom gehangen, naar beneden schiecten. Van al=-
le mannen, die den boog namen om te schicten, raakte nict ¢4¢n den
bundel.

Er kwam een men. Hij schoot. Zijn pijl vloog in den bundel., De men
zel tegen Bedi:"Vandaag zal ik je dochter krijgen'. Bedi zei:"Schict
den bundel naar bencden!" De man schoot. De pijl sneed het touw

(waaraan de bundel hing) door. De bundel viel op den grond (45/219-
220) ,

En de man kreceg Belcdi tot vrouw, omdat hij zoo goed schoot, Hier-
mee gaf hij immers blijk cen goed jager te zijn en Op deze wijze in
z1jn onderhoud tec kunnen voorzien ').

In cen ander verhaal, dat ik bij denzelfden schrijver vond,
verlangt de vader, dat de Jongeman eerst ecen huis zal bouwen.
Want Epoli (pad) was arm. Epoli had niets. Epoli wilde graag trou-
wen. De vader van het betreffende meigje zei:"Je hebt nicts. Work
dus! Verdien voor mij cen slaaf. Bouw mij eerst een huis. Hier heb
JC cen bijl."
En Epoli vond, dat het gocd was, dat de vader gelijk had. Deze vepe
loor immers in zijn dechter cen werkkracht. Nu Epoli hem geen ge-
schenken als compensatie kon aanbieden, was hij verplicht om ten

minste voor cen slaaf, als nieuwe arbeidskrachtste zorgen n.lo).

")Dat men door ecen wedstrijd een vrouw kan winnen, komt ook in Hin-
docstan (Ramayana) en Grickenland voor. Bij de Bantoes is vooral
de wedstrijd tusschen een schildpad en een vogel zeer populair,
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Maar Epoli bedroog den vader. In plaats van in het bosch werkelijk
hout te gaan kappen, sloeg hij alleen £egen de boomen. Op deze wij-
ze "velde" hij den eersten dag 30, den volgenden dag 40 en toen weer
30 boomen. De vader wilde het hout door de menschen laten halen,
maar Epoli wilde liever wachten tot hij er 200 geveld had. Het meis-
Je vertrouwde hem evenwel niet, ging kijken en zag, dat Epoli gelo-
gen had. De vader Joeg Epoli weg en gaf zijn dochter aan een anderen
man n.ll).

De vrouw moet evenwel ook niet te veeleischend zijn.

Een meisje weigerde alle vrijers, die zich aanmeldden, maar voelde
zich tenslotte aangetrokken tot een nooien vreemdeling, uit een ver
land, die in Wwerkelijkheid een getransformeerde hyena was. Haar ou-
ders gaven hun loestemming en het huwelijk vond plaats.
Na eenige dagen bereidde de echtgenoot zich voor om zijn bruid mee
naar huis te nemen, maar haar kleine broer, die iets verkeerds ver-
moedde, verzocht haar om mee te mogen.
421J weigerde, omdat hij zeere oogen had '). Hij wachtte echter en
volgde ze toen, bukkend en zich in het gras verschuilend, wanneer
hij te dicht bij hen kwam. Toen hij dacht, dat hij te ver van huis
Was om terug gestuurd te worden, voegde hij zich openlijk bij hen,
maar zijn nieuwe schoonbroeder Joeg hem onder bedreigingen en stok-
slagen terug. Zoo bleef hij achter, maar volgde hen in het geheim en
bereikte het dorp; waar ze in zooverre medelijden met hem kregen,
dat ze hem toestonden om in het kippenhok te slapen. Hier bleef hij
wakker en toen het heelemaal donker was, bemerkte hij, dat er zich
vele hyenas hadden verzameld (overdag hadden ze allen in het dorp
€€n menschelijken vorm aangenomen). Zij gingen steeds rond het huis,
Waarin de bruid sliep en zongen:"Laat ons haar opeten, ons wild,
Mnaar zij is nog nict vet genoegl"
Den volgenden morgen vertelde hij zijn zuster, wat hij gehoord had,

maar zij weigerde hem te gelooven. Bij het vallen van den avond
e s —

h) In de varianten 1ijdt de Jongen, die zijn zuster redt, aan een
huidziekte of ander ongemak, wat dan als reden wordt opgegeven
waarom zijn tegenwoordigheid niet Op prijs wordt gesteld.
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vroeg hij haar, cen touw om haar teen te binden en het eind door den
muur van de grashut te laten loopen, waar hij het zou kunnen pakken.
Toen de hyenas hun dans begonnen, trok hij aan het touw, zoodat hij
haar wekte en zij zelf kon zien. Den volgenden dag leende hij de hou-
weel van zijn schoonbroecr, volgens zijn zeggen, om een drijftol te
meken. lear hij maskte een soort boot, welke tooverkrachten bezat,
want niet alleen was hij in staat om er met zijn zuster in te gaan,
Mmaar op zijn zingen van een bepaalde tooverspreuk, verhief het zich
met hen in de lucht en bracht ze veilig thuis, ondanks de achtervol-
ging van de hyenas n.12).

Dit soort van verhalen komt niet alleen bij de Bantoes voor,
maar wordt over heel Afrika gevonden, zij het met enkele kleine ver-
schillen. In plaats van een hyena kan het een leeuw zijn, soms een
monster (107 II/5-15).

Elders geeft Werner nog enkele aanvullingen, waarvan vooral de slot-
opmerkingen belangrijk zijn: De ouders van het zoo moeilijk te beha-
geén meisje "did not fail to point the moral for the benefit of their
foolish daughter, who, some Say, had to remain unmarried to the end
of her days" (133/198).

Van dit populaire thema van de huwbare dochter, die te veel noten op
haar zang had, mogen hier nog enkele Vertellingen in beknopten vorm
volgen.

In "De Juipeard met de mooie huig" Wil het meisje alleen een
man, die een absoluut gave huid heeft. Geen enkele man kan in de oo=-
gen van dit al te kieskeurige meisje genade vinden, omdat zij niet
voldoen aan dezen eisch. Tenslotte verovert de luipaard haar, die
zich n.l. met behulp van een toovenaar een huid heeft laten aanmeten,
Waaraan niets mankeert. Hoewel de vader, die zijn dochter geheel vrij
laat, niet kan gelooven, dat zij met dezen man uit liefde is getrouwd,
geeft hij haar, wanneer zi) weg zal gaan, behalve enkele geschenken,
ook Kabala (tooverpaard - Arabische invloed?) mee. Dank zij Kabala
ontsnapt zij na veel wederwaardigheden aan een wissen dood in het
dorp der luipaarden. Bij haar behouden thuiskomst geef't de verteller
den vader dan ook de volgende woorden in den mond:" Ilamba, mijn kind,

200 zie je wat voor moeilijkheden je jezelf hebt aangedaan. Dat jij
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als vrouw zulk een eisch stelde, was te veel" 30a/68--76) .

Kieskeurig en op uiterlijken schijn afgaande is ook Afumba.
4ij is reeds getrouwd, maar hoort van haar zuster (eveneens gehuwd) ,
dat er in het dorp van de laatste een mooie man (Kundakunda) woont.
Daarna valt 21j haar echtgenoot steeds lastig met:"Ch, wanneer ik
toch maar met Kundakunda getrouwd zou zign!" Net zoo lang tot deze
haar slaat en zij terug keert naar haar ouders, die den halven Koop~-
Prijs retourneeren.

Als deze Kundakunda evenwel komt opdagen om haar te vrijen, valt hij
200 bitter tegen, dat ze niets van hem weten wil en onder spot van
allen, terneergeslagen, keert ze weer naar haar echtgenoot terug
(45/201) .

In "Tschungo de over-kieskeurige" is het de @+S. schoonmoeder, die
€en voor het huwelijk niet ter zake doende eisch stelt: ge aspirant
schoonzoon moet een menschenhuid meebrengen. Zij wordt er tusschen
genomen door een ouden slaaf (haar dochter doet dus ge€en goede par-
tij!), die Tschungo, inplaats van een echte menschenhuid er ('s a-
vonds!) één geeft van aan elkaar geplakte vlindervleugels (45/199),

De jongeling is verplicht, aan de schoonouders den noodigen
eerbied te bewijzen en ze vriendelijk te bejegenen. Slaat hij op de
Vlucht, omdat de schoonvader er zoo vreeselijk uitziet (27/71-73;
94/517-518) of vindt hij de schoonmoeder, die zich in allerlei hui-
den wikkelt belachelijk (60/188-142), dan zal hij de dochter nict
krijgen. Wie zoo iets doect, kan de dochter niet werkelijk liefheb-
ben.

Anderzijds is de vrouw verplicht om de gebruiken, die bij de
EY0CPp van haar man hecrschen e eerbiedigen, ook al wijken zij sterk
af' van de hare. Daarvan getuigt de geschiedenis van "De tyee gezus—
terg,.n

Twee zusters huwden met denzelfden man, Ilofi. De oudste was
hoofd- en de Jongste was bijvrouw.

Op zekeren dag besloot de man op reis te gaan. Hij zei:"Tk verlang
te gaan naar het dorp mijner moeder." En hij zei tot zljn eerste
vrouw:"]zak reisvoorraad gerced, want gij moet weten, dat wij op reis

€aan naar mijn moeder's dorp." De vrouw bercidde de reisvoorraad,
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's lorgens vroeg stonden zij op en vertrokken. Tocn zij buiten het
dorp gekomen waren, leerde de man het volgende aan zijn vrouw :
"Vrouw", zei hij, "luister naar wat ik U vertel van het dorp mijner
moeder: wanneer gij zult zien, dat het been van een mensch palmno-
ten kapt, lach dan niet; wanneer g1J een luis ziet, die een mat aan
het vlechten is, lach dan niet; wanneer gij zult zien, dat menschen-
hoofden een waterput uithozen, lach dan niet (het was daar de ver-
keerde wereld). En wanneer wij in het.dorp aankomen en een man
brengt ons eten, doe dan als volgt: als zij bananen geven, wanneer
gij aan het koken zijt, schil ze dan vlug, werp de bananen weg en
kook alleen de schillen; die schillen zullen veranderen in echte
bananen. En als zij U visch geven, werp dan het Vleesch van den
visch weg en kook alleen de graten en het vel; de graten en het vel
zullen in visch veranderen. En als zij U palmnoten brengen (van de
oliepalm) moet g1J het vleesch er van weg doen en de pitten kokens
die pitten zullen veranderen in echte palmnoten. En als zij U maniok
geven, moet gij de maniok zelf Wweg werpen en alleen de schil koken:
die schil zal veranderen in echte maniok. En met alle eten, het is
eender wat men U geven zal, zult gij hetzelfde doen."

'S Avonds moest zij niet buiten de hut komen, wanneer de dorpsmen-
schen de trommel sloegen. En wanneer men haar cp der dag van. terug-
keer zou aanraden, zich in een put met bloedzuigers te werpen, dan
Zou zij dat gerust kunmen doen. et vele geschenken zou zij er wit
komen. |

Het gebeurde zooals Ilofi zei en daar de vrouw den gegeven raad ge-
heel had opgevolgd, keerden z1J rijkbeladen terug. De geschenken
Verden onder de familieleden van de vrouw, de vrouw die thuis blecf
en de vrouw die mee ging, verdeecld.

Eenigen tijd daarna vatte Tlofi het plan op om weer naar het dorp
van zijn moeder te gaan. Nu wilde de Jongste zuster, tcgen den raad
van Ilofi en haar oudste zuster in (zij vonden haar niet verstandig

genoeg), beslist mee. Zelfs het aanbod, dat zij alle geschenken zou

') In Bantoe-verhalen komt deze term herhaaldelijk voor.
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krijgen, wanneer zij thuis bleef, kon haar niet weerhouden. 41j
ging mee en onderweg kreeg zij dezelfde raadgevingen. Maar in plaats
van er naar te handelen, lachtte ze om de vreemde dingen, die zi]j
zag: zij sloeg de goede raadgevingen in den wind. En 's avonds kon
2ij, ondanks het uitdrukkelijke verbod van Ilofi, het verlangen om
het dansen te zien, niet weerstaan en ging naar buiten.

Toen zij buiten kwam, greep men haar vast en sneed haar het hoofd
af'. Ze sneden haar in stukken en wierpen die voor de dieren ).
's Morgens vond Tlofi zijn vrouw niet in de hut en hij wist wat er
gebeurd was. Op zijn vraag aan de familieleden, wat zij met zijn
vrouw gedaan hadden, antwoordden zij (heftig): "Gij zelf kent onze
gebruiken, waarom vraagt gij er dan naar?!
Het was een gerechte straf. Maar zi) gaven hem geld, voldoende om
wee vrouwen te koopen. Thuis gekomen vertelde hij alles aan de fa-
milieleden van zijn vrouw, die de doode wel beweenden, maar haar te—
vens laakten om haar handelwijze.
Nog een andere les trekt de verteller hieruit:" De vrouw van Ilofi
is gestorven wegens hare halstarrigheid, dat is: men zeglt haar iets
€n zegl het nogmaals, men leert haar iets en leert het nogmaals,
maar zij gelooft het niet en sterft!.
Een gelijke strekking, n.l. dat de vrouw moet luisteren naar den
goeden raad van haar man, schuilt in "De kabouter" n.l3).
Verder stellen de verhalen omtrent de verhouding van man en vrouw
den moreelen eisch, dat de man zijn vrouw goed en met respect zal
behandelen. Vooral geduld en tolerantie worden Op prijs gesteld.
lMoéngai is tegen haar zin met den rijken smid Kandindi gehuwd
en knipt zich als teeken van rouw de haren af en werpt die in het
vuur. Vaarop Kandindi zegt:!" Je kan het nog een keer doen. Ik zal
dan slechts toezien cn Je niet slaan.'" Vervolgens werpt zij het ge-
Teedschap in het water; ze slaat hem op het hoofd, maar Kandindi
behoudt zijn lankmoedigheid. Waar zij niet met hem heeft willen
trouwen, voelt hij zich zelf als de schuldige. Na cenige maanden

verwacht Mo&ngai een kind en Kandindi gaat zijn schoonvader geschen-

') Bij Qe Dschagga geschiedt dit met de kinderloos gestorven vrouw
of man (47/140-141).
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ken brengen, zan wien hij tevens alle wederwaardigheden vertelt.
Deze is van meening, dat alles wel in orde zal komen (45/203-204) .
Dit is de goede echtgenoot, want hij behandelt ziJn vrouw met lank-
moedigheid.
Een ander wverhaal behandelt den slechten echtgenoot.

Slecht handelt bijv. de man - dit wordt aan het slot uitdruk-
kelijk verklaart -y die aan zijn vrouw rijkdom en overvloed heeft
te danken en haar om het hoorntje in de nek (een klein lichamelijk
gebrek) voor "leelijk wijf" en "maakte kikvorseh" uitscheldt. Dit
deed hij toen zij, door een ongeluk en dus buiten haar schuld, niet
in staat was om aan zijn uitdrukkelijk verlangen te voldoen, hem
v6dr al het andere eten, brei voor te zetten.Door dit schelden be-
leedigt hij z1ljn vrouw, zij verdwijnt en met haar al zijn rijkdom
n.l4),

Ock Batschi verliest zijn vrouw wanneer hij boos op haar wordt,
omdat zij van zijn vleesch heeft gegeten. Terwijl zij reeds Jaren-
lang getrouwd 2ijn en het goed ging (hierop wordt in het verhaal de
aandacht gevestigd) heeft Batschi nu zijn belofte "haar niets te
zullen weigeren',geschonden (45/177-178) .

Een goede tegenstelling vormt hiermee het Doeala-sprookje,
Waarin een jager trouwt met een palmrat. De palmrat is een VIouw ge-
worden en de jager mag er haar nooit aan herinneren, dat zij een-
maal een dier ig geweest. Anderzijds mag zij, op straffe van echt-
scheiding, hem geen '"man uit het bosch" noemen; een scheldwoord bij
de Doeala, overeenkomend met onze uitdrukking van "domme boer", Zij
houden zich aan de afspraak elkaar niet te beleedigen en leven nu
verder gelukkig samen (69b/139-142) .

Man en vrouw moeten eerlijk tegenover elkaar stasn. De een mag
de ander niet bedriegen.

Als de vrouw haar man (reeds eenige dagen na het huwelijk) zijn
Vleesch ontsteelt, zoo geeft hij haar de Waarschuwing:'" Doe dat niet
weer, dat is slecht." Als z1) daarna bij ecn anderen man uit een an-
der dorp vleesch wegneemt, wordt zij door haar man nog niet geslagen
en betaalt deze de verlangde boete. lMaar wannecer 2ij) bovendien nog

te Iui is om het meel te stampen en daaraan tracht te ontkomen, loopt
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de maat over. De man brengt haar terug naar haar eigen dorp en neemt
een andere vrouw n.15).

Omgekeerd wekt het afkeuring, wanneer de man zijn vrouw bedriegt,
Dimakke was getrouwd met den veelvraat Oschalenga. 41j kreeg twee
kippen van haar moeder. Toen zij ze hgd toebereid en naar haar man
bracht, stelde deze Voor om eerst - in een ander dorp -~ te gaan dan-
Sen; 's avonds konden dan de kippen opgegeten worden. Op weg naar
het anderc dorp verzon Oschalenga wat om terug te kunnen keeren -
hij had zijn gordel vergeten - en de kippen op te peuzelen. Dit be-
drog herhaalde zich in een wat gewijzigden vorm (maar door den ver-
teller uitvoerig weergegeven) met cen zwijnenboutje.

Bij de derde keer gaf Dimakka's moeder, aan wie ziJ haar nood klaag~
de, behalve visch, ook Nnog een pot met een toovermiddel mee, waarin
Dimakka de visch moest bewaren. Ditmaal ontdekte Dimakka dat haar
Mman, die aan de pot vast was blijven zitten, de schuldige was. ZiJ
kon nu aan de bijeen geroepen dorpsmenschen toonen, hoe Oschalenga
haar vele malen bestolen had; en daarmee tevens haar terugkeer naar
het ouderlijk huis rechtvaardigen n.l16).

Dit was een zware straf en een scherpe veroordecling van Oschalen-
ga's handelwijze, want wij zeiden reeds, dat de vrouw een Zeer ge-
Waardeerde werkkracht is bij de Bantoes, Deze werkkracht bepaalt
haar economische Waarde ten opzichte van het huwelijk, want bij de
negers zorgt zij voor den tuinbouw. (Op haar positie als moeder zul-
len wij later ingaan).

Maar is een vrouw te lui om te werken, zoo daalt ziJ in de algemeene
achting. Haar Iuiheid, waarvan z1j zelf de gevolgen zal ondervinden,
wordt zedelijk afgekeurd. Dit komt zeer sterk tot uitdrukking in het
volgende, aan de vrouwen gerichte verhaals:

De gazelle en de haas gingen hun akkers bewerken. Er was daar
Cen vrouw, die in verwachting was en tegen wie ze zelden:" Gaan we
niet ge€zamelijk werken?" Maar zij verhardde zich, zij weigerde om te
gaan werken. De twee anderen vertrokken naar de akkers; maar bedoecl-
de vrouw nam 'g morgens haar mand en ging vruchten op de velden pluk-
ken. Zij kwam terug met salats ')y groenten, kleine komkommers, mis-

) Sala's. zijn ronde vruchten, twee maal zoo groot als sinaasappels;
ze hebben een harde Schil,
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rels en wilde uien, dic men in de vijzels fijn stampt met vet en
vruchten. Zij vulde de mand en keerde met de anderen naar huis te-
ruge Toen zij hen van het werk zag terug komen, spotte z1J met hen
€n zei:"Yi,¥i, zie die gebogen ruggen, die lichamen, die van moeheig
omvallen! Zie ze slingeren als de vruchten van den kroodboomi™ VRl
maakte warm eten en zei:" Hij, die wilde vruchten van de velden plukt,
die heeft overvloed! Hij, die de akkers bewerkt, heeft gebrek™
Den volgenden dag ging het op gelijke Wijze. Maar het begon te rege-
nen; het opgeschoten onkruid bemoeilijkte de vrouw het gaan langs
het boschpad en op den terugtocht koos zij daarom het andere pad,
waarlangs de dorpsbewoners gingen om hun akkers te bewerken.

Z.ij volgde het pad en toen zij mais vond, stal ze erp van, evenals
van de pompoenen en watermeloenen. Zij ging zitten, deed zich te
goed, maakte een voorraad en keerde naar huis terug.

De eigenaars van de akkers ontdekten de sporen en toen riep de ga-
zelle den haas en zei tegen hem:"HE vriend, dat zijn afdrukken van
Jouw stappen!" "Ha,ha,hal" lachte de haas, "mijn waarde, dat zijn
mijn sporen niet]"

De sporen werden gevolgd en de schade goed opgenomen. Het bleek, dat
€r niets gegeten was van den aanplant van den haas. De kans om de
dievegge op de akkers van den laatste te snappen was nu grooter,
Yant zij gingen uit van de zeer juiste veronderstelling: een dief
zal niet zoo licht twee maal achter elkaar in dezelfde tuinen komen.
Na de eerste plundering is de eigenaar immers veel waakzamer. Dies
werd er een kuil gegraven in den akker van den haas, waarin puntige
stokken werden gestoken.,

De luie vrouw ging inderdaad niet bij de gazelle stelen, maar iy
g€ing naar de akkers Van den haas. Na de maiskolven afgebroken te
hebben, ging ze meloenen plukken en toen zij zich gereed maakte,
Pompoenen te plukken, viel ze in den kuil. De puntige stokken ver-
Scheurden haar.

De bezitters van de akkers kwamen kijken en zagen de vrouw in den
kuil liggen,

Toen zeiden ze: Z2ij heeft haar hart verhard, toen zij moest gaan

Wwerken; zij heeft cen licht hart gehad om te gaan stelen." Ze gingen



in den put en wilden er haar uit trekken, maar ze slaagden er niet
in. Ze bespotten haar door te zeggen:' Je beweerde, dat hij die veld-
vruchten plukt, overvloed heeft, die werken gaat, gebrek heeft. Wie

is het, die nu een ongeluk heeft?" n.17).

Over de vraag of de monogamie al dan niet den beteren en meer
wenschelijkenh huwelijksvorm 1s, geven de verhalen geen uitsluitsel.
In vele is sprake van het huwelijk van één man met meerdere vrouwen.
Eén van deze vrouwen is dan hoofdvrouw, de anderen worden als bij-
vrouwen beschouwd.

De onderlinge naijver, de jaloczie, de haat tusschen de vrouwen,
die uit deze polygame Vefhoudingen kan voortspruiten, vormt een
dankbaar onderwerp voor een amusante vertelling, maar tevens geven
andere verhalen een moreele opvatting weer.

400 weet de tot meisje getransformeerde kirondove ') zich door
list een tija lang te toen aannemen als de ecerste vrouw van een
koningszoon. Maar wanneer de werkelijke bruid, die veel lieftalliger
is, door de dorpsmeisjes bij het vruchter plukken:in het bosch wordt
ontdekt en door de mannen is gehaald, viert men nog eens bruiloft.
Zij wordt hoofdvrouw, terwijl de kirondovo als bijviouw op de twee-
de plaats komt. En als de hoofdvrouw een zoon krijgt, wil de konings-
zoon heelemaal niets meer van de kirondovo weten. Dit wekt de Jja-
loczie van de laatste op en zij zint op wraak. Onder voorwendsel,
dat zij haar kind mooier en sterker zal terug krijgen, weet de ki-
rondovo de hoofdvrouw te bewegen, haar zoon in de beek te gooien.
Zelf werpt ze er een afgesneden bananenschede in en bespot de domme
moeder. Deze werpt zich vertwijfeld in de beek, volgt haar kind en
krijgt het na eenige dagen van de geesten terug, die zij door haar
bescheiden optreden zd6 voor zich heeft weten te winnen, dat zij
haar bovendien nog vele geschenken meegeven.

De kirondovo wil zich nu eveneens die rijkdommen verschaffen, werpt
haar kind en daarna zich zelf in het water, maar gedraagt zich bij

de geesten zoo hebzuchtig - wat niet te verwonderen is, gezien haar

-

') Kirondovo is een zwart-wit gekleurde vogel, die op een vink ge-
1ijkt.
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karakter -, dat zijy in plaats van geschenken te krijgen, door de
geesten den weg wordt opgejaagd, die door het wvuur voert. Ve zien
in dit verhaal een belooning van de goede en een bestraffing van de
slechte, jaloersche vrouw n.18).

Op geheel andere wijze wordt Nkengué misleid door een twist-
zleke en daarom niet beminde Ompala '), waarmee haar man recds eecp-
der was getrouwd, De Jaloersche Ompala transformeerde zich op een
gezamelijken tocht naar den waterkant - voor het plukken van ronde
bladeren om onder de deegballen van maniok te leggen - in een py-

thon en nam Nkengué mee naar een gat, dat zij onder het afdak van
haar huis gegraven had !'),

Mear Nkengué wist door haar gezang de aandacht te trekken en de ou—

deren van de familie bevrijdden haar. De Jaloersche vrouw kon, door
Schaamte aangegrepen, geen antwoord geven op de vraag, waaronm zi]j
dit had gedaan. Niet alleen zij zelve, ook de ouden van haar familie
moesten voor deze, uit jaloezie begane wandaad met den dood boeten
(33/70 e.v.).

Deze haat en afgunst tusschen de vrouwen kan ook groote gevaren
met zich brengen voor het voortbestaan der familie en moet daarom
ten sterkste afgekeurd worden; daarvoor levert de geschiedenis van
Muemba en zijn vrouw het bewijs.

Het is ecen gelicfkoosd verhaal bij de Baloeba, dat door de ouders
43N hun kinderen en speciaal door de moeders aan hun dochters wordt
verteld om hun tot leering te dienen. De reden tot onderlinge ver-
deeldheid en Jaloezie is het volgende: Muamba hecft zes groote ge-
Zonde jongens. Het gaat hier evemwel alleen om de eerste twee. De
Oudste zoon is het kind van zijn tweede vrouw; de tweede zoon is
“en kind van zijn nuadi (eerste vrouw). Het getwist begon al, toen

21j nog kinderen waren. Bij het slachten van een geit was er een
e ——

') Ompala is namelijk den bijnaam, die de vrouwen van &én man el-
kaar geven; het stamwoord "mpala drukt het begrip jaloecrsch-
heid uit.

'') Hoe zij w. meenam, blijkt niet duidelijk wuit den tekst. OF 21
verborg haar in de mand onder de bladeren, oOf zij slikte haar
in, toen zij zelf in ecen python veranderd was; uit het verder
verloop van het verhaal zou men tot het lastste besluiten.
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luid gekrakeel tusschen de Jongens, op aanstoken van de respectieve--
lijke moeders. Kreeg de eerstgeborene cen bout, dan wilde de zoon
van de nuadi een bout en nog een stuk hebben. laar dan beriep die
van de tweede vrouw zich op het recht der eerstgéboorte en wilde ook
minstens een gelijke portie. De vader, hierover vertoornd, zette de
Jongens op hun plaats: Of zij soms dachten, dat de heele geit voor
hen beiden was; of er geen andere kinderen waren. Hij verweect de
Jongens denzelfden vrekkigen gecst te bezitten a&ls hun moeders, door
wie zij zich hadden laten opstoken. Hij beloofde ze een dracht stok-
slagen als het nog cens gebeurde. En de kwajongens vluchtten, werden
Wijs en deden niet meer zoo dwaas. Maar de vrouwen, de moeders van
die zoons, bewaarden hun gevoelehs van spijtigﬂeid en onuitspreke-
lijke jalouzie. |
Toen de jongens den huwbarcen leeftijd hadden bereikt - althans de
oudste - gaf lMuamba aan den oudste het noodige om zich een vrouw te
zoeken. Aan dien van de nuadi gaf hij, omdat hij nog te jong was om
te trouwen, datgene wat noodig is om zich van een meisje te verze-
keren, dat later zijn vrouw zou worden. Maar toen het voor den laat-
ste eenmaal zoo ver was, had de vader niet voldoende om de volledi-
ge "biuma" bij elkaar te brengen. lMet volle instemming, zelfs op
voorstel van den zoon van de nuadi, regelde Muambz de zeak met de
aspirant schoonouders. Dit was echter niet naar den zin van de moe-
der van den Jongen. Zij verweet haar zoon laksheid en noemde het
bedriegerij ven den vader en bevoordeeling van zijn oudsten zoon.
Vieer ontspon zich tusschen de vrouwen - de tweede vrouw had het
laatste gehoord - cen heftige twist- en scheldpartij.

De dagen gingen voorbij. Maar op zckercn dag werd de oudste zoon
ziek en kort dasrna stierf hij. Het palaver (rechtszitting), dat
hiervoor werd ingesteld, beredeneerde cn onderzocht de zaak heel
leng, maar men kon niet bewijzen, dat de nuadi san dit overlijden
schuld had. De moeder treurde "veel en lang", verwaarloosde zich-
zelve en stierf in de vierde maand, na het overlijden van haar zoon.
Hiecrmee is de tragedie evenwel nog nict afgeloopen. In breed opge-
zctte redevoeringen, welke door hun vVorm cn opzet den indruk wek-

ken, dat ze gchouden worden voor het forum der publicke opinie,
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trachten zoovel juarba als zijn nuadi azn te toonen, dat de schuld
van al dit kwaad bij de ander gelegen is. Mag volgens IMuamba zijn
eerste vrouw tevreden zijn met het door haar verkregen resultaat,
de nuadi meent het motief van den twist te moeten zoeken in zijn
verkeerd optreden in de zaak betreffende den bruidschat van haar
Zzoon. Doch Iuamba wijdt den dood van zijn oudsten zoon aan het "ge-
babbel" van de vrouwen. En treurend over den zoon, die zonder nako-
melingschap stierf, wordt hij zes maanden later ziek. Voor deze ziek-
te is geen kruid gewassen en hij bezwijkt er aan. Het ingestelde pa-
laver kan de zaak niet ophelderen, zij kan slechtg aantoonen,dat de
menschen van het dorp er niet in betrokken zijn. De familie van Mu-
amba zei:" Zij (de nuadi) heeft Muiamba gedood zooals zij zijn vrouw
€n zijn zoon gedood heecft.! De slotconclusie is: De drift heeft cen
Woordenwisseling ten gevolge gehad, die nadeelig was (26/2-10) .
Uit het gehecle verhaal blijkt de afkeuring er van. Maar m.i. ligt
€' een nog diepcre zedelijke strekking in opgesloten: de ondcerlinge

Jaloezic en haat tusschen de vrouwen van &én man, is de ondergang

vVan het gezin., Tc meer, daar het gemis van nakomelingschap, waarin

Inamba zou kunnen voortleven - waarin hij zou "groeien"- als de
grootste straf wordt gevoeld; hem ontbrecekt dan datgene, wat waard

18 er voor te leven en te werken ').

Ylas er in het ceorste deecl van dit hoofdstuk hoofdzakelijk spra-
Ke van het huwelijk en de verhouding tusschen man en vrouw alleen,
met Muamba's historie zijn wij gckomen aan cen recks van handelingen,
die een andere zijde van het familicleven naar voren brengen, n.le
de morecle opvattingen over dc verhouding tusschen ouders en kinde-
T'én. Daarin zijn niet alleen begrepen de handelingen van de ouders
tegenover de kinderen en omgekeerd, maar ook de omgang van de kinde-
Ten uit dezelfde familie onderling.

Boven werd reeds op de beteekenis van dc vrouw als verzorgster van

de huishouding en bewerkster van de tuinen gewezen. Van nog meer
.—_———.

') De zoon van de nuadi is nog ongetrouwd en zal volgens Muamba's
ultlatingen evenals de andere twee sterven en met hem zijn moe-

der. De vier andere zoons blijven als kinderen van concubines
buiten beschouwing.
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belang is haar taak als Kinderbaarster. "Wat men van de kantuntu

vraagt, dat is de huid, wat men van de vrouw vraagt, dat zijn de

kKinderen", vocgt luamba zijn nuadi toe.

Voor de vrouw zondcr kinderen toonen de anderen een zeckere minach-

ting, zij wordt bespot (22/105 €eV.y 114/304).

Niet alleen de begcerte haar, ook dc liefde voor de kindercn vindt

zijn uitdrukking in de Bantoe~-verhalen,

Yaartoe moederliefde kan leiden, lcert de legende van het logalo

meer. Het is de geschiedenis van cen moeder, wier zoon tijdens de

initiatie '') komt te overlijden.

Het gebeurde in het bosch, waar dec jongens in ecen van het dorp af-

gezonderd kamp een proeftijd moesten doormaken. Gedurcnde die perio-

dc is het verboden om aan het overlijden van den Jongen in het kamp,

bekendheid tc gcven. Zoo bleef dec moeder onkundig en wanncer de sla-

gen op de kedengu '!'') haar daartoe opriepcn, bleef zij trouw het
eten brengen. Toen evenwel het tijdstip aanbrak, waarop de jongens

het bosch weer zouden verlaten, ging een vriend van den overledcne

naar het huis van de moeder en deelde haar het droevige nicuws e

de, door een bundel olifantengras, dic de hut bedekte, los te maken.
De moeder huilde weinig, richtte haar hoofd weer Op, om te beletten,
dat de trancn vloeiden. Er kwam ecn plan bij haar op. Denzelfden

dag nog verlict zij het dorp. Wie blijft immers nog dadr wonen, waar

zijn kind is gestorven?
Z21j zei, dat ze naar het bosch ging. Iedercen dacht, dat zij vertrok

om zich tc laten dooden, Z1j had geen bloedverwanten meer. Niemand
.—"'—'-—-'-

') Kantuntu is cen dier, waarvan de huid cen groote waarde hecft.

: De initiatie is de periode, waarin dec jongens aan zeokere proc-
Ven onderworpen worden, véor zij aan de mannen worden gelijk-
gesteld. De proeven kunnen betrekking hebben op het toonen van
bekwaamheden, welke noodig zijn voor het latcre leven. Zij kun-
nen ook bestaan uit martelingen, welke doorstaan mocten worden,
zonder pijngevoel te toonecn.
In de plaats van deze proeven kan een langdurige opleiding tre-
den, die zeden, magisch-animistisch ritucel, ceremonién, zang
€Nz. omvat. Bij vele negerstammen wordt gcedurende dezen tijd
aa? de jongens practische kennis bijgebracht en de cercmonién
geleerds

L) De kedengu is cen trommel, diec gebruikt wordt bij het dansen.
Het slaan op dc kedengu beteekent hier, dat de jongens honger
hebben en ze eten van hun moeders verwachton,
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die haar tegenhield. .
Maar in piaafs van naar het bosch te gaan,; begaf zij zich naar de
naburige dorpen om gif te verzamelen, Vervolgens keerde zij terug
haar de grens van haar eigen dorp, waar een groote danspartij gege-
ven zou worden.
Niemand stoorde zich aan de oude, met stof bedekte vrouw. Alleen
een klein meisje hielp haar het lichaam reinigen, toen de oude vrouw
het haar vroeg. Dit meisje en haar bloedverwanten werden door de
oude vrouw gewaarschuwd en zij waren dan ook de eenige overlevenden
van de feestvierenden. Want den Volgenden middag, terwijl het feest
nog in vollen gang was, sprenkelde de oude vrouw het vergif om de
dansers. Een gerommel Weerklonk, de bodem zonk onder den kring van
dansers weg eh kokende massa's kwamen uit de aarde. Zoo ontstond
het lMogalo meer. Het kleine meisje en haar bloedverwanten hadden
zich op een termietenheuvel in veiligheid gebracht n.19).
Deze legende wordt steeds verteld, wanneer tijdens de initiatie een
Jongen sterft. Een van de moeders, die op een dergelijke wijze haar
Zoon verloor, zei:" Wanneer die vrouw niet dood was, die de menschen
van Mogalo deed sterven, dan zou ik haar vinden om haar vergif te
krijgen en ik zou dooden zooals zij, voor mijn overleden kind.!
Waaruit blijkt, dat zulk een wrask als een gerechtigde wordt gevoeld.

Hierbij diernt in het oog te worden gehouden, dat de Volkenkun-
de ons leert, dat zij die gedood worden van wege een sterfgeval, den
overledene in het hiernamaals volgen. De smart om een verlies ver-
mindert zoo ook anderen dergelijke smarten lijden.

Een van de meest elementaire plichten van de ouders is,hun
kinderen te voeden en hen wat te leeren, opdat zij, eenmaal volwas-
Sén, in staat zullen zijn, den strijd om het bestaan vol te houden
n.20) .

Vat er gebeurt, wanneer een ouder het voedsel voor zijn kinderen
achterhoudt, leert de volgende vertelling.

Een man had een vrouw en drie kinderen, twee zoons: Gingci en
Lonci, en een dochter:Dumangashe. Zij waren zoo arm, dat ze in plaats
van koemelk slechts cen zeker soort boomsap als surrogaat hadden.

Op zekeren dag ging de vrouw den tuin bewerken. Ze begon het gras
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met een hak los te maken en het dan op een hoop te werpen. Dat was

het werk van den eersten dag en toen de zon Op het punt van onder-
gaan stond, ging zij naar huis.
Toen ze weg was, kwam er een vogel op die plaats en zong dit lied:
Onkruid van dezen tuin;
Onkruid van dezen tuin;
Kom OPs ko YD
Werk van decen tuing

Werk van dezen tuln
Verdwijn, VerW1Jn.

Zoo gebeurde het.

Den volgenden dag was de vrouw zéer verbaasd, toen haar werk onge-
daan was gemasakt. Zij verrichtte weer hetzelfde en ging haar man
vertellen, wat er gebeurd was, Hij geloofde haar niet, verweet haar
luiheid. Zeer verdrletlg over dit onverdiende verwijt, ging ze voor
den derden keer naar de tuinen om te ervaren, dat wederom al haar
werk teniet wag gedaan. Ditmaal kwam de vogel haar openlijk dwars-
boomen, Toen maakten man en vrouw gezamelijk een plan om den vogel
te vangen, wat ook gelukte. Hij wilde den vogel dooden, maar de vo-
881 zei:" Tk ben geen vogel, die gedood moet worden. Ik ben een VO-
Eel die melk kan maken,M En hij leverde het onomstootelijke bewijs.
De man nam hem mee naar huis en deed hem in een pot. Daarna stond
'bla zelfs in den nacht Op om den vogel te zeggen, melk voor hem te
meken. Alleen hij en zijn vrouw dronken er van. De kinderen bleven
boomsap drinken. Zij kregen achterdocht en het meisje zei tegen haar
broer Gingei:" Vaarom wordt vader dik en blijven wij mager?" Hij
antwoordde:" Ik weet het niet, misschien eet hij 's nachts."

Ze maakten een Plan om te gaan kijken. Z1j zagen hem midden in den
nacht opstaan. Hij ging naar den grooten pot en nam er een etensmat
af'e Hij zei:" .Maak melk, mijn vogel." Hij dronk veel. Weer zc hij:
" lMaak melk, mijn vogel', en weer dronk hij tot hij erg vol was.
Toen ging hij liggen en ging slapen.

Den volgenden dag ging de vrouw aan het werk in haar tuin en de man
ging een vriend bezoeken. De kinderen zochten nu den vogel op, om
hem melk te laten maken, waar zij zich te goed aan zouden kunnen
doen. De vogel bereidde inderdaad wat melk voor hen, doch wist te-

vens te ontenappen; vloog weg en kwam niet meer terug. Gingci en
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zijn zusje zochten tevergeefs, Uit vrees vVoor hun vader verborgen
z1J zich. Deze zocht 2e¢ en vond het meisje onder de asch en den jon-
gen achter een steen. Hij vroeg direct naar z1jn vogel. Ze werden
gedwongen de waarheid daarover te Zzeggen. Toen nam de man een riem
€n hing deze twee kinderen aan een boom, die over de rivier uitstak.
Hij ging weg en liet ze daar. De moeder vroeg den vader om de kinde-
Ten te bevrijden, maar de man weigerde. Nadat hij weggegaan was,
trachtte de Jongen te ontvluchten. Hij klom bij den riem Op en hield
zich aan den boom vast; toen ging hij hooger en maskte den riem los,

wWaarmee de zuster vastgebonden was, Dasrna klommen ze uit den boom

en gingen weg van huis.
Na drie dagen kwamen ze bij een rots, die de Jongen in ecen huis wist
om te tooveren. Door de jacht voorzagen zij in hun onderhoud.

Op zekeren dag kwam er ecop krokodil, die Gingci meenam naar zijn
huis; hij gaf hem veel Vee en mais. En toen Gingci den huwbaren lecf-
tijd had bereikt, trouwde hij met een van de dochters vaﬁ den kroko-
L. Zijn zuster trad met den krokodil gelf in het huwelijk, die in
werkelijkheid een mooie krachtige man bleek te zijn. Door de vijan-
den van zljn vader's huis was hij in cen krokodil veranderd,

Terwijl zij zoo in overvloed leefden, kwam de mocder van Gingei.

In haar dorp heerschte een hongersnood - het ging hen daar dus nict
naar den vlecze -, Z1j gaven haar voedsel, zonder herkend te worden.
Daarna kwam de vader. Hij herkende ze ook niet, maar ze kenden hem.
Ze vroegen hem wat hij wenschte. Hij vertelde hen, dat zijn dorp
door hongersnood getroffen was. Ze gaven hem voedsel e¢n hij ging
Weg n.21). Hij kwam weep terug. De jonge man zei:" Je didcht, dat we
Zouden sterven toen Je ons in den boom hing." Hij was verbaasd en
2el:" Ben je werkelijk mijn kind?"

De krokodil gaf' de ouders nog drie manden mais en stuurde hen in de
bergen, waar de man stierf n.22).

Bij de Baronga en bij de stammen aan de Boven-Zambesi wordt hetzolf-
de thema van het egolsme van den echtgenoot en vader Op eenigzins

andere wijze behandeld.

In een Jaar, dat er groote hongersnood in het lang was, ver-
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kocht een man, met ﬁoestemming van zijn vrouw, de hakken '), Hij
kocht er, volgens afspraak, mais Voor, maar vertelde zijn vrouw,
dat hem de mand met mais was ontroofd, In werkelijkheid hagd hij de

mais in het bosch Verstopt en ging er nu geregeld heen om eens lek-

ker te smullen als zijn vrouw de akkers bewerkte,

Terwijl hij dit deed, zei hij tot zich zelf:" Als ik thuis was en

mijn vrouw daar kookte, zou ze de Pap in porties verdeelen; zij zou

wat aan het kKleintje EEVeN, 2ze zou er van aan moeder geven en wat

20U er voor mij over blijven?"

zonder gezien te worden. Nadat hear man vertrokken was, nam zij de

overgebleven mais en gereedschappen mee en be
haar hut,

groef ze in een gat in
De man was zeer verdrietig, toen hij den volgenden dag

niets vond, maar hij kon natuurlijk niets laten merken. De wilde

vijgen van zijn vrouw wilde hij nu wel accepteeren!

De akkers werden bewerkt, de matis rijpte en werd geoogst. Na den

00gst werd de familie, zoowel van den man als van de vrouw, uitge-

noodigd op een bierfeest. Toen eerst groef de vrouw de mand met mats

€n de gereedschappen weer OP en vertelde de

lie. En wat deed haar familie? Ze stonden Op €n wachtten op haap.

De vrouw maakte haar manden in orde. Zij nam haar kinderen mee en

de man bleer alleen, van zijn vrouw beroofd! n.23).
Een dubbele straf: 2iJn geld, of liever, zijn hakken is hij kwijt
en het vertrek van zijn vrouw beteekent de vernietiging van zijn

geslacht,

De kinderen moct wat geleerd worden om zich door het leven te
kunnen slaan, zeiden we boven. Ze hebben er recht op.

Tschikumba had twee vrouwen en bij iedere vrouw hag hig i e
Z0nen,
De tien zonen kwamen bij Tschikumba en zeiden:" Wij willen iets lee-

Ten. Wat kunnen Wij leeren?" Tschikumba zeqi:! Ik kan alleen jodit!)
‘“

') Hakken van metaal worden gebruikt als ruilmiddel (geld) . Ze wor-

den als een heiligen schat bewaard Voor het verwerven van vrou-
Wen voor de zonen,

'") Jodi zijn vallen.
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plaatsen om otumbo ') te vangen. Dat zal mijn oudste zoon leeren.
De anderen kunnen naar wat anders omzien."
De zonen groeiden Op. Geen van de zonen kon iets.
Op zekeren dag.ging de vader Wweg en ving een otumbo. Zijn zonen Ju-
belden: vandaag zouden ze vleesch eten. Maar de vader Zag een vreem-
de aankomen en hij gaf hém de otumbo. Zoo ging het ook den volgen-
den dag; Tschikumba gaf het vleesch aan den paukenslager. Vaarom
hij dit deed, wordt niet verteld:; wellicht zag hij toch geen kans
om allen met het vlesch van zoo'n klein dier tevreden te stellen.

Mear nu gingen zijn kinderen heen.De tien zonen zeiden:" Wig
hebben niets geleerd." Alle tien stierven in het bosch.,
De vader ging naar het bosch. Hij zag, dat zijn tien zonen gestor-
ven waren,
En het is of hij zich zelf schuldig voelde aan dit overlijden, want
hij Pleegde zelfmoord door zich den hals door te snijden. Ook zijn
beide vrouwen benamen zich het leven, toen zij in het bosch kwamen
€N 2agen wat daar was geschied (45/207-208) .

De ouders moeten hun kinderen zooveel mogelijk gelijk behande-
len en niet het eene voortrekken boven de anderen, meenen de Kanio-

ka.

Z21j vertellen van €én man, die twee vrouwen had en bij elke

vrouw had hij een kleinen ZoOon.

Van de eene vrouw en zijn zoon hield hij. De andere twee mocht hij
niet lijden. Hij schertste met de eene vrouw en gaf' den knaap veel
eten en den ander Joeg hij weg, wanneer hij at.

De kleine achteruitgezette Jongen weende veel, want ook zijn moeder
vVerstootte hem. Hij wendde zich tot de vogels en klaagde zijn nood.
Z21j gaven hem toen parelen en stoffen welke ze op een tak van een
boom legden, Vel probeerde zijn halfbroer de geschenken te bemach-
tigen, doch toen bleven ze vast aan den boom zitten. De achteruit-
gezette broer kon ze er evenwel gemakkelijk afhalen, waaruit dui-

delijk blijkt, voor wien de parelen en de stoffen waren bedoeld.

Dank zij deze rijkdommen werd de benadeelde knaap een groot hoofd

e

') Otumbo is een soort kat.
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€n zijn eigen vader werg zijn slaaf n.24),

Dat het door een Vrouw is verteld, is niet te verwonderen; men proeft
hier de vrouwelijke verontwaardiging. Evenecens van een vrouw afkom-

Stig en bij derzelfden stam opgeteekend is de vertelling van '"Die
Schlechte Mutter,!

heeft, verteld,; wordt deze heel boos. In groote woede pakte zij het

kind, stopte het in de vijzel en toen nam zij den stamper en ver-

brijzelde het king tot een klomp. Den klomp wierp zij in het gras.

Er viel regen. De regen spoelde de Testen van het meisje uit het

€ras in den poel. De poel voegde haar weer aanee

naar de beek,

n en bracht haar

Daar kwamen den volgenden dag de meisjes met hun kruiken om water

Allen konden de kruik opheffen, behalve de kleine zuster

van het ”gestampte” meisje. Zij bleef achter en werd door haar ou-

dere Zuster, met lMedewerking van ge Visschen, geholpen. De kleine

41J kwamen in het dorp. Het (dood-)gestampte meisje zag haar moeder

€n zeji:M! Mijn vader, waarom heb Je mij niet in €eén ander dorp ge-
hracht? Mijn moeder heeft mij zoo slecht behandeld, dat ik haar niet
terug kan Zien." Daarop stierf het meisje Weer n.26) .

Slecht €n wreed had de moeder namelijk gehandgld door over zoo'n

Kleinigheid als het breken van €tnh neald, zulk een misbaar te maken
®N haar dochterp te dooden, |

Het is opmerkelijk dat, voor zoover mij bekend, er geen Bantoe-
Vérhalen zijn, die speciaal de Wreede stiefmoeder tot, onderwerp
hebben, Wernep zegt hiervan:"....while the Jealous co-wife figures
Pretty frequently in folktales, the cruel
mon' (132/203) .

stepmother is not so com-

Dit 1s toe te schrijven aan het polygame karakter van het gezin. De

Vrouwen kennen elkaars kinderen, komen er dagelijks mee in aanraking

SN Zijn met de bestaande verhoudingen vertrouwd, Overlijgt, ¢én hun-
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ner, dan hoeft een eventucele slechte, stiefmoederlijke behandeling
van haar kinderen niet voort te spruiten uit de opvatting: het zijn
kinderen van '"die andere"; wat in een monogaam huwelijk veel eerder
het geval zal zijn, wanneer de man hertrouwt.

Daar de jonge kinderen NOg onervaren zijn en vele gevaren hen
dreigen, moeten de ouders goed op hen passen.

Een moeder legde haar kind bij het bewerken der akkers maar er-
8€ns neer, na het in slaap te hebben gebracht. Er kwam cen baviaan,
die met het kind in de boomen ging spelen. Dec moeder stond dit maar
toe, want de baviaan dreigde:" Als Je lawaai maakt en de menschen
te hulp roept, kan ik het gemakkelijk tegen den boom verpletteren."
En hij ging cr mee Van boom tot boom tot de vrouw hen uit het EE=
zicht verloor. De moeder ging door met schoffelen, maar toen de ba-
viaan nergens meer te bespeuren was en ook niet terug kwam, werd de
moeder ongerust, gooide haar schoffel weg en doolde zoekend rond.
Ze zocht overal, zong cen lied, vroeg menschen van een ander dorp
of ze den baviaan gezien hadden, volgde zijn spoor, dat echter in
de boomen verdween, Toen de avond viel, keerde ze naar huis terug.
Eerst sneed ze nog een blok hout in den vorm van een kind en wikkel-
de dit in de huid, welke anders als drasgband diende, lfet het blok
hout moest ze haar man trachten te misleiden.

Aan zijn verlangen hem het kind te toonen, wilde ze dan ook aanvan-
kelijk niet voldoen. Hij bleef aandringen en bij het zien van het
blok hout wag hij zeer vertoornd en was hij van plan de vrouw te
Doch zijn familieleden raadden hem aan, eerst zijn vrouw

te ondervragen en te hooren hoe de vork in den steel zat. Bevend
®n trillend vertelde de vrouw wat er was gebeurd. Voor de familie
Was het nu duidelijk: zij had haar kind gedood. "Als een baviaan
dat deed, waarom ben Je dan niet naar huis gesneld om ons er van

te vVertellen?", zeiden zij, " wij zouden mannen van het dorp opge-
T'O€pen hebben en ze zouden hem gevolgd zijn tot ze hem gevangen

hadden." (g4 II1/262-264),
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doodden ze haar, dat weet ik nict zeker'n,26).

De Bapende hebben de zorgelooze moeder op de volgende wijze ge-
schetst: Een jongen zou met anderen in een bevriend dorp gaan dan-
Seén. Zijn moeder liet hem echter eerst water halen, waardoor hij
niet tegelijk met de anderen mee kon gaan. Onderweg ontmoette het
kind eerst iemand met twee~-, vervolgens met drie-, met vier-, met

Vijf hoofden. Tot zoover ging het goed, want hij kon de hoofden tel-

len. lMaar toen hij de honderd-koppige Mauesse tegenkwam, was er van
tellen geen sprake; hij werd ingeslikt. En Mauesse kwam de moeder
vertellen:" Ik heb Je kind ingeslikt. Je 1::¢ Je kind achter de an-

deren aanloopen, Dat was niet goed. Ik heb hem ingeslikt'" n.27).

Tot zoover hebben we het gehad over de plichten van de ouders
en welke van hun handelingen als goed, respectievelijk slecht wor-
den beschouwd. Hoe staat het evenwel met de kinderen? Hebben Z1%)
g€en moreele verplichtingen tegenover hun ouders, wordt over hun
gedrag in de verhalen geen oordeel geveld? Zeer zeker! Wat het eer-
ste betreft, wordt de nadruk gelegd op het eeren der ouders.

In "Eer uw ouders" heeft een man twee zonen. De oudste belee-
digde altijd grof zijn moeder, de jongste niet.

De laatste wilde eens naar zijn bloedverwanten gaan en vroeg zijn
moeder, hem den weg te wijzen. Hij kwam in het dorp van zijn oom,
die voor hem een kip en duizendpooten braadde. De bescheiden Jongen
nam de duizendpooten. Hij sliep op bevel van zijn oom in het kip-
penhok, Den volgenden dag mocht de knaap, alvorens naar huis te
g8an, uit het kippenhok een ei als geschenk meenemen. Hlj koos het
kleinste en kreeg den raad mee:" Als je onderweg, niet ver van huis,
°P de plaats komt waar vroeger een dorp stond, smijt dan het ei
neep

Hij volgde den raad op en daar verschenen op die plaats hutten,
vVrouwen, boden en volk. De knaap werd koning en nam bezit van het
gezag,

De broer, die zijn moeder altijd smadelijk bejegende, vernam het

gebeurde en wilde hetzelfde doen. Doch hij koos het grootste ei.

Bij een boschje neergesmeten, kwam er een groot aantal krijgers uit,



die hem doodden.

Daarom zeggen de menschen:" Beleedig de moeder niet, die U ter we-
reld heeft gebracht" (21/159-161).

Een dierverhaal uit het gebied der Kassai-rivier geeft de on-
eerbiedigheid der kinderen tegenover hun moeder als volgt weer:
Tombolo en Mpungwe waren twee groote kinderen van respectievelijk
Kaschila ') en Kenjinji ''). Deze twee kinderen ontmoetten clkaar
€N zelden:" Wij zijn groot en onze moeders zijn klein. Viij zullen
€380 naar een dorp, waar niemand ons kent,"
leder ging naar het dorp van een antiloop. De moeders,Kaschila en
Kanjinji, kwamen elkaar tegen en zeiden:" Onze kinderen zijn weg-
gegaan., Wij zijn klein. Zij zijn groot. Is dat recht(vaardig) ?"
Beiden maakten een toovermiddel, waaraan de kinderen stierven (45/
369) ,

Het is van belang wat Frobenius opteekende als opmerking van een der
toehoorders., Na lang zwijgen zei deze met een ernstig gezicht:" Tom-
bolo en Mpungwe (deden) niet goed." Deze uitlating toont een begrij-
Pen van de symboliek, welke in de vertelling ligt opgesloten. Hoe
vVaak komt het - ook bij ons!- niet voor, dat ouders pogen hun kin-
deren iets meer, 'grooter" te doen zijn in de oogen der wereld, dan
21J zelf waren. En keuren ook wij het niet af, wanneer zulke kinde-
€N hun ouders niet meer willen kennen, hun afkomst verloochenen,
"gaan naar cen dorp, waar niemand hun afkomst kent?"

Gehoorzaamheid en V1ijt zijn twee deugden, welke het kind tot
©Cr strekken en waarmee hij het ver zal brengen. Daartegenover staan
ongehoorzaamheid en luiheid.

Evenals in ge vorige verhalen over kinderen worden ook deze tegen-
g€stelde karaktertrekken in de verhalen naar voren gebracht, deny
%€ toe te kennen aan twee kinderen van hetzelfde gezin.

Een man had drie kinderen. De twee oudsten gingen een wandeling
in het bosch maken. Moeder gaf hun den ~-~d mee om niet te eten van

de groote sala's en niet het spoor van slangen te volgen, zoo ze dit
_"—"—'--—.q_._

') Een rat.
'*) Een kleine vogel.
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eventueel mochiten tegenkomen.

Toen ze in het bosch kviamen, zag de oudste van de twee een mooie
sala =an een boom hangen. Hij plukte hem en brak hem open (om het
Vleesch van de vrucht Op te eten). Zijn Jongere broer zei:" pas op!
loeder zei 0ns, dat we geen sz2la's mochten eten." Maar de oudere
S8loeg hem en zorgde, dat hij zich stil hield,

Spoedig zagen zij SPoren van een slang in het zand. De oudste gzei:

" Ik ga er op &f! Tk ga de sporen volgen!' " Neen", zei zijn broer,

" moeder heeft ons gezegd, dat wij het niet mochten doenl!" Maar hij

kreeg NOg een pek slaag en werd gedwongen, zijn mond te houden.

De sporen leidden naar een plek waar een boa lag, die door den oud-
Sten broer gedood werd. Vervolgens maakte hij een vuurtje, kookte
€8n deel van ge slang en at het op; de Jongste weigerde zijn deel.

Toen ge naar huis zouden terug keeren, kon de oudste broer zich niet

Bewegen, De Jongere broer moest hem dragen en met veel moeite geluk-

te het hem thuis te komen.

Er was magp één wezen, dat den armen zieken Jongen kon genezen en

dat was ge Groote Slang "Kippenvleugel" genszmd. Maar niemand dorst

haar te halen, zelfs de moeder niet. Alleen het jongste kind toonde

E%en vrees, zelfs niet toen de Groote Slang op zijn kinderlijk ge-

48ng de kop buiten het hol stak. En de groote genecesheer ging met

den kleinen Jjongen mee, naar zijn door sala's en het vleecsch der.

boa 700 vreeselijk gezwollen broecr.

Dedcter "Kippenvleugel" deed zijn matten rond den jongen en gaf hem
zijn stoombad. Toen het bad regonnen was, begon het kleine kind te
zingen;:

Titilo! Moeder zei ons, weet je, titilo

De sporen van de slang niet te volgen, titilo

Toch begon je de sala's te plukken, weet je

En je slikte het zoo snel mogelijk in!
De slang nam ge woorden over en zong op haar beurt.
De boa kwam uit den mond van den jongen en duwde de sala voor zich
Uit tot Op de plaats in het bosch, waar de ongehoorzame Jongen ze
had E€gelen. En ook de Groote Slang werd op haar ultdrukkelijk ver-
langen door het jongste kind naar huis gebracht (g4 I1/248-251) .

Een Soortgelijk thema wordt behandell in het Baronga-verhaal:
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"Halindi en Vayindana." Hierin ontbreekt evenwel de eplsode van de

kca en de Groote Siang, terwijl ook het siot anders luidt: De groo-

te sala's, die het reisje Halindi - Mayiniana was haar broer - ge-

geten had, veranderden zich, mét de sala's, die nog aan de boomen

hingen, tot een legertje van meisjes en Jongens, gewapend met asse-
gaalien, waarmee ze haar doodelijk troffen. Haar broer ontsnapte,
dank zij zijn gehoorzaamheid. Hij had, evenals het Jongere broertje
in het vorige verhaal, geluisterd naar den goeden raad van zijn moe-
der (60/242-245)
J¢ jongeren aan te manen om naar den goeden raad van hun ouders
- €1 ook ouderen - te luisteren en niet uitsluitend te vertrouwen
OP eigen wijsheid, noemt Junod één van de overheerschende themas der
Bantoe—folklore n.28) .
We vinden git motief o.a, terug in "La route du ciel.™

Een meisje brak haar waterkruik en uit vrees voor haar moeder,
Z0cht ze den weg nasr den hemel, in plaats van naar huis te gaan.
Ya een POOS ontmoette zij een oude vrouw, die haar den weg wees en
hear ge aanbeveling gaf om de mier, die zich verderop bevond, in
12ar oor te laten kruipen en zich door deze geheel te laten leiden.
400r de raadgevingen op te volgen, was zij in staat de beproevingen
in het hemelsche dorp te doorstasn en rijk beladen kwam zij thuis.
Tot groote vreugde van de ouders.,
Mlaar ge Jongste zuster was niet blij, zij riep uit:" Ik vertrek!"
De oudste zei haar:" M'n zuster, wacht; ik wil Je nog raad geven.
Fent .... die Weg .a.., daar ik weet, dat je geen zuiver hart helbt
‘*++» Je zal sterven. Je zult een oude vrouw vinden ....! Ze weiger-
e te luisteren en zedi:" Jij, jij bent wel vertrokken, zonder dat
“€mand je iets gezegd heeft; ik zal er ook heen gaan, zonder naar
ets te luisteren.!
En z1j vertrok, sloeg nauwelijks acht op de oude vrouw, weigerde de
Tier en gedroeg zich daardoor totaal verkeerd, toen zij bij de men-
S2hen van het hemelsche dorp kwam.
“¢ hemel veroorzaakte cen explosie en doodde haar. Vervolgens ver—
Zamelde de hemel haar beenderen en liet deze voorbijgaan aan de

~laats waar ge mier was. De mier zei tegen haar:" Kom je niet dood
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terug? Je zou geleefd hebben,
ha.dt i

als je naar de raadgevingen geluisterd

2ij kwam bij het oudje, dat haar zei:" I'n meisje, ben je niet ge-
storven door je slechte hart?" Ze kwam tenslotte bij het huis van
haar moeder. Haar licheaamsdeelen vielen uit den hemel midden in het
dorp,

Toen zei de zuster:" 21 had een slecht hart, daarom is de hemel
Verstoord op haar. Wat mij betreft, ik heb weten te loopen, zooals

fen mij raadde. Zij is dood mijn zuster!" (60/237-242).

In de belooning van het vlijtige kind en de bestraffing van het
luie, ligt tevens het oordeel over deze twee eigenschappen opgeslo-
ten.

Temand had twee kinderen. Beiden waren meisjes. Hij sloeg ech-
ter het cudste, dat van huis weg liep. Zij had gehoord, dat er een
andere vroyy Was, die ook een meisje had. Daar vluchtte zij heen en
bleef bij hear. De vrouw zel den volgenden dag tot haar:" Ga met
mijn dochter naar het water, maar wanneer Je gaat, dan draag je niets
°P Je hoofd, maar laat alles door mijn dochter dragen '). lMaar het
meisje was verstandig en zette de waterkruik zelf op het hoofd. Eerst
toen zij bij het erf kwanen, gaf zij haar aan het kind van de vrouw.
Nu werden z1lj naar het brandhout gestuurd en de vrouw zei weer te-
€N het vreemde meisje:" Laat mijn dochter alles dragen." laar zij
droeg toch alles zelf en eerst dicht bij de hut gaf zij het aan het
Meisje, Zoo deed ze ook toen de vrouw haar op gras uitstuurde. Ook
toen ze vuup gingen halen, sprak de oude tot haar:" Draag Jjij het
nict, maar laat het mijn dochter dragen!" laar het meisje deed als
2ltijd en droeg het zelf. Bij het samenbinden der varens, die men
dTOOgt voor de slaapplaatsen, zei de dochter van de oude vrouw tot
het, meisje:" Wanneer Je tegen mijn moeder zegt: ik heb een vurig
Verlangen naar huis, dan zal zij vragen:'zal ik Jé met vuur slaan

of met water?!Dan antwoord je:'met water!'.M
-5_____

') De bedoeling van dit gezegde was om haar op de proef te stellen
en tc vermijden, dat zij uitsluitend zou helpen in de hoop op
€en belooning, welke later zou velgen.
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Aldus geschiedde en het meisje kreeg vele mooie dingen mee naar

huis.

Toen haar zuster 2ag, wat voor moois ze had meegebracht, ging

zij ook naar de oude vrouw en maakte haar wijs, eveneens weggeloo-
Pen te zijn wegens een slechte behandeling. De verteller schetst
Weer uitvoerig de karweitjes welke de dochter ven de oude vrouw
Moest opknappen en waarbij de jongere zuster niet mocht helpen.

Dat kind was niet zoo verstandig als haar zuster. Het liet de doch-
ter van de oude vrouw waarachtig alles alleen dragen.

Het dochtertje gaf' nu ook ecen anderen raad aan het luie kind: ze

Mmocst zich door het vuur laten slzan. Toen kKreeg ze cen armband om,

welke steedg doorbrandde tot het kind stierf (47/117-119).

Aan het slot van dit hoofdstuk rest ons nog een overzicht tec

BevVen van ge opvattingen over de verhoudingen tusschen broers en

zusters onderling.

Sterk afgekeurd worden afgunst en jaloczie tusschen de kindercn uit

hetzelfge gezin, Een opvatting, die overcenstemt met de veroordecc-

. I'd
ling van dc haat en jalouzie tusschen de vrouwen van &én man.

Hoe dec afgunst tusschen broers gestraft wordt?
Een man had vijf zonen. De eerste vier gaf hij cen vrouw, toen

Z€ er den leeftijd voor hadden. De vijfde kreeg ecen geweldige mu-

teo '), ofschoon hij zelf liever een vrouw had gehad. Zijn vader

vond deze muteo veel beter dan een vrouw. En het verhaal gaat als
Volgt voort:

De zoon ging er iederen dag heen en keek naar de muteo. Op den zes-

den dag was er cen mbou 't) in gevangen. Hij zeci tegen zijn vader:

" Er is ecen mbou gevangen.!! De vader zei:! Heb ik het je niet ge-

2€g€d? Snijd hem nu in stukken cn verkoop hem."De zoon kocht cr eccn

VIOUW voor en ccn Jongen voor het werk,

De zoon ging nu iederen dag naar de mutco kijken. Op den zcsden dag

Vias er weer cen mbou gevangen. De zoon snccd hem in stukken en koeht

CT' Weer een vrouw voor en een jongen voor het wark.

e

') Rattenval,
i) Buffel,
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De oudste broer zei:" Ifijn jongste broer heeft nu al twee vrouwen
en twee werkslaven. Ik echter, de oudste, heb slechts &én vrouw.
Ik wil ook een keer naar de muteo zien." De oudste broer ging er
heen, wilde ze bekijken en pakte ze beet. Maar de muteo greep hem
bij de schouders. Hij was gevangen. De Jongste broer kwam en zag
zijn broer. Hij liep terug en vertelde het zijn vader. De vader riep
alle hoofden samen. Zij gingen naar de plek toe. Ze bekeken de zaak.
De hoofden zeiden:" Dat is een afgunstige dief. Hij moet sterven.!
De kleine touwen, die den veerenden balk vasthielden, werden
doorgesneden. De man werd door den veerenden balk hoog in de lucht
geslingerd en sloeg dood tegen den grond (45/214).
Deze in Bantoe-oogen zeer slechte eigenschappen - het bleek immers
uit de straf - vinden we niet alleen bij broers. Ook tusschen zus-
ters onderling kan de verhouding zeer veel te wenschen over laten
en de afgunst van de een, de ander onnoodig veel leed berokkenen.
In "La jeune fille et la baleine" vinden we dit thema behandeld;
Wwaarbij ook hier het goede uiteindelijk beloond en het afgunstige
meisje gestraft en daarmee haar gedrag afgekeurd wordt.
De dochters van een hoofd gingen op een dag klei verzamelen
om hun hutten te pleisteren. Elk van haar was door vele slaven be-
geleid, die haar vader haar verschaft had.
Bij het moeras gekomen, waar de kleigroeve was, beval de oudste,
Chichingonane geheeten, één van haar jongere zusters het groote gat
binnen te gaan en de leemachtige aarde er uit te halen. Zij gehoor-
zeamde en overhandigde haar groote stukken, waarmee elk haar mand
vulde. Er was alleen nog de mand van het meisje, dat zich in het
gat bevond. Toen gooiden haar zusters aarde boven op haar en ze
werd levend begraven. Zij verdwecn.
De heele stoet ging naar huis. lMaar de hond van de ongelukkige kwam
krabben en bevrijdde haar. Zij kwam er uit. In plaats van den weg
naar het dorp te nemen, ging ze naar den oever van de rivier cn
wierp zich in het water. Zij werd door een walvisch ingeslikt en
daar had zij het goed.
Op zekeren dag kwamen haar zusters water putten uit de rivier. Het

Jongste meisje kon haar kruik niet optillen en bleef achter. Ze
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werd geholpen door "het meisje ven den walvisch". "Zoo!, jij bent
het dus, die je zuster heeft gedoodi" voegde deze haar jongere zus-
Je toe n.29).
Een van de volgende dagen gebeurde hetzelfde, maar weer werd het
"meisje van den walvisch" niet herkend. Toen zei ze:" Ik ben je zus-
ter, die door den grooten visch is ingeslikt,"
Het kind vertelde alles aan haar moeder. Den volgenden dag ging de-
ze mee en wist haar dochter te grijpen. lMaar zij glipte haar tus-
schen de vingers door.

Toch kwam de dag waarop het meisje naar huis terug verlangde.
De walvisch stond haar toe te vertrckken en met zilverstukjes be-
hangen kwam ze thuis, waar zij met groote vreugde werd ontvangen.
Z21j vertelde wat er allemaal was gebeurd en de verbolgen vader wil-
de Chichingonane dooden. De teruggekeerde dochter vroeg evenwel ,haar
vergeving te schenken.
Eenigen tijd later gingen de zusters gezamelijk hout hakken. Chi-
chingonane beval het zusje, dat ze niet uit kon staan, takken te
Kappen. In den boom geklommen, zag ze een karbonkel op dcn grond
liggen., Ze kwam er weer uit om hem op te rapen, maar Chichingonanc
Wierp zich op haar en in den strijd kwam er een vogel, die den kar-
bonkel meenam. Geen van beiden had nu het kleinood.. Ze begonnen
Mmaar weer hout te hakken: het jongere zusje en haar bedienden in
den boom, terwijl Chichingonane en de anderc¢n om den stam bezig wa-
Ten. Op ecn gegeven oogerblik viel de boom om en zij die boven wa-
ren, kwamen in het water terecht. Zij Kropen er uit en liepen nu
langen tijd langs de rivier om naar den karbonkel te zoeken. Zij be-
Teikten tenslotte een dorp van menscheneters, waar de vogel den
Steen in ecen boom had gelegd. Niet zonder gevaar wisten z1) hem te
bemachtigon. 7ij vluchtten met medencmen van vele mooie stoffen en
andere rijkdommen. Aan de achtervolging der menscheneters wisten Z1]
te ontkomen.
Toen richtten zij zich naar huis en zongen haar mooie liederen. Maar
dieht bij het dorp aangekomen, zwegen ze c¢n gingen op het groote
Plein zitten., 7ij waren prachtig om te zien met haar mooien vrcem-

den opschik en al haar rijkdommen. Niemand herkende ze. Men zei
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tegen elkaar:'" Vie zijn die koningiﬁhen?” De zuster van Chichingo-
nane zei tegen haar vader:" Wij vragen een hut om in te slapen."
Deze was echter ondeugend en zei:! Nu,nu, er is hier geen hut om U
te geven! Er moet voor ﬁetaald worcden!" " Ja, wij zullen er voor
betalen", antwoordde zij. Vervolgens nam ze haar vader en moeder
apart en zei:" Herkehi ge me niet? Ik ben Uw dochter. Ik ben mijn
karbonkel wezen zoeken, die mijn zuster mij af heeft Willen nemef!
n.30).
Allen begonnen toen te zingen) te dansen, te springen van vreugde.
Alleen Chjchingonane was niet tevreden. Zij mokte. Dat ziende, werd
de vader erg boos, want ze danste niet, noch verheugde zij zich over
den terugkeer van haar kuster. Hij Besloot haar te dooden. "Want",
Zzei hij, " zij zou haar jongere zuster wat slechts kunnen aandoep.”
Deze smeekte haar vader medelijden met haar oudste zuster te hebben,
Daar hij was onvermurwbaar.
In Chichingonane werd gedood (60/229-237) .
Behalve de afgunst en de jaloezie wordt hierin ook de hardvochtig-
heid van Chichingonane ten sterkste afgekeurd.

Even wreed en meedoogenloos is 1in een Doeala-vertelling de oud-
Ste broer tegenover zijn jongere, toen zij beiden door hun vader de
Wijde wereld in werden gestuurd. Hij gaf hen voldoende leeftocht
Voor de reis mee. Toen zij onderweg waren en honger kregen, stelde
de oudste broer voor om eerst het voedsel van dem jongeren broer op
te eten, waardoor deze wat minder te dragen zou krijgen. Na acht
dagen was dit voedsel op en kwam de voorraad van den ouderen broer
Qan de beurt. De laatste wilde echter alleen voedsel aan zijn jonge-
T'en broer geven op voorwaarde, dat hem een oog zou worden uitgesto-
ken, Omdat de jongste broer zoo'n honger had, gaf hij tenslotte toe
€N twee dagen later moest hij ook het andere oog missen om ten min-
Ste nog een klein beetje eten te krijgen.
De oudste 1iet hem nu in den steek en ging er alleen op uit om werk
te zoeken. Hij vond een baas waarbij hij kleeren moest maken.
De jongere broer liep jammerend rond, tot hij twee vrouwen ontmoet-
te aan wie nhij de heele toedracht vertelde. Met zijn droevig lot

begaan, gaven de vrouwen hem geneeskrachtige kruiden, met behulp
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Waarvan hij het gezichtsvermogen terug kKreeg: bovendien gaven zi)
hem nog zooveel medicijnen, dat hij den blinden koning van het land
Zou kunnen genezen.
Hoewel hij, eenmaal aan het hof gekomen, eerst den hardhandigen te-
génstand van de wachters moest overwinnen, wist hij toch met behulp
van de koningin tot den koning door te dringen en dezen van zign
blindheid te genezen.
et weldaden en geschenken overladen keerde de jongers broer als
®en rijk man naar zijn vader terug, terwijl de oudste, die hem blind
gemaakt had, in lompen gekleed, zwaar moest werken (69¢/94-98) .
Het was de straf voor zijn hartelooze en wreede handelwijze.

Een geheel andere, ja tegenovergestelde zijde, van de verhou-
ding tusschen de kinderen onderling, geeft de volgende vertelling.
41j schetst de beteekenis en waardeering van de broederliefde.

Een vrouw baarde vijf knapen. Drie jongens stierven. Er bleven
twee in leven. Zij werden grooter. Zij hielden veel van elkaar.

Er stierf nog een. De laatste Jongeling zei:" Ik blijf nu niet al-
leen. Tk wil mee begraven worden." Hij werd met den overledene aan
het eind van een lange gang begraven. De Jjongeling sliep.

Eenigen tijd later werd hij wakker, ging door een lange gang en
Ontmoette nkolle '). Na nkolle de ocogen te hebben uitgewreven, wees
deze hem den goeden weg en deelde hem het volgende mede:" Je komt
bij een vergadering. Vooraan zit een groote, daarachter een kleine.
Yend je niet tot den groote, wend je tot den kleine. Eet niet wat
men je voorzet." De Jongeling liep verder en kwam in een groot dorp.

De Jongeling kwam bij de vergadering. Er zat een groote en
daarachter een kleine. Hij zei:" Al mijn broeders zijn gestorven.
Ik wil niet alleen op aarde blijven. Ik heb mij mee laten begraven
®n ben zoo hier gekomen."

De kleine zei:" Geef hem een huis." De Jongeling werd naar een huis
€¢leid. Men bracht hem een schotel met spijzen. De jongeling ging

met de Spijzen naar nkolle en vroeg:" Kan ik dat eten?" Nkolle zei:
"-—_-_-__.

') Slak.
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" Eet dat niet, het is menschenvleecch. Je zult echter in het dorp
Je vader en je broers zien. Onheals ze, dan zullen ze met je terug-

keeren" n.31).

Het verliep zooals nkolle had voorspeld en als belooning voor

zijn nobel gedreg werd de jongeman een groot hoofdman.
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TWEEDE DEEL

G R OE P S L E V E N

HCOFDSTUK 1 WAARHEID EN TROUW

lleer nog dan door een directe goé&euring, een prijzen van de
Waarheid of de trouw aan het gegeven woord, komt in de verhalen de
beoordeeling van deze deugden tot uitdrukking door hdm, die een leu-
gen verkondigt of op trouweloosheid wordt betrapt, te straffen en
daardoor zijn handelwijze af te keuren. De mate van afkeuring is
afhankelijk van de wijze hoe en de motieven waaruit deze handelin-
gen opkomen.

Een voorbeeld van:" Al is de leugen nog zoo snel, de waarheid ach-
terhaalt hem wel," is het volgende verhaal:

Nkanku had een vrouw en acht zonen. De oudste Zes heetten
Ypassu '), de zevende Mussodi '!') en de achtste, welke veel later
Werd geboren, Kande-Tschulle ''').

Op zekeren dag zei de moeder:" Wij eten alle dagen maniok. En daar
ginds zijn groote waterplassen met veel visschen. Waarom gaan mijn
Zonen en mijn man nooit visschen?" De Ifpassu zeiden, dat ze zouden
gaan. Ze togen naar den plas en begonnen ijverig water te scheppen.
4ij schepten en schepten, maar het water zakte niet. Daar kwam Kan-
dG-Tschulle, de jongste, langs. Zij riepen zijn hulp in om den vij-
Ver te ledigen. Kande begon te scheppen en had het werk spoedig vol-
bracht, De Mpassu vingen veel visch. Kande wilde nog vlug even cen
bad nemen en vroeg hen, even te wachten. Maar de Mpassu gingen naar
huis en namen de visch mee. Thuis gekomen zeiden ze:" Wij hebben
&llen arbeid alleen verricht. Kande heeft aan den oever 288 ~- de

Veértelley gaat in een afwachteonde houding,met gekruiste armen staan
'I—N-____-

,:) Sprinkhanen.
i Hagedis,
) Kikvorsch.
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gestaan en niet gewerkt." Nkanku gaf zijn zonen een pluimpje. Maar
toen Kande-Tschulle, na zijn bad genomen te hebben, thuis kwam, werd
hij door zijn vader geslagen, omdat hij niet gewerkt had. Hij vlucht-
te het bosch in en bleef daar twee dagen.

De moeder stuurde twee dagen later de Jongens er weer op uit om
visch te vangen. Er speelde zich dezelfde historie af. Wederom logen
de Mpassu tegen hun vader. Doch nu kwam Kande bij zijn vlucht in het
bosch Longonjenje ') tegen. Longonjenje ging naar Nkanku en zijn
vrouw en gaf hen een stuk van zijn huid te eten. Hierdoor verander-
den zij in vogels en konden zij naar een boom vliegen, die zich aan
den oever van den plas bevond. Daar hoorden en zagen de ouders de
Ware toedracht. Zij vlogen naar huis terug en toen de Mpassu ¢&n lus-
Sodi (die zich aan den kant van de eersten had geschaard) hun ouders
Weer dezelfde leugens op de mouw wilden spelden, werden zij ontmas-
kerd. Nkenku nam een stok en sloeg hen. De Mpassu en lussodi liepen
Nnaar het bosch en veranderden - als straf - in dieren. Kande daaren-
legen bleef bij zijn ouders n.32).

In het verhaal van den luipaard en de kleine antiloop is de si-
tuatie ernstiger. Z2ij zouden tczamen den zwager van den luipaard
bezoecken. Om te laten uitkomen, hoe slecht de luipaard is, wordt nu
Van hem het volgende verteld: Toen zij onderweg waren, stelde de lui-
Paard voor om van eten te wissclen; met het gevolg, dat de kleine
a@ntiloop slechts wat afval te eten kreeg, terwijl de luipaard zich
83N haar maniokballen te goed deed. Bij de familiec aangekomen, werd
4an hen beiden cen heerlijken maaltijd voorgezet. De luipaard hield
2ich zick en verzocht de antiloop om cen boomwortel te gaan halen,
Welke hij haar onderweg als cen medicijn had aangewezen. Bij haar
terugkomst vond de antiloop al het voedsel door den luipaard opge-
ECten.

Doch dit was nog slechts een voorproefje van zijn optreden. 's Nachts
Yerd het veel ernstiger. De luipaard ging toen near het geitenhok,
doodde a1le dieren en at ze op. De beenderen legde hij voor de hut

Van de antiloop en de deur bestreek hij met bloed. Den volgenden dag
\__-

'
) Kameleon,
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zagen de "menschen" wat cr was gcbeurd. De antiloop werd van dief-
Stal beschuldigd en de luipaard hielp een handjc¢ mee om hem te doo-
den en op te peuzelen.

Zoo verging het ook drie andere kleine antilopen, dic met den leu-
genachtigen en kwaadwilligen luipaard meegingen.

Maar toen kwam er &én, dic zich niet liet beet nemen. Dezc wisselde
gcen voedsel en nam als voorzorg den geneeskrachtigen boomwortel
mee. 's Nachts legde zij de beenderen voor de deur van de hut van
den luipasard en bestreek diens deur met bloed.

200 kwam men er achter, wie de werkelijke schuldige was. De '"men-
schen" scholden den luipaard niet alleen uit voor een dief, maar ook
vVoor een leugcnaar. En terwijl zij hem beschimpten, doorboorden zij
hem met pijl cn speer. "Der Topffist zerbrochen, das Wasser ist zer-
flossen." D.w.z.: De kruik gaat zoo lang te water tot ze breekt Nn«33)%

‘Tanneer twee menschen - in d¢ verhalen kunnen het ook dieren
zijn - vriendschap met elkander hebben gesloten en de een gaat den
ander dén bedriegen, zoo wordt zulk cen handeling ten strengste af-
gekeurd, omdat zij in schrille tegenstelling is met de oprechtheid,
Waarop men als vriend mag rckenen.

In de verhalen komt dit tot uitdrukking door bestraffing van of
Wraak nemen op den leugenachtigen vriend.

Zoo wordt moeder krab bestraft met een platten rug, wanneer zij

haar vriendin, de palmboommuis, bedriegt terwijl deze voor hen bei-
den bezig is een tros palmnoten af te snijden. De krab zou n.l. cen
kussentje gaan halen om zoo de vracht op haar kop te kunnen leggen.
Maar in plaats van te doen wat ze beloofd had, ging ze¢ den boog op-
Stoken om op haar vricndin te schieten. En zoo achtereenvolgens de
Witte mier om den boog aan te aarden, den haan om de witte mier tc
Pikken, den steenmarter om den haan te pakken en den hond om den
Steenmarter te vatten.
Toen e bij elkaar waren, vatte de hond den steenmarter, de stecen-
Marter pakte den haan, cnz. Tenslotte trof de boog de palmboommuis.
Deze 14c4 den tros palmnoten vallen, welke terecht kwam op den rug
Van de krab en haar zoo cen platten rug bezorgde.

[ i . . 3
400 21J) niet was gaan zien naar de menschen, dat zij kwamen om
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moeder palmboeommuis te schicten, dan zou zij haren rug niet plat
gehad hebben" ') (107 I/12-13),
Het betreft hier nog een vrij onschuldig geval. Van veel ernstiger
aard is het volgende.

Een haan en een zwaluw sloten cens vriendschap. De haan noodig-
de de zwaluw uit om bij hem thuis te komen keuvelen. Aan zijn vrouw
Vertelde de haan, dat zij aan zijn vriend moest zeggen, wanneer dczc
kwam:" Staat daar je vriend niet? H1) zei, iets gezien te hebben,
dat hem 248 schokte, dat hij zich het hoofd heeft afgesneden.!" - De
haan zou n.l. den kop in de veeren steken -,

De zwaluw kwam en,vertrouwend op hetgeen zij van haar vriend had
Vernomen en gezien, sneced zij zich met ecen mes den kop af, toen de
haan een tegenbezoek zou brengen. Met het gevolg, dat zij dood bleef
liggen.

Doch nu ging een familielid van de zwaluw vriendschap zocken met den
haan om hem voor zich te winnen en dan op ecen of andere wijze de
OVerledene te wreken. Toen de vriendschap gesloten was en de haan
hem een tegenbezoek zou brengen, Zei de zwaluw tegen zijn vrouw, dat
21 Pompoenen moest koken. Wanneer de haan naar hem vrocg, moest zij
“tggen, dat hij in den pot zat. De vrouw deed wat hasr was gezegd.
Bij het openen van den pot schoot de zwaluw naar voren en kwam uit
den wasem tevoorschijn. Daardoor werd de indruk gewekt, of hij worke-
1ijk uit den pot kwam. De list gelukto; de haan liet zich veetnemen,
Want bij het eerstvolgende tegenbezoek van de zwaluw kroop hij zelf
In den pot en liet zich levend koken.

Op deze wijze was de bloedverwant, die lang geleden gestorven was
door het bedrog van den haan, gewroken (89/142-145).

Al draagt de geschiedenis van Kymie en Gymbie een onschuldiger
karakter, het optreden van den laatste wordt toch wel gelaakt.
Cymbie wag n.l, een arme man, die met den rijkaard Kymie, vriendschap
hag gesloten. Gymbie had zijn dochter uitgehuwelijkt en wilde nu
21Jn schoonzoon een slaaf schenken. Daar hij er zelf geen een had,

&lng hij naar Kymie en vroeg hem om een slaaf. Kymic gaf hem or cen
———

]
) Vlaamsen citaat.
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met de mededeeling, dat hij Gyubie binncnkort zou bezoecken. Dat be-
teekende: ik kom binnenkort mijin geld halen. Maar Gymbiec kon dezen
slaaf niet betalen en daarom zci hij cenige dagen vddr de komst van
Kymie tegen zijn vrouw:" Graaf voor mij een graf en doe er gerst en
mais in." Hij ging in het graf lizgen en gaf zijn vrouw de volgende
Instructies:" Dek het graf met matien toe en zeg tegen de menschen,
Wanmeer zij komen:'! Mijn man is gestorven.'! Op die manier behoef ik
niet te betalen."

Toen Kymie hoorde, dat zijn vriend “gestorven" was, kweam hij met een
grooten bok, welke hij voor den "overledene slachtte.
Zekerheidshalve wilde hij z8iL den bok in het graf leggen. Hij til-
de de maien Op eén zag Cymdic. CGymbie moest toen niet alleen den

Slaaf terug geven, maar bovendien voor den geslachten bok een slaaf

Dat ymhis aen zijn vriend vraagt, hem een slaaf te geven is volgens
Bantoe—opvatting heel gewoon. Wanneer men vriendschap heeft geslo-
ten, kan men een zeker reeht laten gelden op de bezittingen van den
ander, doch men moet dan ook zelf tot een tegenprestatie in staat
Z1ljn.

Anderzijds zijn er verschillende verhalen, welke er op wijzen, dat
len in dit opzicht toch niet te veeleischend mag zijn n.35).

In het verhaal van den haan en de zwaluw zien wij, behalve een
gerechtigde wraak op eerstgenoemde, ook nog een ander motief: Wan-
neer gij iemand bedriegt, zoo loopt gij zelf de kans om bedrogen te
“orden. Hiervan is de vertelling van twee slimme mannen een gocd
Voorbeelqd.,

Er was eens een man, die alleen de stelen van de hakken in cen
Vel bij clkaar bond en daarmee naar de markt ging. Hij wilde voor
deze "hakken" een geit koopen. Daar kwam een man op de markt met cen
8eit om ap haltken voor te koopen. Maar de geit was geen echte geit,
L R0 son ‘dantrorrtrantacn geit; iets met kop, oogen, staart
*I Vier pooten,

Deze tWee manncn ontmoetten elkaar en de eerste zei:™ Wat moet gij
hebbey, Voor uw geit?" De tweede antwoordde:'" Ik begeer hakken. Wij

ZLn juist in den tijd, dat wij onze velden in orde beginnen te
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maken." En daar de ander een geit wilde hebben om lammeren te fok-
ken, kwam de ruil tot stand.
"Dien dag hebben ze niet gedongen voor den prijs. Alle twee wilden
becriegen en namen zonder (te) zien het gekochte op" '),
Thuis gekomen, ontdekte de man ven de geit, dat hij alleen maar ste-
len had ontvangen en de man van de hakken, dat de geit niet wilde
¢ten of blaten en bij het opensnijden noch vleeschy, noch bloed be-~
vatte; zij had met een geit alleen het vel gemeen.
Beiden namen zich voor om op den eerstvolgenden marktdag elkaar weer
te¢ zien. De man van de geit zei toen tot den man van de hakken:" GiJj
zijt mijn vriend, maar als gij mij komt bezoeken, moogt gij mij noch
's nachts, noch overdag bezoeken, maar gij moet komen." En de ander
zel:" Gij zijt mijn vriend, maar als gij mij nog eens een geit
brengt, moogt gij mij geen bok geven, gij moogt mij geen wijfje ge-
Veén, maar gij moet mij cen geit geven."
En de moraal, die hieruit getrokken wordt, is:" Men mag niect licgen:
als gij iets geeft, gij moet niets geven, dat noch mossel, noch
Visch is, dat niets beteckent; maar gij moet iets waarachtigs ge-

ven." t) n,.36).

De dicnaren mogen hun hoofd niet wat voorliegen, hij moet op
hen kunnen vertrouwen.

Zoo was er eens cen groot hoofd, Tschundo tscha Kiolumbo, wiens
Mulofue '') direct alles kwam vertellen wanneer hij ecn slecht woord
°f ecen slechte handeling in het dorp hoorde of zag. Deze kreeg dan
het bevel om den betrokken zondaar alle vrouwen en bezittingen af te
femen. Maar in plaats van dan alles af te dragen, hield de mulofue
de helft voor zich zelf achter. Tenslotte werden deze confiscaties
200 talrijk, dat de menschen aan Tschundo tscha Kiolumbo mcedeelden,
hem niet langer als hoofd te willen hebben. Deze zag in verkeerd tc
hebbep gchandeld en riep zijn andere opzichters bijeen om zich te
laten inlichten. Door de volgende list wilde Tschundo tscha Kiolum-
b0 ziech meester maken van de bezittingen van zijn machiigen mulofue

€n zich tevens van hem ontdoen. Hij lict een aarden aambeeld makeny
\ﬁ_‘——

.:g Vlaamsch citaat.
Opzichter.
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dat er uitzag als é&én van iLjzor. Ect aambeeld werd aan den mulofue
in bewaring gezeven met de mededeeiing om het eenigen tijd in de ri-
Vier te plactsen - zooals meht een gewoon aambeeld gebruikelijk is -.
Na drie maanden werd het aambeeld opge&ischi, maar natuurlijk was
het niet meer te vinden. Nu werden de bezittingen van den mulofue
weggehaald en hij zelf weggejaagd. De mulofue liep naar een naburig
hoofd en vertelde hem, dat Tschundo tscha Kiolumbo van plan was,
coriog te voeren. Dit hoofd rustte zich toen ten strijde. Dat hoor-
de Tschundo tscha Kiolumbo en ook hij ging tot bewapening over. Bei-
den trokken op en er ontstond een bloedig gevecht. Toen verlangden
cenige lieden een pavze. De buurman vroeg:" Waarom is Tschundo tscha
Kiolumbo den oorlog begonmnen?" Deze zei: "Wie heeft je gezegd, dat
1k den corilog begonnen ben?" Het andere hoofd antwoordde:" Je ecigen
mulefuci" Allc menschen van Tschundo tscha Kiolumbo zeciden:" De mu-
lofue heeft gelogen." Daarop doodden zij den mulofue (45/209-210).

Wat betreft de trouw in den zin van: het cp elkander kunncen
rekenen in moeilijke omstandigheden, kan de mensch soms nog wel wat
Van de dieren leercn. Dat toont ons de volgende parabel.

De hond en dec schildpad mochten clkaar graag lijden. In dien
tijd kwam er in het gchecle land een groote hongersnood. Op zekeren
dag trof de hond de schildpad bezig met het eten van kleine vruch-
ten, Op de vraag waar zij deze vruchten vandaan haalde, verteldc de
Schildpad, dat zec afkomstig waren van een kleinen boom, welke aan
den luipaard toebehoorde. De hond vroeg of hij niet eens mee mocht.
Na dec belofte niet te zullen schreeuwen, wanneer er een vrucht op
Z1jn rug zou vallen, mocht de hond mee. lMaar tocn er één op zijn
T™ug terecht kwam, riep hij toch van:" Heoo." De luipaard hoorde den
Schrecuw cn kwam er op af. Hij zocht overal. Den hond ken hij niet
Vinden, maar de schildpad trof hij in den vullnishoop aan. Zij werd
in de gevangenis geworpen.

Juist in dezen tijd verzamelden de dicren zich op een bepaalde
Plaats, Eenmanl bij elkander, gstuurden zij een dier weg om waher
te halen. Nu nam dc honé twece slakikenhuizen en toen het dier weter
Wilde putten, slocg hij de slakkenhuizen tegen clkaar. Van schrik

lict ge waterdrager de kruik vallen, welke brak. Op deze manier
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probeerden alle dieren het, maar niet &én kwam met ecen gevulde wa-
terkruik op de plaats waar dc anderen verzameld waren.

Daar kwam de gevangen schildpad met het voorstel om het ook eens te
Probecren. Hoewel de dieren niet konden gelooven, dat zij in dit op-
zicht meer zou kunnen bereiken dan één hunner, gaven zij tenslotte
toch hun toestemming. Maar zij gingen mee om op de schildpad tec¢ wach-
ten en te zien hoe het haar zou vergaan.
De schildpad putte het water en zette de kruik op haar schouder.
Nauwelijks had zij twee passen gedaan, of de hond sloeg de slakken-
huizen tegen clkaar. Alle dieren sloegen op het hooren van dat ge-
luid op de vlucht. Allecen de schildpad, die niet zoo vlug mce kon,
bleef achter. Toen kwam haar vriend, de hond. Hij nam haar mee en
bracht haar naar cen andere plaats n.37).
200 heeft de hond zijn vriendin, die door zijn toecdoen in moeilijk-
heden was gekomen, ook weer gered.

Trouw in een ietwat andere betcekenis, namelijk trouw aan haar
meester, is de huispoes in ecn Doeala-vertelling.

Een man had behalve cen tuin, welke hij beplanttc, een kat en
Veel kippen. De kippen liepen dikwijls in den tuin rond. Een tijger-
kat kwam in den tuin en verborg zich tusschen de mais. Op zekeren
dag stelde zij aan poes voor, de kippen van den baas te vangen en
te dooden. Dat wilde poes niet. De tijgerkat doodde toen alleen veel
kippen en at ze op. Ook aan poes bracht zij een stuk kippenvileesch,
Maar daarvan wilde deze zelfs niet het kleinste stukje eten. Den vol-
€enden morgen kwam de baas en verweet de poes: '"Je hebt al mijn kip-
Pe€n opgegeten." " Neen,neen, ik niet. Maar ik zal den man, die je
Kippen gestolen heeft, vangen', antwoordde de kat. Zij maakte een
Val, legde er een kip in en verborg zich in de buurt. De tijgerkat
liep er in en de val klapte toe. Nu kwam de poes tevoorschijn. Zelfs
door het vriendelijk aanbod om zijn vrouw af te staan, liet poes
Zich niet verleiden de tijgerkat los te laten. De baas werd geroepen
N toen hij de tijgerkat zag, doorboorde hij deze met een speer.

Later ving poes ook nog Mukurukwambe ') voor haar meester (69a/156-
-‘ﬁ—-_‘—-

') Een vogel, die heel mooi zingl.
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Het is te begrijpen, dat de man veel hield van zulk cen trouwe kat.
In den aanvang van dit heofdstuk geviaazden wij reeds van de
trouw aan het gegeven weoard en dat een inbhrouk hierop wordt gestraft.

De meeste verhalen, die dit thema bechandelen zijn orngeveer van de-
Zzen inhoud:

Een man gaat met zijn hond naar de savanne op zoek naar wild.
Hij komt op een plaats, waar hij boven in een dooden boom bijen
vindt. Met behulp van een toorts gaatl hij de bijen verdelgen en met
z21jn bijl wil hij het gat vergrooten om den honing te bemachtigen.
Maar de bijl glijdt hem uit de handen en valt Oop den grond. Hij zegt
dan:" Ach, was mijn hond maar een mensch, hij zou mijn bijl wel te-
Tug brengen.!" Inderdaad neemt de hond de bijl op en gaat er mee naar
boven. De man kan ma den heelen voorraad verzamelen. Wannecr hiJj
klaar en weer beneden is, zegt de hond:" Wat ik U zal mededeelen,
Moet absoluut geheim blijven." En hij lcert hem de taal der dieren.
Vear hij mag nooit laten blijken, dat hij de taal kent.
Op zekeren dag wordt de man bij zijn schoonvader ontboden om diens
haar te¢ vlechten. Terwijl hij daarmee bezig is, hoort de man een
dmusant, gesprek tusschen twee mieren. Hij begint te lachen en de
SChoonvader denkt, dat hij uitgelachen wordt. Al zijn verzekeringen,
dat dit, geenzins het geval is en het slechts een kleinigheid was,
Waarom hij lachte, mogen niet baten. Wanneer hij zijn schoonvader
de reden van het lachen niet meedeelt, zal hij zijn dochter verbic-
den, met hem mee te gean. Ook de bewering, te moeten sterven, wan-
Neer hij het vertelt, bevredigt den schoonvader niet. Dan besluit
de man om het te vertellen.
laar Zoodra hij begint om de woorden van den hond aan te halen en

daarmee zijn woord te breken, sterft hij n.38).
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HOOFDSTUK 2 CRIMINALITEIT

Twee belangrijke vormen van misdadigheid treden in de verhalen
Op den voorgrond, n.l. diefstal en moord.

Bij de beoordeeling van een diefstal gelden verschillende overwegin-
gén. Wat en van wie wordt gestolen? Waarom vergrijpt men zich aan
éndermans eigendommen? In tegenstelling met ongze opvattingen is bij
de Bantoes - volgens hun verhalen - ook de Vraag of men al dan niet
Op heeterdaad betrapt wordt, van groot belang. Wordt een dief bij
het stelen van producten uit de tuinen door den eigenaar daarbij
ontdekt, dan is de laatste in het algemeen gerechtigd om den dief
dood te slaan. Vergeleken met het gebruik bij andere volkeren. maak*
"het op heeterdaad betrapt worden", niet het geval ernstiger, maar
fen houdt rekening met de drift van den benadeelde als een naguur-
lijke uiting. Dit wettigt de doodstraf. Het verhaal van de maniok-
dieven is daarvan een voorbeeld.

Tschalamike stal twee volle zakken maniok. Het was vroeg in den
lorgen, Tschenda IMudibungi kwam den weg af. Tschalamike riep hem
toe:" Kom eens hier en zet mij die zakken op het hoofd." Tschenda
Mdibungi hielp hem.

Het maniokveld hoorde aan Kaschiama '). Kaschiama kwam er Juist
langs en zei:" Daar heb ik twee maniokdieven." Tschenda Mudibungi
fMiwoordde:" Ik ben geen maniokdiefjik kwam hier langs wandelen en
°Nimoette dezen man, die mij vroeg om hem de zakken op het hoofd te
Zetten, 1K hielp hem en dat was alles wat ik deed." Doch Kaschiama
Wilde zich nict laten wijs maken, dat de ander de beide zakken ma-
Mok alleen stal. Tschalamika zei:" Ik ben geen maniokdief. Tk wan-
delde hicr en toen zei deze man:' Draag mij de beide zakken naar
fuig, » Ik wilde het doen. Dat was alles wat ik deed."

Yie van ge twee nu gelijk had, daarover werd niet verder gesproken.

Van een onderzock was geen sprakes Kaschiama bond beiden de handen
\

R Luipaard,



en doodde hen (45/371).

Waaruit volgt, dat niet alleen de dief zelf, maar ook de even-
tueel medeplichtige (heler), even zwaar veroordeeld wordt.
Daarvan getuigt in nog veel sterkere mate de volgende historie.

Een vogel, die geen nest had, vloog door het heele bosch en
ontmoette op zekeren dag een reuzenslang. Deze sliep met haar eie-
Tén op den rug. De vogel was van plan om de eieren te stelen en dat
deed hij op een geraffineerde manier. Hij ging namelijk de slang
Wekken en haar voor een eventueele diefstal waarschuwen. De slang
gaf den vogel te eten. Hij at alles op wat voorradig was. Daarop
richtte de vogel tot de slang het verzoek, hem alle ecieren te geven.
Hij zou ze verkoopen. Maar de eieren waren voor geen geld te koop.

De vogel bezocht nu de reuzenslang dikwijls. Toen hij weer eens
twam terwijl de slang sliep, stak hij haar met een speer dood. De
¢ileren werden verstopt. De vogel zocht en vond een man, die ze van
hem wilde koopen. Beiden zouden ze de eieren gaan halen.

Yaar cen andere reuzenslang had de eieren geroken en was op zock
gCgaan. En zij vond ze, toen de vogel de eieren al aan den man ge-
geven had. " Waar komen die eieren vandaan?", vroeg ze. De man ant-
Woordde:" Deze vogel gaf ze mij." De reuzenslang nam de eieren weg
€N doodde hem - den man-. Zij doodde echter ook den vogel (69a/212-
213),

Bij het op heeterdaad betrappen had de man de eieren in zijn
bezit en hij werd dus als den hoofdschuldige beschouwd. Volgens on-
2¢ Opvattingen zou hij hoogstens als heler kunnen worden gebrand-
Merkt. Doch wie zou in dit geval, bij afwezigheid van iedere getui-
8¢, kunnen uitmaken wic de werkelijke dief was? Al is de hier gege-
ven Oplossing in strijd met ons rechtsgevoel, wij moeten toegeven,
dat ze ecnvoudig is.

Wannecer cen dief niet bij het stelen betrapt, maar eerst later
Ontdekt wordt, is men nict gerechtigd om als eigen rechter op te
Yreden,

Een vogelvanger maakte paadjes en zette dagelijks zijn strik-
ken om vogels te vangen. Op zckeren dag merkte hij vreemde voetspo-

fen ODP een pas aangelegd paadje. Vele stroppen waren vertrapt. Er
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Was ecen dief geweest, dic alle vogels had meegenomen. De vogelvan-
ger zwoer, dat de dief er den volgenden keer het leven Dij zou la- |
ten. laar kort daarop waren weer alle vogels verdwenan. Ditmaal zei
hij niets, doch spande ecn grooten sterken strik. Den volgenden mor-
gen zat daarin een vreemde man, de dief, gevangen. De vogelaar wil-
de hem vatten, maar zijn beenen, zijn armen, zijn vocten werden
slap. Uren gingen voorbij, tot eindelijk de zoon van den vogelaar
2ijn vader ging zoecken en hem in zittende houding vond. Deze vertel-
de wat er was gebeurd en zei tegen zijn zoon, den chef, den raadge-
vVer te gean halen.

Kort daarop ging de zoon van den dief zijn vader zoeken. Hi] ontdek-
e hem in den strop. " Vader, wat betcekent dat nu!" © Mijn zoon,

ik was van huis gegaan om hout te zocken; zie nu, hoe ik hier gevan-
gén zit. Ga den chef halen, hij weet raad en zeg hem, dat hij komt",
antwoordde de dicf.

D¢ chef kwam en beiden gaven hun lezing van het geval. De chef bo-
boette den vogelvanger met het betalen van een geit en bovendien
Mmocht hij op die plaats geen stroppen meer zetten. De dief kreeg

Cen boete van twee geiten en den raad:" Zie, dat ge voortaan nict
neer steclt" (21/70-74).

Wanneer men een dief nict op hecterdaad betrapt en men niet zo-
ker weet, wie het gedaan heeft, of wel, men wil zekerheid hebben
Over de vraag of er al dan niet van diefstal sprake is, zoo trede
men nict als eigen rechter op, maar make de bestraffing van ecn
"godsoordeel" afhankelijk.

Er waren cens twee mannen, een oude en een jonge. De jonge man
Wilde samen met den ander vallen zetten. De oude voclde er aanvan-
kelijk niets voor, omdat hij zulke slechte oogen had. Tenslotte lict
hij zich overhalen.

Den volgenden morgen gingen ze kijken en bleken er in de val van den
%Ude twee parelhocnders te zitten. In die van den jongen man zat cr
8ten cen. De laatste nem nu de parelhoenders uit de val van den ou-
den man. Op de vraag, Waarom hij dit deed, beweerde de jonge man,

dat ge hocnders in zijn val zaten. Den daarop volgenden dag ging

het precies zoo met het cenige parelhoen, dat in de val van den
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ouden man gevangen was. hangezien hij nict met zekerheid kon zeg-
gen, dat het hoen van hem was, zei de oude:" Laat ons onze zaak voor
het gerecht, voor vele menschen brengen." Toen er veel menschen bij
elkaar gekomen waren, legde hij de zaak uit. Er werd tot een "gods-
oordeel" besloten. Een touw werd over een groot water gespannen en
daarover moest de dief loopen. Hij klom er Op, maar viel er na een
klein eindje al weer af en verdronk. De menschen zeiden:' Hij heeft
werkelijk gestolen.

Nu trok de sippe waartoe de dief behoorde ten strijde en vroeg aan
de dorpsmenschen, waarom zij hun broeder hadden gedood. Maar toen
zlj het nieuws vernamen,gaven zij den strijd Op en zeiden:" Hij
heeft werkelijk gestolen." " Ja,ja", zei dc menigte n.39).

Het begrip "verzachtende omstandigheden" schijnt aan enkele
Bantoestammen niet geheel onbekend te zijn, zooals uit de volgende
dierverhalen blijkt.

Een kip bouwde in de stad der steenen '). Zij had veel kinde-
Ten. In de stad heerschte een groote voedselschaarschte en daarom
Stierf een groot deel der kuikens van den honger. De kip ging naar
de rivier om te hengelen. Daarin dreven bananenschillen en de kip
begaf zich stroomopwaarts. 2ij wilde zien waar deze schillen, die
OpP de aanwezigheid van voedscl duidden, vandaan kwamen. Zij trof cen
ngolon ''), in wiecr hut zich veel vleesch bevond. Om de ngolon te
behagen, begon de kip mooie licderen te zingen. Deze werd daardoor
200 bekoord, dat zij zei:" Hier, waar ik je ontmoet heb, blijf JC.
Ik zal de andere menschen roepen.'" Toen de ngolon weg was, nam de
kip ecn deel van het vleesch uit de hut en ging naar huis. De ngo-
lon kwam terug, maar vond nicmand. In de hut ontdckte zij, dat nict
al het vleesch meer aanwezig was. Aan de menschen, dic zij bijecen-
8Croecpen had, vertelde zij, dat de kip vecl gestolen had.

Doch de kip ging naar huis en haar kinderen waren heel blij. Zij
groeiden goed. De hongersnood was voorbij (69a/193-194),

Her gold dus de grootec vocdsclschaarschite als een verzachtende
lh.,‘___._‘

.') Diw.z. cen stad in een zandigg, dustonvruchtbare omgeving.
") Een antiloop, 20O groot als cen hert.
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omstandigheid voor den dicfstal.Verzachtende omstandigheden van an-
deren aard gelden voor het volgende geval.

De luipaard had met dec gazelle, maar ieder voor zich zelf,
nieuwe maisvelden aangelegd. Toen de bodem gereed was voor het plan-
ten, deed de gazelle wat mais in een pan om te koken en verborg de
rest van de malis op ecn andere plaats. Den luipaard mazkte zij wijs,
dezc gekookte mais te zullen gaan zaaien. Dat ging de luipaard nu
ook doen. In werkelijkheid plantte de gazelle ecvenwel de ongekookte
mais. Om het bedrog te verdoezelen, strooide zij er ook wat van op
het veld van den luipaard, met het resultaat, dat bij de gazelle de
mais mooi cpkwam en bij den luipaard alleen het beetje mais, wat
cerstgenoemde voor hem had gezazid.

Toen de mais rijp voor den oogst was, gingen ze beiden plukken wat
ze noodig hadden. Maar eenige nachten later stal de luipaard mais
van het veld van de gazelle. Op haar vraag, wie dat had gedaan, ant-
Woordde de luipaard:" Ik weet het niet."

Om den dief te pakken te krijgen, sneed de gazelle een houten fe-
tisch, Nkondi genaamd. Den volgenden nacht bleef de luipaard bij

het stelen aan het beeld vastkleven '). Na een poosje kwam de ga-
2¢lle er aan en toen z3j den luipaard aan het beeld zag vastgekleefd,
2ei zij:" 0, je bent een dief nietwaar?" |

Maar dat was dan ook de eenige straf. Met behulp van ecen toovermid-
del bevrijdde zij den luipaard. En deze ging daarna nooit meer ste-
len in de maisvelden van de gazelle (126).

Het feit, dat de gazelle den luipaard met het zaaicn der majis
bedrogen had, wordt hier als een verzachtende omstandigheid beschouwd,
let het beeld wilde zij hem slechts schrik aanjagen en leeren om het
Stelen in het vervolg te laten.

Wij willen deze recks diefstallen be€indigen met een korte ge-
Schiedenis, welke meer cen realistisch dan een moralistisch karakterp
draagt,,

Schamohangi, die veel malafoe '') had getapt, noodigde alile

S ——

.:) Ziec voor dit motief noot 16.
) Palmwijin.
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hoofden uit voor een dronk. Van deze hoofden had niemand zoo'n mooi-
€ muts als Moatamballa. Alle menschen kenden de veeren muts van lloa-
tamballa. Tschipungu ') stal den vederhoed. Hij vloog met het ge-
roofde heel ver weg, door alle landen. llaar overal waar hij kwam,
zeiden de menschen:" Je bent een dief; je hebt Moatamballa's veder-
hoed gestolen."

Tenslotte dorst Tschipungu zich nergens meer te vertoonen en verborg
zich met zijn tien zonen in een gat in de aarde, waar evenwel geen
Voedsel was. Zij bleven een maand lang in het gat. Toen stierven
vier zonen. Zij bleven nog een maand. Er stierven weer vier zonen.
De twee overgebleven zonen zeiden tegen Tschipungu:" Breng de vee-
Ten muts terug." Tschipungu ging naar loatemballa en bracht hem de
muts. Deze zei:" Je bent klein en zwak. Hoe kun Je mij, den groote

en sterke wat ontstelen?" (45/372-380).

Bij de primitieve volkeren wordt er in het algemeen geen on-
derscheid gemaakt tusschen moord met voorbedachte rade en doodslag.
De groep waartoe de vermoorde behoort, is meestal gerechtigd om den
Moordenaar, zoo zij hem te pakken kan krijgen, te dooden. Is dat
niet mogelijk, dan een 1lid van zijn familie of in ieder geval ie-
Mand van de groep waartoe hij behoort: een leven voor een leven.
Het is dezelfde gedachte als: een Vrouw Voor een vrouw. Bij het
€Xogame, patrilocale huwelijk verlaat de vrouw het dorp of den ston
Waartoe zij behoort, wat voor deze een verlies beteeckent. Het is
dan wel de dorps- of stamgeest, die een vervanging van deze vrouw
€ischt, daar hij anders een onderdaan minder heeft.

Ook in enkele Bantoe-verhalen wordt deze opvatting van: een leven
Voor een leven, als een vanzelfsprekende gegeven. lien vat den moor-
denaar en doodt hem of stelt het uit tot er zich een goede gelegen-
heid voordoet n.40). Het laatste is het geval in het verhaal van

den haan en de zwaluw, dat reeds in het vorige hoofdstuk werd behan-
delq,

In het Docala-verhaal van "Die beiden Frauen", weten de moorp-
e,

') Adelaar.
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denaressen te ontvluchten.

Een man had twee vrouwen. Terwijl hij weg was om visch te van-
gen, kregen zijn vrouwen thuis ruzie met elkaar. Een kind gaf hen
de vermaning om niet zoo te twisten. Ze moesten liever met elkaar
vechten, dan zooveel te schelden. Daarop zeiden de vrouwen:" Ga di-
rect weg! Wanneer je niet gaat, zullen we je dooden, want onze zaak
gaat je niets aan." Het kind beweerde echter, zich heelemaal niet
met hun zaak te bemoeien. Het verzocht hen alleen om met het gekib-
bel op te houden. Waarop de beide vrouwen het kind grepen en dood-
den.

De moeder kwam er aan en zag haar kind op den grond liggen. Zij
dacht aanvankelijk, dat het sliep, maar een vogel vertelde haar, wie
het kind hadden vermoord. Toen vroeg de moeder aan de beide vrouwen:
" Waar is mijn kind?" D.w.z. wat is er met mijn kind gebeurd?

Op het hooren van die vraag, licpen de vrouwen snel naar een ander
land en waagden het niet meer om in hun moecderland terug te keeren
(69¢c/88-89) .

Door te vluchten, wisten zij aan de wraak van dec moeder en aan cen
Zzckeren dood te ontsnappen. Lederbogen teckent hierbij aan:" Der
Duala l1iebt sein Vaterland sehr. Die Verbannung gilt ihm als die
hérteste Strafe."

In dit verhaal is gecn sprake van een wraak nemen op de fami-
lie- of groepsleden waartoe de vrouwen behooren. Vellicht wordt cr
Verondersteld, dat deze te ver weg wonen en is het alleen de bedoe-
ling om het verschrikkelijke van de daad en de gevolgen voor de
Moordenaressen zelve naar voren te brengen. Mogelijk is het dooden
Van cen kind nict hetzelfde, als het dooden van een volwassene. Hen
kind, d.w.z. ccn nict geinitieerde, is volgens de opvatting van ve-
le primiticven nog geen mensch, het bezit nog geen ziel,

In de geschiedenis van 7Zili worden behalve de moordenaar, ook
d¢ familicleden gedood. Zij moeten boeten voor de daad van ¢één hun-
ner,

Een man, Zili genaamd, was getrouwd. Op zekeren dag zei hij
tegen zijn vrouw:" Het is lang geleden, sinds we je ouders bezoch-

11t
ten, lMaak een pot bier klaar en laten ve gaan.

&
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Hij volgde een voor zijn vrouw onbekend pad. Zij gingen bij een
boom zitten en rustten uit. Na bier gedronken te hebben, pakte Zili
zijn vrouw beet en doodde haar. Hij sneed haar hoofd en ledematen
af, wikkelde deze in een bos gras en hing ze in den top van een
boom. Van de rest stroopte hij de huid af'y sneed het vleesch in
stukken en na dit evensens in gras gewikkeld te hebben, nam hij het
mee,

Spoedig volgde hem een vogel, welke hem steeds aan den moord herin-
nerde doer te vragen wat voor vleesch hij bij zich had. Wat Zili
o0k probeerde, hij kon den vogel niet kwijt raken. HiJj sloeg hem
neer, doch hij herleefde; hij verbrandde hem en waande den vogel
dood. Maar eenmaal bij zijn schoonouders, kwam de vogel weer tevoor-
Schijn, toen Zili hen het vleesch van zijn vrouw als geschenk aan-
bood. Hij alarmeerde de menschen net zoo lang tot ze begrepen, dat
€r iets niet in den haak was. Men ging op weg en de vogel wees de
dorpsmenschen den boom, waarin de bundel opgehangen was. Aan het
gezicht en de armbanden herkende men de vrouw. Zili werd gebonden.
2ijn familieleden werden in een hut bijeengeroepen., Na ook Zili er
in geworpen te hebben, werd de hut in brand gestoken. Zoo stierven
2ili ¥n zijn familieleden n.41).

Wellicht omdat men van meening was, dat een familie, waarin
Zulk een onmensch kon voorkomen, uitgeroeid moest worden. In va-
Tlanten van dit verhaal, waarin de moord minder afschuwelijk is,
Wordt alleen de dader gedood.

Een groote moeilijkheid ontstaat, wanneer cen man door een van
z1jn verwanten wordt vermoord, Van een eventueele compensatie door
het dooden van een 1id van de groep waartoe de moordenaar behoort,
kan geen sprake zijn, omdat &n vermoorde &n moordenaar tot dezelf-
de groep behooren. Over het algemeen wordt zulk een moord feitelijk
alg ondenkbaar beschouwd. Zoo'n man moet door een soort krankzinnig“

heid getroffen zijn.

Een van de meest bekende verhalen over dit onderwerp is dat van

"Masilo en Masilonyane."

Masilo en Masilonyane gingen uit jagen en kwamen bij groote

Miineg. Masilonyane, de jongste van de twee, ging direct naar het
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midden van de ruines, Masilo liep er buiten langs. De eerste vond
groote omgekeerde potten. Een van de grootste potten trachtte hij
om te keeren, maar hoe hij ook trok, het mocht hem niet lukken. Hij
riep Masilo te hulp. " Laten we door gazn, wat bekommer je je om die
potten", zei deze. Bij zijn laatste poging mocht het Masilonyane ¢-
vemiel gelukken den pot te keeren en er kwam een oude vrouw uit.
Vasilonyane wilde nu den pot weer in zijn vorigen stand brengen.
Doch het oude vrouwtje wilde daarvan niets weten en nog vdédr hij
verder iets doen kon, zat ze al op zijn rug. Masilo plaagde zijn
Jongeren brocr, Met hun drieén trokken ze verder, Ze kwamen een troep
Springbokken tegen en van deze gelegenheid wilde Masilonyane gebruik
aken om zich van het oude vrouwtje te ontdoen. Aanvankelijk geluk-
te het hem te ontkomen, maar zij vond hem terug. Toen hij voor de
tweede maal wist te ontsnappen en zij hem weer terug gevonden had,
Stuurde Masilonyane zijn honden op haar af. Zij verscheurden de oude
Vrouw en lieten slleen haar groote teen over. Met een bijl sloeg
Masilonyane de teen in stukjes. Er kwam een heele kudde koeien uit.
Vooral de laatste koe was buitengewoon mooi.
Nu kwam Masileo er bij en eischte zijn deel van de kudde op. Masilo-
Nyane zei:" Neen, want je weigerde mij te helpen." Onder het verder
trekken bleef Masilo steeds aandringen, doch zijn Jongere broer
bleef even hardnekkig weigeren. Tenslotte kwamen ze bij een bron,
die met een grooten platten steen was afgedekt. Na den steen te heb-
ben opgebeurd, ging Masilo het eerste drinken, terwijl Masilonyane
den steen vast hield. Vervolgens was het de beurt van Masilonyane
Om te drinken. Maar terwijl hij aan het drinken was, liet Masilo
den steen los en de jongere broer werd verpletterd.
Men zegt, dat zijn hart in een vogel veranderde, die vooruit vloog
Naar het dorp. Hij zong maar steeds van den moord op Masilonyane
®h de bedoeling van Masilo, om zoodoende de mooie gekleurde koe te
Demachtigen.

Het is hier de plaats om cven den gang van het verhaal te on-
dePbreken en te wijzen op de beteekenis van deze vogels. Het is een
in ge Volkenkunde bekend feit, dat de vogels, die zweven tusschen

hemey en aarde, door vele volkeren als de ziel van een overledenc
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worden beschouwd.

Hier - en ook in enkele der reecis hover. gegeven verhalen - wijst de
gang der gebeurtenissen in dezelfde richting en hebben wij zeer
Waarschijnlijk met zielevogels te doen.

Bij Masilo's komst in het dorp bewonderde men zijn mooie koei-
€n. Op de vraag, waar zijn broer was, antwoordde hij:" Ik weet het
niet, we zijn van elkaar gegaan; hij ging zijn weg, ik ging mijn
weg." lMaar nu veranderde de vogel weer in Masilonyane en deze ver-
telde wat er werkelijk was gebeurd. lMen ging naar de bron om zich
te overtuigen en vond de kleeren van den vermoorde. Nog hield Masi-
1o zijn onschuld vol, maar de dorpsmenschen waren er van overtuigd,
dat hij zijn broer had vermoord n.42).

Dit is het einde van het verhaal. In sommige varianten wordt
Masilo gedood, lMeestal is dit niet het geval en wordt hij uit het
dorp gejaagd. Dan is er van geen vergelding sprake.

De daad wordt over het algemezn zoo afschuwelijk gevonden, dat

Men ze in werkelijkheid ondenkbaar acht.



HOCFDSTUK 3 DANKBAARHEID EN ONDANKBAARHEID

Gevoelens van dankbaarheid en ondankbaarheid kunnen door zulk
€én verscheidenheid van handelingen gewekt worden, dat het ons ook
hier beter 1lijkt, de verhalen direct voor zich zelf te laten spre-
ken. Eerst enkele dierverhalen, vervolgens die, waarin mensch en
dier optreden en tot slot een zuiver "menschelijk" verhaal.

De schildpad en de maki ') gingen naar hetzelfde dorp om zich
door werken een vrouw te verschaffen.

De eerste had niet veel zin om het opgedragen werk te verrichten;

de maki deed het met ijver. De schoonmoeder verlangde nu van den
schildpad, dat hij een boom om zou hakken. Deed hij het niet, dan
2ou hij de dochter ook niet mee krijgen. Daar de schildpad zich zelf
niet tot het omhakken van een boom in staat achtte, riep hij de hulp
Van een wilden kater in. Deze stond 's morgens heel vroeg op om te
gaan hakken. Nadat het werk verricht was, kwam de schildpad pas met
2ijn bijl azansloffen en hij begon eerst bij de komst van de schoon-
moeder te doen of hij hard aan het werk was. De schoonmoeder was
zeer verbaasd en zei:' Wat, heeft de schildpad op deze wijze den
boom omgehakt? Nu is hij mijn schoonzoon en verlaat mij niet meer."

Bij den wilden kater thuis was men in rouw gedompeld, want het
hoofd was overleden. Er moest een nieuw hoofd gekozen worden. De
Wwilde kater voelde heel veel voor dit ambt. Om zeker van zijn zaak
te zijn, riep hij op zijn beurt de hulp van den schildpad in. Deze
zou onder het graf van het overleden hoofd kruipen. ‘anneer de an-
dere katten bij het graf zouden komen en hun namen zouden noemen,
moest hij zijn mond houden, maar wanneer hij den wilden kater hoor-
de zeggen:" Ik, de wilde kater ben gekomen, opdat ik het volk kan
leiden", dan zou de schildpad antwoorden.

Z00 gebeurde het, en de wilde kater werd als hoofd erkend.
Op deze wijze bewees de schildpad zijn dankbaarheid voor de

\*—'-_

') Een soort aape
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hém vroeger bewezen diensten.
Humoristisch is het slot van het verhaal.

Ter eere van het nieuw gekozen hoofd werd er cen bierfeest aan-
gericht. De schildpad werd ook uitgenoodigd en hij nam de kinderen
vVan zijn dorp mee naar zijn grooten vriend. Na hun terugkox.=t zodiden
de kinderen, die altijd om den schildpad gelachen hadden:" De schilg-
pad is een hoofd; je moet hem niet 21tijd prikkelen en tegenspreken,
Went vandaag hebben wij met onze eigen oogeﬁ gezien, dat de vriend
van den schildpad een groot hoofd is" (89/146-14%).

Hij was dus in hun achting gestegenl

Duidelijker komt de goedkeuring tot uitdrukking in het verhaal
Van "Het dankbare kalf."

Een koe versmachtte van dorsi en ging drinken van het water van
den leeuw. De leeuw wilde, op het geroep van de merel toegeschoten,
de koe dooden, maar toen hij hoorde, dat deze zoo'n dorst had, ver-
gaf hij het haar. Zoo ging het eenige malen.

De koe kreeg een kalf en dronk aanvankelijk niet meer van het water
Van den leeuw. Toen het kalf flink was gegroeid, ging ze weer naar
het woud. Ze waarschuwde het kalf:" Als je mij om hulp hoort roepen,
haal dan vuur en dood de welpen van den leeuw. Ben je daarmee klaar,
Steek dan de hut in brand."

's Anderendasgs ging de koe uit grazen en daarna dronk ze van het
Water van den leeuw. Wederom waarschuwde de merel. De leeuw kwam en
doodde de koe, die luidkeels om hulp schreeuwde. Dit hoorde het
kalr, Het trok het touw, waaraan het was vastgebonden, kapot en
liep weg om de welpen te dooden.

Nadat de leeuw de koe in stukken had gesneden, ging hij naar huis.
In de verte zeg hij reeds een wolkje rook. Hij naderde. Waar eens
21jn hut had gestaan, stond niets meer. Na zijn welpen verslonden
te hebben, achtervolgde de leeuw het kalf. Landbouwers wezen hem
den veg.

Het kalf was bij een haas gekomen, die het in zijn hol verborg. Een
Teaf verklapte de schuilplaats en de leeuw ging een houweel halen
M te graven. Ondertusschen wist de haas de raaf te verblinden en

het kalf kon nu ongezien vluchten naar cen plaais, waar herders hun



¥l
kudden lieten grazen. IHet ging bij de koeien staan. De haas bleef
achter en ontvluchtte pas, toen de leeuw begon te graven. Na zich
met slijk onherkenbaar gemaakt te hebben, wees hij den leeuw den
verkeerden weg. Zoo redde de haas het kalf.
Jagers kwamen in het land. Ze hadden het spoor van den haas ontdekt
¢n volgden het. De haas liep en liep tot hij bij het kalf kwam, dat
hem onder zijn lichaam verborg. Wat de jagers ook probeerden, het
kalf wilde niet opstaan. De herders zagen, dat één hunner beesten
door de jagers werd mishandeld. Ze snelden toe en joegen de Jagers
op de vlucht.
Toen het kalf zag,dat ze weg waren, zei het tegen den haas:" Ge zijt
goed voor mij gewecest, ik ben het ook voor U" (21/143-147).

Ondankbaar is Fungwa tegenover Ngundu kunga, door dezen niet
te beloonen voor de bewezen diensten. Zichier de geschiedenis in
het kort weergegeven.

Fungwa was een mooie jonge man, die op 2zijn tocht door cen een-
zaam land, de mooie liese ontmoette '). Ifiese's vader was gestorven
en deze had op zijn sterfbed bepaald, dat slechts hij zijn dochter
kon huwen, die den doodenzang zou inzetten, welke zich door de ge-
hecle strecek zou verspreiden.

Hoe Fungwa zich ook het hoofd brak over cen goed thema voor den
lijkzang, hij kon het nict vinden. Daarom zocht hij Ngundu Nkunga
Op. Dezc accepteerde gaarne den door Fungwa mecgebrachten palmwijn

¢n beloofde hem te zullen helpen.

Met hun beiden vertrokken zij naar de familic van Micsc. Zij namen
Veel geschenken mee. In het dorp aangekemen, deelden zij deze ge-
Schenken uit en verklearden:'" Wij zullen overdag niet weenen, wij
Weenen alleen gedurende den avond.' De familie van den overledenc
vond het goed. Nu gaf Ngundu lkunga de volgende instructies:! Jij,

Fungywa zal, wanncer wij in het doodenhuis zullen gaan om daar te

Weenen mij, Mgundu Nkunga onder je mantel verbergen. Dan zal nie-

Mand weten, dat ik het beng diec den doodénzang aanheft, maar ieder-

"‘._.___-__

') Fu Ja. Neundu MNkunga cn Miecse ziJjn vogels u%p de Congo. Ngundu
Nkﬁﬁéa)isude beste Afrikaansche zmangvogel. Hij bootst de licde-

ren cn de trommels van dé nNCgers hecl goed na.
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€een zal denken, dat jij het bent." Verder werd afgesproken, dat
Ngundu Nkunge. zou beginnen, wanneer Fungwa cen lichte slag op den
mantel zou geven.

Het liep zooals zij hct zich hadden voorgesteld en Fungwa kreeg zijn
z00zcer begeerde lMiese. Maar gcodurende het verblijf in het dorp bleef
'gundu Nkunga onder den mantel en Fungwa gaf hem niets to cten. Eerst
bij zijn thuiskomst liet hij zijn helper los, dic zecer vermagerd te-
Voorschijn kwam. Hij zou hem dezen streck vergeven, wanncer Fungwa
hem dan maar de belooning zou uitkeeren, waarop hij voor de betoon-
de hulp aanspraak kon maken. Fungwa verzocht om vi?r dagen uitstel.
Na verloop van dezen termijn kwam Ngundu Nkunga terug, doch Fungwa
had wederom niets om hem te betalen.

Toen wachtte Ngundu Nkunga tot de gevleugelde mieren uit den grond
kwamen en hij ging den vogelvanger waarschuwen. Op zijn aanwijzingen
pPlaatste de vogelaar cen val met gevleugelde miercn er in. 's Avonds
Wilde Fungwa, tijdens een wandeling, ¢¢én ven deze diertjes pikken

€n hij werd gcvangen. Op zijn mooie beloften ging de vogelaar nict
in. Hij doodde Fungwa. En Ngundu Nkunga nam Ifiesc als vrouw, als
Vergoeding voor de belooning, dic hij van Fungwa nict gekregen had.
Z0oo krecg de ondankbare zijn verdicnde straf n.43).

Op geheel andere wijze wordt de ondankbare Kanga gestraft. Kan-
ga ') en Tschula '') gingen gezamclijk baden. Zij hadden beiden hun
kinderen bij zich en Tschula zei:" Ik zal het ecrste in het water
gaan cn last dan dec kinderen onder jouw hoede. Let op hoe lang ik
onder water blijf. Wannecr ik er uit kom, pas ik op de kinderen,

Jij gaat in het water ¢n blijft cr nct zoo lang onder als ik." Kan-
ga kon zich met dit voorstel vercenigen.

Tocn nu Kanga onder water was, nam Tschula, Kanga's kinderen. Haar
¢igen kinderen lict zij achter cn rende met Kanga's kinderen weg.
Kengsa kwam uit het water en vond alleen Tschula's kinderen. Zij
Volgde het spoor van Tschula. Menschen, die zij onderweg ontmoette,

Vertelden haar. dat Tschula met de kinderen naar het dorp was gegaan.
-Itelden haar,

e ———

') Parclhocn.
") Pad.
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In het dorp aangekomen, zei zij tegen Tschulas™ Jij hebt met mijn
kinderen weg willen Jloopen.'" Tschulsg antwoordde: " Neen, ik heb niet
Weg willen loopen, ik wilde je kinderen slechts eten geven. De kin-
deren huilden om eten." In plaats van haar hiervoor dankbaar te zijn,
ham Kanga een stok en sloeg Tschula tot haar huid open sprong en er
bloed uit kwam. Tschula zei:" Wanneer ik daaraan sterf, zal mijn
geest je kinderen ook decen sterven."

Twec dagen later stierf Tschula. Weer twee dagen later werden Kan-
ga's kinderen ziek en stierven. De dorpsmenschen, die aan het ora-
kel vroegen, waarom de kinderen van Kanga overleden waren, kregen
ten antwoord:" De kinderen van Kanga stierven, omdat, Kanga, Tschula
200 geslagen heeft'" n.44).

In de verhalen, welke de dankbaarheid tot onderwerp hebben en
Waarin mensch en dier als handelende personen optreden, is het ver-
loop dikwijls als volgt: Iemand ontmoet een dier, dat in nood ver-
keert en hij helpt het uit zijn benarde positie. Wanneer de man la-
ter zelf in meilijkheden komt, bijvoorbeeld in een bosch verdwaald
(45/38-39) of door een dier of vijanden wordt bedreigd (45/37; 128/
242-243; 133/305-306), dan komt het dier, dat hij vroeger zelf ge-
holpen heeft, nu hdm te hulp. Het gebeurt dan uit dankbaarheid veor
de vrocger bewczen diensten. Elders is het de hond, dic den mensch
behulpzaam is, uit dankbaarheid voor het plaatsje, dat men hem aan
het vuur heeft ingeruimd (117/90-91).

In de vertelling van "Dec wedusraar',die niet langer ongetrouwd
Wenschte te blijven, zijn er verschillende dieren, dic den man bij
zijn pogen om de moeilijkheden te overwinnen, behulpzaam zijn. Dege
trouwlustige weduwnaar had namelijk twee vangkuilcn gegraven. Den
€ersten keer ving hij cen waterjuffer. Toen hij haar dood wilde
8laan, zei ze:" Wees goed voor me, dan zal ik ook goed voor U zijn,
Wannecr U mij in mijn landstreck zult ontmoeten." En de man was goed
®n de waterjuffer vloog weg. Zoo ging het ook met ecen ngama ') ¢n
¢en olifant. De laatste maal trof hij in den kuil een meisje aan,

.-'_-'—-..__
: \ iert] estreept al i e
) Ngama is cen klein vleeschetend diertje, g Pt als de miercn

eter,



—G7-
Hij wilde met haar trouwen.
| Maar Kabezya mpungu (Hoogsie Wezen?) was zijn dochter gaan zoeken
€n vond haar bLij den weduwnaar. Varmeer de man haar wilde huwen,
moest hij zich naar de verblijfplaats van Kabezya mpungu begeven.
Daar aangskomen, droeg men hem een paar onmegelijk uitvoerbare ta-
ken op. Eerst moest de man een onnoemelijk aantal spijzen eten. lMasr
daar was Ngama, die hem een gat groef om het voedsel er in te stop-
pen. Bij de taak om een bosch van twintig uur gasns in één dag te
rooien, hielp hem de olifant. Nu mocht de weduwnaar het meisje trou-
wen, maar hij moest haar zoeken uit alle dochters van Kabezya mpun-
gu, die op precies gelijke wijze waren gekleed. Nu stond de water-
Juffer gerced om hem haar diensten te bewijzen. Het meisje, dat zij
met haar vleugel heel licht tegen het oog zou raken, was de uitver-

korenec.

En zoo kreeg deze weduwnaar, met behulp van de dankbare dieren, zijn
geliefde tot vrouw (29/353-356) .

Er zijn vele verhalen, waarin een verklaring wordt gegeven van
bepaalde voedscltaboes. Doch weinige, die, als het onderstaande,
z2ulk een verbod verklaren als een verplichte dankbaarheid voor vroc-
ger aan den mensch bewezen diensten n.45).

Er was eens een vrouw, die in een verre streek was uitgchuwd.
2ij wilde haar familie gaan bezoeken. Reeds enkele malen had ze op
het punt gestaan om te vertrekken, maar op het laatste oogenblik
bleef zij toch thuis. Tenslotte kwam de vrouw er toc om niet allecn
de voorbercidingen voor de reis te maken, maar ook in werkelijkheid
te vertrekken. Toen ze reeds ver van huis was, kwam ze ecn pfumbi
nsitu ') tegen. Deze vroeg haar waar zij heen ging en wic haar be-
geleidde. De vrouw vertelde, dat ze op weg was naar haar familic en
Makuala '') haar vergezelde. " Wel, roep hem dan", zei het monster.
Nu was er cen papegaai de vrouw achterop gekomen, die op haar roep
antwoordde. In de veronderstelling met cen werkelijken begeleider

te doen te hebben, sloeg het monster op de vlucht. De vrouw ver-

e ————

') Pfumbi nsitu is ecn ingebeeld monstcrachtig wezen, dat zich in
de bosschen heet op te houden om den ecnzamen voorbijganger aan

te vallen.

'') Een persoonsnaams
P
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haastte haar schreden. Toen de wildeman niemand zag, ging hij de
vrouw achterna. Er speclde zich dezelfde scéne af. Reeds stond de
pfumbi nsitu op het punt om de vrouw met een lans te dooden, toen
de papegaai antwoordde. Zoo ging het verscheidene malen achtereen,
ot de vrouw bij het dorp van haar familie was aangekomen. Daap ver-
telde ze haar verwanten; dat de wildemannen haar hadden willen doo-
den, maar dat de papegaai haar uit den nood had gered. En z2ij voeg-
de erbij:

'<dallie eet nimmer van cen papegaail

Alzoo zult ge sterven zonder ongelukken.

Alzoo zult ge leven zonder ongelukken,

Eet nimuer meer van een papegaai, omdat hij,

de papcgaal, een mensch hceft beschermd, die

men zekerlijk zou gedood hebben.! ) (7/192-193).

Tot slot cen sprookje van de beloonde dankbaarheid, waarin geen
dieren een actieve rol spelen.

Een man had een zoon, die, wanneer hij iets van zijn vader
kreeg om er wat voor te koopen, het niet voor zich zelf gebruikte,
haar het aan zijn vrienden gaf. Zoo ging het langen tijd. De vader
Werd oud en op zekeren dag zei hij tegen zijn zoon:! Mijn kracht
1s voorbij, nu is het jouw beurt om voor mij te werken.!" De Jjonge-
Man vertrok naar een ver land om werk te zoeken. In dat land ont-
foette hij een meisje. Hij trouwde haar en bouwde voor haar cen
huis. Daarna trok hij weer verder om werk te zocken en verzocht haar,
Op hem te wachten. Hij vond arbeid, verdiende veel geld cn na zich
Prachtig gekleed te hebben, keerde hij naar zijn vrouw terug. Maar
21jn vrouw was niet thuis. De menschen vertelden hem, dat zij met
anderc mannen vertrokken was en nu in dat en dat land, gehuwd, lecf-
de.

Toen trok hij zijn mooic kleercn uit, kleedde zich als €en arme on-
gelukkige in zakken en ging op weg om zijn vrouw te zocken. Onder-
Weg ontmoette hij twee vogels, dic elkaar om beurten doodden.Met be-
hulp van cen speciaal soort bladeren deden zij elkaar evenwel ook
Weer herleven. Dit prachtige geneesmiddel leck den jongen man van

£root nut. Hij nam de bladeren op c¢n trok verder, Tenslotte kwam hij
hﬁ_.______

') Vlaamsch citaat.
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bij het dorp, waar zijn vrouw met cen ander was getrouwd. Zijn vrouw
zag hem en riep:" Pak dien men! Ik wil hem hier niet zien. Dood hem!™
De man werd in de gevangenis gewc™pen. Daar vernam hij het overlij-
den van de dochter van den Koning.

Aan zijn bewaker vroeg de man wannecr men hem terecht zou stellen,
maar deze kon of wilde daarop gecn antwoord geven. Nu herkende hij
in den bewaker één van zijn vrocgerc vricnden aan wicn hij in zijn
Jeugd geschenken had gegeven. Hieraan herinnerde hij zijn bewaker,
dic hem nu ook herkende. " Arme vriend, vanavond zal je gedood wor-
den", vertrouwde deze nu 21ljn vroegercn speelmakker toc. De Jjonge
man gaf de bladeren aan zijn "bewaker" met het verzock, op te letten,
Waar men hem zou neerwerpen. Hij moest dan 's nachts bij hem komen
¢n hem den heclen nacht met die bladeren bewaaien.

Z0o gebeurde het ook cn toen het morgenlicht vVerscheen, herleefde
dc jonge man. lMet hun beiden begaven zij zich welgemoed en vol vreug-
de op weg. Dc menschen beknorden den herleefden Jongeman om zijn
Uitbundigheid, want men was immers in den rouw over do gestorven
koningsdochter.

De jongeman en zijn "bewaker! begaven zich naar het dorp van den
koning. Na veel tegenstand tc hebben overwonnen, werd de jongeman
in de doodenhut toegelaten. Met behulp van zijn bladeren bracht hij
het reeds drie dagen tevoren gestorven meisjc tot het leven terug.
De jongeman kreccg nu cen plaats naast den koning en zijn vriend be-
klecedde den derden rang. De vrocgerc "moordenaars" van den Jongeman
Werden gegrepen, maar niet gedood. Ook zijn vrouw niet, want hij
trouwde met de dochter van den koning. lMen gaf hem een land om te
Pegecren en toen ging hij zijn vader opzocken, die bij hem kwam wo-
nen (60/270-273) .

Twee maal worden in dit verhaal de bewczen diensten met dank-
baarheid, met wederdicnsten, beloond. In de eerste plaats helpt de
bewaker zijn vroegeren speclmakker, die altijd zoo vrijgevig was en
in de tweede plaats beloont de koning den jongeman rijkelijk voor
het doen herleven van zijn dochter.

Dit verhaal, waarvan Junod geen enkele variant vond, noch bij

de Zoeloes, noch bij de Basoctos, maakt den indruk van vreemden
?
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eorsprong te zijn. lMaar de verhaler, ven wicn Junod het opteckende,

verklaarde het van zijn oudc moecder te hebben gehoord, die in het

binnenland vroondc.



HOOFDSTUK 4 GIERIGHEID EN GASTVRIJHEID

De begrippen gierigheid en gastvrijheid zijn hier in ¢én hoofd-
stuk samengevoegd, omdat zij in de Bantoe-verhalen nict alleen in
clkander kunnen overgaaen, maar elkaar ook in sommige opzichten dek-
ken. De gierigheid bepaalt zich hoofdzakelijk tot het niet willen
geven van voedsel of drank, welke men zelf in overvloed bezit. Be-
perkt dit zich tot het niet geven zonder meer, dan wordt het als
een gierigheid gekwalificeerd. Wanneer het evenwel vreemden betreft,
die men nict in huis wil hebben en aan wie men ook geen vocdsel
wil verstrekken, zoo kan van ongastvrijheid worden gesproken. In
dezen vorm kan de ongastvrijheid ecn bijzondere soort van gierig-
heid zijn.

Nu moet hieraan direect worden toegevoegd, dat er in de verha-
len van ongastvrijheid nooit sprake is, of er moet een gegronde re-
den voor bestaan. De gastvrijheid is een plicht, welke als een van-
zelfsprekende wordt beschouwd. Zij vormt niet den specialen inhoud
of strekking van sommige verhalen, maar wordt, wanneer het verloop
van de gebeurtenissen daartoe aanleiding geeft, als een natuurlijke
zaak beschreven (13/423-425; 21/159; 97/392-398; 107 I/172).

Is er niet voldoende voedsel in huis om de gasten behoorlijk
te ontvangen, zoo kan men zich daarvoor schamen (24b/579-580), eor
kan anderzijds niet verwacht worden, dat men altijd volop in huis
heeft (97/411-415).

Hier volgen cnkelc verhalen, waaruit op indirecte wijze blijkt,
dat de plicht om gastvrijheid te verlecencn wordt erkend. Slechts de
zeer bijzondere omstandigheden rechtvaardigen de weigering.

De wevervogel had een nest gebouwd. Dat zag de kolibric. Het
regendes De kolibrie had geen nest. Hij kwam bij het nest van den
wevervogel en vroeg of hij er ook in mocht liggen. Aanvankelijk voel-
de de wevervogel er niet veel voor. De kolibrie beloofde den volgen-
den dag zelf een nest te zullen bouwen. Toen liet de wevervogel hem

binnen, want nu was het slechts ecen kwestic van tijdelijk onderdak
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verleenen, een zazk van gastvrijheid.

De kolibrie ging evenwel geen nest bouwen. Eenigen tijd later rcgen-
de het weer en wederom verschafte de wevervogel hem een goede schuil-
plaats. lMaar den volgenden dag weigerde hij den kolibrie den toe-
gang, hoe deze ook bad en smeekte. De kolibrie werd wijs en ging den
volgenden dag een eigen nest bouwen n.48),

Hier werd te veel van de gastvrijheid verlangd en daardoor aan
dezen bestaanden plicht geweld aangedaan.

In het boven gegeven verhsal van "De luipaard en de kleine an-
tiloop" (pg.44 e.v.) zagen wij, hoe de luipaard de geiten doodde,
terwijl hij bij zijn familie op bezoek was. De verontwaardiging
hierover kan mede voortspruiten uit de schending van de geboden gast-
vrijheid, 2zij het op geheel andere wijze dan de kolibrie het deed.
Reden om aan een man gastvrijheid te weigeren had ook het oude vrouw—
tje in de volgende vertelling.

Twee mannen gingen near het bosch om vruchten te zoeken. Daar
troffen zij een oude vrouw, die zich zclf een huis had gebouwd. Ic-
der van de mannen had vier bundels palmnoten verzameld. De oude
vrouw vroeg om palmnoten. De eene gaf ze haar niet, de anderc wel.

Toen de twee mannen van huis waren gegaan, regende het nict,
maar op den terugweg werden zij door een bui overvallen. Ze licpen
weer near het huis van de oude vrouw. Deze wilde wel den man, dic
haar palmnoten gegeven had, toegang verleenen, maar de gierige kon
buiten blijven.

De oude vrouw was cen tooveres, die uit pisangbladcren, aarde cn
steenen, heerlijke spijzen kon klaar maken, waaraan de vrijgevige
man zich tegoed deed. De ander kreeg niets, omdat hij geen palmno-
ten had willen geven. Bovendien Kreeg ecrstgenoemde védr zijn ver-
trek, van de oude vrouw ecn duif, waarmeec hij veel geld kon verdic-
nen (62¢/82-20).

Dat de eene man geen palmnoten wilde geven - terwijl hij er
vier bundels van had!- was voor het oude vrouwtje ecn gegronde rc-
den om hem geen gastvrijheid te verlecnen.

Met dit verhaal zijn we tevens gekomen tot cen anderc recks

van handelingen, welke in dit hoofdstuk behandeld zouden worden,
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namelijk de gierigheid.
Op zeer ongewone wijze wordt Tsese, de antiloop, van deze kwaal ge-

nezen.
Tsese, de antiloop, was in haar palmboomen geklommen en had ze
ingekeept. Daar trof haar op zekeren dag de vleermuis. Zij vrocg
aan Tsese, die in de kruin zat, om wat palmwijn.
Dat Tsese weigerde, was al niet vriendelijk,maar bovendien schold
zij de vleermuis uit en daarover was deze wel wat ontstemd. Toen de
vleermuis een volgenden keer weer langs den aanplant van Tscse moest,
terwijl deze daar bezig was, wachtte ze liever, om ecen herhaling te
voorkomen, in een boomheltec.
Daar hoorde ze de antiloop praten. Ze kwam naderbij en het bleek de
luipaard te zijn, die van Tsese palmwijn cischte. Uit vrees voor
haar leven schonk Tsese, na uit den boom geklommen te zijn, bevend,
wat malafoe ') in. De luipaard pakte den pot en zei:" Ik heb reeds
twee antilopen gegeten; zij die malafoe schenkt, zal de derde zijn."
Tsese schrok en SChonk nogmaals in. De luipaard herhaalde de sprecuk.
Dec vleermuis, die alles gehoord had, ging haar mooiste kleeren
halen - daardoor werd ze voor de beide anderen onherkenbaar - en
kcerde terug. De luipaard noodigde haar tot een dronk, waarin de
vlecermuis toestemde. Ook riu herhaalde de luipaard, nadat hem een
beker vol was ingeschonken, zijn gezegde:!" Ik heb reeds twee anti-
lopen gegeten; 2zij, die malafoe schenkt, zal de derde zijn."
Toen aan de vleermuis een pot werd toegerecikt, zei deze:" Ik heb
reeds twece luipaarden gegeten; hij, die malafoe drinkt, zal de derde
zijn."
De luipaard werd bang. Met Tsese alleen zou hij het wel hebben klaar-
gespeeld. Maar met het opperhoofd, want daarop leek de vleermuis mot
haar mooie kleercn, durfde hij het niet wagen, en hij vluchtte. Het
"opperhoofd" en Tsesc achtervolgden hem en wisten tenslotte den lui-
paard tc dooden. Ze namen hem mee naar de palmboomen. Daar maaktc
de vleermuis zich aan de antiloop bekend. Tscse verzocht haar, nict

meer boos te zijn. Voortaan zou zij altijd aan de vleermuis malafoe

') Palmwijn.
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schenken, wanncer dezc voorbij kwam n.47).

Hoc de gierigheid door de gulzighcid gestroft kan worden,en
omgekeerd, lecrt het verhaal van "De vrouw en de vogel."

Een vrouw ging water hoozen uit een poel om visch te vangen.
Ze hoosde tot de poel leeg was en ving veel visch. Dc vrouw keerde
naar hear dorp terug.
Onderweg kwam er een heel klein vogeltje aangevlogen en er ontwik-
kelde zich het volgende gesprek:
" Boto to - to - to van waar komt gec?"
" To-to-to ik ben gaan visschen to-to-to."
A To~to-£o wat hebt gij gevangen to-to-to?"
" Een ben gansch vol, een kaar gansch vol, een mend gansch vol to-
to-to."
" Geef mij wat to-to-to."
" Ik geef U niets to-to-to."
" Gij zult hem toch niet meedragen to-to-to."
" En gij zult me niet tegenhouden to-to-to.!" ').

De vrouw ging verden maar zij voelde, dat de vogel haar visch roofde
en wegdroeg. Slechts een heel klein vischje liet hij liggen.

De vrouw vertclde aan haar man het gcbeurde. Met hun slaven gingen
ze cr op uit. Zij vonden den vogel bezig om alle visch tc verslin.-
den. Zij maakten hem dood en wilden hem op hun schouders tillen.
Maar de vogel woog zoo zwaar als een grooten steen. Daarom werd hij
in stukken gesneden, in manden geladen cn naar huis gebracht.

De slotmoraal luidt: Dec vrouw was gicrig en dec vogel was gulzig. Zij
hebben eclkaar gestraft (12/243).

Twee mooic voorbeeclden van gicrigheid en haar veroordeeling
geven de door I.Struyf opgeteckende verhalen der Bakonga.

In een dorp warcn twec vrouwen, dic samen naar dec maniokvelden
gingen. Zij trokken den maniok uit, kapten dc stokken er af cn leg-
den den maniok in haar manden. De ecne vrouw ging voorop, de andere
volgde. Zoo aanvaardden zij den terugtocht. Onderweg kwam de ecrste

') Vlaamsch citaat.
Ben is cen teencn mand. Kaar is ccn mand met gaatjes om de gevan-

gen visch levend in te bewaren.
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vrouw een troep Bambata ') tegen. Zij vroegen haar om maniok, maar
zij wilde niets geven. Later ontmoetten zij de vrouw, die wat ach-
tergebleven was. Ook haar vroegen de Bambats om wat maniok. Deze
zei:" Wel, kom eens proeven.'" De mand werd op den grond gezet en zij
proefden. Nadat ze genocg gegeten hadden, gaf ze hen ook nog wat
mee. Vervolgens nam de vrouw haar mand op en ging de andere vrouw,
die voorop was gegazn, achterna.

Op de plaats gckomen, waar men den maniok liet rotten, wilde de gie-
rige vrouw heaar mand van het hoofd ncren. De mand bleef evenwel aan
haar hoofd zitten. De andere vrouw dacht:" Misschien zal het met mij
ook 200 gaen." Doch zij kon hasr mand gewoon van het hoofd afwerpen
en de maniok viel op den grond.

De vrouw, bij wie de mend vast bleef zitten, kwam huilend tot het
besef, dat zc een gierige vrouw was geweest.

" En zij weende, zij wcende. Zij stierf om hare gierigheid" (107 11/
84-85) «

In "De melaatsche en de gierige vrouw" moect een gehcele fami-
lie zwaar boeten voor dec gierigheid van één hunner leden.

Een man, die door dc meclaatschheid getroffen was, kwam met Zign
honden uit het bosch, wear hij had gejaagd. De groote hitte had hen
bevangen. IMaar hij hooptec bij het land te komen, waar de vrouwcn be-
zlg waren met het opgraven van aardnoten. Indien zij hem geen aard-
noten gaven, zou hij toch om water vragen. D&t zouden ze hem niet
weigeren.

De melaatsche kwam bij het cerste stuk land en hij vroeg aan een
vrouw:" Och, mama, vrouw, gecef mij water, och moeder, ik sterf van
den dorst." De vrouw dacht er cvenwel niet aan om hem water te ge-
ven, want dan zou hij misschicn uit haar kruik willen drinkcn. Hij
moest uit zijn handen drinken. Ook voor de bede hem dan tenminste
wat water in cen blad te willen gicten, bleef de vrouw als stecn.
" Tk heb geen water voor U', zeci zc.

Een andere vrouw, die aan cen anderen kant van het veld bezig was,

hoorde dit. Zij riep dcn melaatsche toe:" Wel, drink uit mijn kruik,

') Een volksstam.
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vrouw een troep Bambata ') tegin. Zij vrocgen hasr om maniok, maar
2zij wilde niets geven. Later ontmoetten zij de vrouw, die wat ach-
tergebleven was. Ook haar vroegen de Bambata om wat maniok. Deze
zei:" VWel, kom eens proeven." De mand werd op den grond gezet en zij
proefden. Nedat ze genocg gegeten hadden, gaf ze hen ook nog weat
mee. Vervolgens nam de vrouw haar mand op en ging de andere VIouw,
die voorop was gegaan, achterna.

Op de plaats gekomen, waar men den maniok liet rotten, wilde de gie~
rige vrouw hear mend van het hoofd ncrien. De mand blecef evenwel aan
haar hoofd zitten. De andere vrouw dacht:" IMisschien zal het met mij
ook zoo gaan.'" Doch zij kon haar mand gcwoon van het hoofd afwerpen
en de maniok viel op den grond.

De vrouw, bij wie de mend vast bleef zitten, kwam huilend tot het
besef, dat zc een gierige vrouw was geweest.

" En zij weende, 2zij weende. Zij stierf om hare gierigheid" (107 11/
84-85) .

In "De melaatsche en de gierige vrouw" moct ecn gehcele fami-
lie zwaar boeten voor dc gierigheid van één hunner leden.

Een man, die door de melaatschheid getroffen was, kwam met zijn
honden uit het bosch, waar hij had gejaagd. De groote hitte had hen
bevangen. lMaar hij hooptc bij het land te komen, waar de vrouwcn ba-
zig waren met het opgraven van aardnoten. Indien zij hem geen aard-
noten gaven, zou hij toch om water vragen. DAt zouden ze hem nict
weigeren.

De melaatsche kwam bij het cerste stuk land en hij vroeg aan een
vrouw:" Och, mama, vrouw, gcef mij water; och moeder, ik sterf van
den dorst." De vrouw dacht er cvenwel niet aan om hem water te ge-
ven, want dan zou hij misschien uit haar kruik willen drinken. Hij
moest uit zijn handen drinken. Ook voor de bede hem dan tenminste
wat water in cen blad te willen giecten, bleef de vrouw als stecn.
" Tk hcb geen water voor U', zci zc.

Een andere vrouw, die aan cen anderen kant van het veld bezig was,

hoorde dit. Zij riep den melaatsche toe:" Wel, drink uit mijn kruik,

') Een volksstam.
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bij, dat in zijn dorp dcze familie nog altijd door de melaatsch-
heid was aangetast, omdat één hunncr vrouwen aan dien man gewei-

gerd had water te geven.
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HOOFDSTUK 5 HET GEDRAG TEGENOVER DE VOORVADEREN

Tot slot volgen hicr enkele verhalen, welke betrekking hcbben
op het gedrag van dc levenden tegenover de voorvaderen. De voorva-
derenvercering speelt bij nagenoeg alle Bantoe-stammen cen belang-
rijke rol.

Over het algemeen veronderstelt men niet, dat de dooden een
passief leven leiden. Z2ij kunnen de beschermers van hun verwanten
worden. Dit doen ze evenwel niet zondcr belooning. Zij zijn vatbaar
voor lof cn beleediging, ook met hun cer en zelfbewﬁstzijn moet re-
kening gehouden worden n.48).

Dit komt duidelijk tot uitdrukking in cen verhaal bij de Bekwi-
ri. Het wil tevens aangeven, hoe de voorvaderenvercering ontstond.

Een palmwijnbercider klom op zckeren dag in een hoogen palm on
de gebruikelijke insnijding te maken. Toen hij weer naar beneden
ging, zag hij aan den voet van den palm twec gecsten. Plotseling
overviel hem een benauwenden angst. Hij herkende in de geesten namc-
1ijk zijn grootouders, die negen jaar geleden gestorven waren. Op
hun vraag, waarom hij verzuind had hen palmwijn te brengen, verklaszr-
de de man:" Daartoc was ik toch heclemaal nict in de gelegenheid.
Gij stierf cn werd begraven. Hoe kan ik dan iemand palmwijn geven,
die ik niet kan zicn?"

De gecesten bevalen toen:" llaak een gat aan het hoofdeinde van onze
graven. Steck daarin een pijp en gicet er palrmwijn voor ons in. Wan-
neer die sncl verdwijnt, zoo is d t ceccn tecken voor Je, dat wij het
aangenomen hebben en tevreden zijn. Blijft de wijn daarentegen in
dc pijp, weet dan, dat we boos op je zijn, omdat je je plicht ver-
zgakt hebt. Wanneer jc ons erkent en eert, dan zullen we van Je
palmwijn drinken en wecs dan verzekerd, dat wat je van ons zal vra-
gen, je ook zult krijgen."

Aanvankelijk had de man weinig zin om de opdracht uit te voecren.
Tocn bonden de geesten zijn handen en zoo moest hij negen dagen bij

zijn hut liggen. Ondanks alle inspanning en noeite, ook met behulp
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van zijn vrienden, mocht het niet gelukken hen van zijn knellende
banden te bevrijden.

Nu kwam het hoofd en beval den palmwijnbercider om te gehoorzamen
aan het bevel van de geesten en hun opdracht uit te voeren. Onder
geleide van zijn dorpsgenooten ging hij naar de graven en handelde
volgens de gegeven aanwijzingen. Direct vielen zijn banden af en
niemand zag ze ooit weer. Op enkele gestelde vragen krceg de man
een juist antwoord. Van af dien tijd vreesden de menschen de geegs-
ten en begonnen zij op de graven paliwijn uit te gieten en hen of-
fers te brengen, - tot op heden (100/90-91).

Het nict willen brengen van de verplichte offers, waarop de
voorvaderen recht hebben en de gevolgen, welke daaraan zijn verbon-
den, vinden wc ook in dec geschiedenis van Saboulana. Al moge het
volgens de vertelster, bij wie Junod het opteekende, een "verhaal!
zijn, deWez.: niemand gelooft, dat de beschreven gebeurtenissen
werkelijk plaats vonden, zoo zeglt Junod elders van dit verhasl:" Ce
récit jette un jour préecicux sur la religion ancestrale des Ba-Ron-
ga. Il nous introduit jusqu'au coeur de leur dogmatique €lémentai-
re..oo' (61/381).,

Ziehier cen verkorte wedergave.

De bewoners van Machaquéne bewerkten hun akkers op de heuvels,
welke gedurendc vele jaren overvloedige oogsten opbrachten. lfaar dec
menschen boden aan de geesten der voorvaderen geen offeranden,

Toen gebeurde het, dat er in zeker jaar niets wilde groecicn,
waardoor cen groote hongersnood ontstond. De huishoudingen werden
opgebroken en men ging elders planten. Ook daar wilde niets grocicn.
Toen de mannen bij de jacht weer eens in hun vroegere tuinen kwamen,
zagen ze, dat alles wel goed was opgekomen, maar het suikerriet kon-
den ze niet breken, de bataten niet uittrekken cn de bananen nict
plukken. Nu kwamen de geesten uit het nabije bosch en achtervolgden
de mannen, omdat zij in de tuinen wilden plukken '), De mannen

vluchtten haastig en verward. Thuis gekomen, vertelden 2ij, wat hun

was overkomen.

r—
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') Voor de besfraffing van het plukken wan de vruchten der geesten
zic 133/86-87.
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Den volgenden morgen gingen de vrouwen naar het bosch om doode talke-
ken te verzamelen en tot takkebossen te binden. Eén van haar wilde
honing halen uit een hollen boor, welke zij had ontdekt. Haar arm
bleef aan de honingraten vast zitten. Daar ze het voor de anderen
verborgen hield, dat ze een arm miste, wilden de andere vrouwen ook
graag van den honing proeven en allen verloren Op deze wijzec een
arm. Alleen ecn jong meisje, Saboulana genaamd, bleef over. Zij wei-
gerde om van den honing te proeven en zoo behield 2zij haar arm.
Saboulana hiclp de anderen de takkebossen op het hoofd zetten. In
het dorp gekomen, wees zij de mennecn Oop hun verminkte vrouwen cn
gaf hen den raad om den heelen nacht "met de becntjes te gooien" '),
Dc beentjes wezen steeds Saboulana aan om in het bosch te gaan, ten-
einde een offer te brengen.
Heel vroeg in den morgen gingen alle menschen van de strcek naar
het heiligc bosch. Saboulana drong er alleen in door en kwam op de
plaats waar de geesten, in menschengedaante, verzameld waren. Om
hen te vertellen wie ze was, zong Saboulana cen vroolijk wijsje.
Verheugd over het gezang en het vertrouwen, dat zij in de gecsten
stelde, door bij hen te komen, overlaadden zij haar met de produc-
ten van hun tuincen. De geesten riepen hun kinderen om al die schat-
ten buiten het bosch te dragen en tegen het jonge meisje zeiden ze:
" Zcg tegen je medemenschen, dat ze dit alles naar het dorp bren-
gen." De menschen gehoorzasmden cn toen kregen alle vrouwen hun ar-
men terug.,
Saboulana ging wecer naar het heilige bosch en de geesten verklaar-
den nu weer verzoend te zijn met haar verwanten. Later drong zij
nogmaals in het bosch door en d¢ geesten der voorvaderen zeidens
" Verklaar hen nog, dat wij vertoornd waren Op onze kinderen, omdat
zij aten en ons niets offerden."
Het waren ook de geesten geweest, die belet hadden, dat de mals
grocide en de veldvruchten in de oude tuinen geplukt werden.

Saboulana werd tot koningin gekozen (60/264- 270).

') Dc bedoeling hiervan'@s on na te gaan, wat de geesten wenschen.
Ecn soort waarzcggerij, die ook buiten het gebied der Baronga
populair is. Ziec 61/453-466.
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Door de offers nict te brengen, weerstrecft men de voorvaderen,
wil men zich sterker toonen dan zij. Men loopt in dec mceste gevallen
cvenwel de kans, aan het kortste cind te trekken. Zoo verging het
ook Banse, in een "mukischi'-verhaal '),

Banse '') verzamelde tschillundu ''!') en maskte die in orde,
zooals alle menschen dat deden. 's Nachts ging hij er op uit om de
termicten te vangen. Onderweg zag hij veel bladeren en onkruid op
den grond verstrooid liggen, dat cr 's morgens nog niet was. Bansc
vervolgde zijn weg en zag vuur bij zijn tschillundu. Op zijn vraag,
wie dat vuur had aangclegd, kreeg hij van den mukischi ten antwoord:
" lMeme bobobo", dat beteckent: Ik ben zeer sterk. Banse zcl toen:

" Ik ben ook zeer sterk,"
Ieder ging aan een kant van de tschillundu zitten en maskte con gat.
De mukischi nam een brandend stuk hout om te kijken. " Wat zie je
daar?" vroeg Banse. " Ik ben sterk', was het antwoord. Tocn Bansc
ging kijken, gaf hij op cen soortgelijke vraag van den mukischi
hetzelfde antwoord.
De termieten begonnen naar boven te komen. Bansc en de mukischi pak-
ten clkaer bect en sloegen elkaar. Ondertusschen vlogen alle termic-
ten weg. Banse kwam zonder iets thuis cn werd door zijn vrouw be-
knord. Den volgenden nacht ging het op gelijke wijzc.
Den derden nacht ontmoettc Bansc in het bosch de oudc vrouw Kakaschi
Kakullu, dic hem den raad gaf om op het "lleme bobobo!" van den muki-
schi tc antwoorden mct '"Meme takctB2BA!M, dat beteckent: Ik ben
zwek !
Det deced Bansc cn hij kon met ecn goed gevulden zak huiswaarts kce-
rcn. Ook den vierden nacht kwam hij rijkbeladen thuis.
Maar hij voldeed niet aan het verlangen van den mukischi om niot
met andere menschen over het voorgevallcne te spreken. Zoodra Bansoe
het aen zijn dorpsgenooten vertelde, krceg hij cen sterk ramnclend
geluid in zijn buik. Ecrst door aan den mukischi witte Kippen te¢ be-
talen, kon hij dat hinderlijkc geluid kwijt rakcn. En daarna bracht
1) Mettmigischi is hier dec geest van een overledene bedocld. Zie
noo .

1) Een man.
''1) Tschillundu is aarde, waaruit de vlicgende termicten opstijgen.
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Bensc ook weer veel termicten mee near huis n.49).,

Dikwijls is hct de cerste voorvader, die, volgens de overleve-
ring, aan dec menschen verschillende verbodsbepalingen heeft opgce~-
legd. Deze bepalingen verschillen voor icder dorp. Zij moeten onder-
scheiden worden van de zedenwetten, welke door Torday, naar sanlei-
ding van cen scheppingsverhaal, "the royal prohibitions" genocmd
worden; in tcgenstelling met de vorengenoemde "ancestral prohibi-
tions" (116/41-42),

Wlaartoe het leidt, wannecr menschen, dic zich ieder door voorvadcr-
lijkc verboden gebonden achten, samcn op reis gaan, lecrt dec vertel-
ling van "De schildpad, dc boa cn de liobo" '),

llet hun drieln gingen zc op rcis. Tocn zo cen flink ecind weg
warcn, wilde de kat haar behocften docn. Haar kancraden zcidens:

" Doc het hier." " Neen', zei de kat, " wij hcbben eecn verbod van
onze voorouders om onzc bchoeften op een andere plaats te doen, dan
waar wij gewoon zijn." En zo ging. Haar kamcraden wachtten, wachttcn.
Eindelijk kwam zc weer terug en ze trokken verder.

Ze kwamen op een plaats wear ccn grootc boom was omgcvallen. Dc boa
cn de kat klauterden er over heen, maar de schildpad kon dat nict.

" Loop er dan om heen", zeiden dec andercn. " Neen'", zei de schild-
pad, "ons verbod van dec voorvaderen luidt:! zoolang ccn boon niet
rot isy zult ge er nict over gaan'." En wcer moesten ze langen tijd
wachten, voor ze verder konden gaan. Eirdelijk was de boon rot ¢n

dc tocht werd voortgczet.

Onderweg doodde dc boa cen varken. Haar makkers zciden:" Geef ons
ook wat van het vleesch." "Neen", antwoordde dc boa, "wij hebben cen
verbod ven onze voorouders om vlecsch met anderen te declen, ! De

kat en de schildpad stelden toen voor om verder to gaan. "Neecn',

zel de boa," het voorschrift van onze voorouders is dit: 'Zoo het
vlecsch in de builk nict verteerd is, zult gc niet vVoortgaan'." Haar
kamcraden zeiden:'" Zoo zullen we er nooit komen. Laten we maar teo-

ruggaan.' En zij gingen terug (12/418).

1) Liobo is cen kat.
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NOTEN

De getallen véér de / verwijzen naar de volgnurmers in de lijst ven
geraadpleegde werken. De cijfers achter de / geven de paginas enn.
De nanien ven de stammen zijn hier gegeven volgens de schrijfwijze
Van de betrokken auteurs.

1)

2)

3)

5)

6)

7)

8)

9)

Zic in dit verband 78/17 e.v.; 86/481; 87/104; 107 II/38-40;
124./317.

Dennett zegt hierven:" In listening to their nany stories, one
forgets that the relator is speaking about animaist (34/10) .

Zic voor deze uitlatingen 14,/469: 2l/11; 26/1; 33/10; 34/X;
£1/303; 52/187; 59/9 c.v.; 63/324; 72/286; 74/121,124 €sVe; 81/615
101/97-98; 108/742.

62/120.
Over dit onderwerp handelen ook 45/187-188:"Erste Geslechtsver-

bindung'" bij de Bassonge, Bena Ki en Lupungu, en 56/50-54:"The
four young men",.

Zic voor de verklaring van cen huwelijk 9. Het verhaal geeft de
verklaring voor de instelling van hct z.g. lemba-huwelijk bij de
Mayoribe. Vé6r het sluiten daarvan hebben man en vrouw verschillen-
de beproevingen te doorstaan en dasrna zign 2ij aan verschillende
taboes gebonden.

Voor verhalen welke willen verklaren waarom de menschen sterven
zie 17b/50-51; 49/12-13; 54/98; 56/46-48,

Viaarom bepsalde dieren bij de menschen leven zie o4/115;5 80a/103
O nv. ; 100/92"‘93-

Wearon dieren zekere kenmerken of gewoonten bezitten zie 45/304,
3463 59/39; 69a/187-188, 196-198; 69b/125-126, 128; 75/33-44;
80a/63; 108/744-745; 137/272-274, 276-277, 366-367.

45/189; 17b/54. Zie ook 107 I/86-89:"De wraak van ljpingia.!
Mpingia is een klecine muis, wiens bruid door I Nsombi (antiloop)
is afgenomen. Door den kracht van zijn tooverbecld weet IMpingia
de dorpsgecnooten van Ma Nsorbi te dwingen om hem zijn vrouw terug
te bezorgen en Ma Nsombi te dooden.

60/246-253:"Nabandji, la fille aux crapsuds."

Junod vermeldt, dat er nog cen tiental verhalen z2ijn, die hetzelf-
de thema behandclen. In:'"Le chat de Titichane! (60/253-256) is

het meisje zoo eigenwijs om de (totem-)kat mec te willen nemen
naar het dorp van haar a.s. man, tegen het uitdrukkelijk verlangen
van hear ouders. De kat komt te overlijden en met haar, de cian
van Titichane. Zie 00k 61/3563-360:"Le gambadcur de 1a plainc, ™
8/350-3562 geeft de algemecne waarschuwing, zoowel aan de mannen
als aan de vrouwen, on gocd uit te kijken.

119a/953-972 bij de Fan., _ : -
Ecn korterc variant bij de Kanioka is: "Légende du serpent" (27/
71~73) " "La sagesse du caméléon" vertoont er veel gelijkenis mec

(60/138-142) .

97/411-415:"Dic Erzihlung von der Termitenratte." Hierin worden
ook verschillende gebruiken gcgeven, die voor het huwelijk in acht
genoricn rioecten Worden, cn tevens een opsorming van de eigenschap-
pcn, dic het meisje tot cen gocde vrouw stempelen:" Zij weet wat
werken is, behckst de menschen nict, is nict gicerig cn niet twist-
zick."
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De eisch om door werken een vrouw te verdienen, wanneer men te
arm is om er een te koopen, wordt ook gesteld in het verhaal van
"The tortoise and the lemur", dat in het hoofdstuk Dankbzaarheid
en Ondankbaarheid wordt behandeld (89/146-149).

In de vertellingen, waarin sprake is van het huwelijk van een
rijke, een hoofd of ecen koningszoon, wordt dit niet verlangd,
Zie 22/55-72: "Untombinde"; 22/96-99: "Ubabuze"; 22/105-130;
"Ukcombekeantsini'; 47/34-36: "Kirondovo und dew Kdnigssohn' ;
107 I/124-145: "Zwina"; 114/304-306: "Story of Mbulukazi's
114/323-327: “"Story of Tangalimlibo". In een ouder werk ven Theal
"Kaffir Folklore" (113) komen dezelfde verhalen voor als in 114.
In het vervolg wordt slechts één van de boeken aangehaald.

45/199-200: "Epoli" bij de Batetela en Wakussu.,

In "The story of the coney" bedriegt de aspirant schoonzoon ecven-
cens, bij de af te leggen Jachtproef, zijn Schoonouders en hij
krijgt evenmin de dochter tot vrouw (39/99-101) .

132/346-347 uit Nyassaland.

Bij het begin van het verhaal, waarin gezegd wordt, dat het meis-
Je alle vrijers weigerde, die zich aanmeldden, teekent Werner
aan:" This is the usual opening and serves to point a moral a-
gainst pride and overfastidiousness." Zie hiervoor ook 133/1S0-
Lo

120/413-418.

Ben gelijke strekking heeft het laatste deel van "Le petit dé-
teste" (60/190-194). Zij herinneren ons aan Ruth le Kap. vers
16:"Uw volk is mijn volk en Uw God is mijn God."

In "De kabouter" gaat de vrouw met haar man naar het bosch om
dieren te vangen. Z21j negeert de vermaning om niet te reageeren,
als iemand haar roept in het bosch. 2ij antwoordt op het belge-
rinkel van een kabouter en het gevolg is, dat zij door dezen bij
stukken en brokken opgepeuzeld wordt (120/410-413) .

13/248-250: "Van een Jongeling'.

Een soortgelijk verhaal geeft 45/179-180: "Lukengo" bij de Bate-
tela en Veakussu. Hierin is evenwel niet het motief aanwezig,
waarom de man zijn vrouw uitscheldt.

45/201: "Die schlechte Frau" bij de Kanioka.
Bij de Wataveta in Britsch Oost-Afrika kan de man, wiens vrouw
bij een buurman steelt, cchtscheiding eischen (53/117).

45/200-201,

Op het toovermiddel in den pot wordt niet verder ingegaan. Dit
is slechts een hulpmiddel om achter den dief te komen. Oschalen-
ga's handelingen vormen de hoofdzaak.

Het motief om door middel van ecen fetisch, waaraan de bedrieger
of dief vast blijft kleven, de schuldige te vinden, is niet al-
leen bij de Bantoes, maar ook in andere declen van Afrika en el-
ders verspreid. Aan de Goudkust bijv. is het Anansi, die zijn
vrouw en kinderen naar een andere plaats weet to krijgen om het
voedsel voor zich zelf te kunnen houden. Z2ijn zoon vindt echter
met behulp van zulk een fetisch uit, wie uit de tuinen heef't ge-
geten. Uit schaamte verandert Anansi in cen Spin - de huidige
vorm van Anansi - en leeft in duistere hoekjes, omdat de menschen
hem niet graag zien (5/69-72),

Algemeen behandelt Werner dit onderwerp in 127.

60/257-260: "La femme paresscuse!,

In dit verhaal hebben de gazelle en de haas geen enkele van hun
physicke kenmerken. Zij hebben alleen den naam van het dier. Op-
nmerkelijk is op dit punt, dat de gazelle de voetafdrukken ven den
haas en de vrouw verwart. De ZWangerschap van de laatstc en laterp
de geboorte van het kind, zijn bijkomstige feiten, welke nicte

te maken hebben met de strekking:; in tegenstelling met het ver-
haal van '"lonboukouana", waarin het verdwijnen van het kind als
straf geldt voor de luie moeder. Later komt het meisje weer bij
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haar ouders terug en in het vervolg ven het verhaal is het meis-
Je 200 eigenwijs om bij haar huwelijk niet te willen luisteren
naar den raad van haar ouders (61/313-327).

47/34-38,
Drie, niet bij de Bantoes gevonden varianten, worden door VWerner
aangehaald, namelijk één van de Sierra Leone cn twee van de Haus-
sa (132/141). Zie voor de geschicdenis van de "valsche bruigt ook
22/105-130, 303 e.v.; 114/337-339. Z1; geven de gebeurtenissen,
Wwelke op de jaloezie van de "valsche bruigl wWijzen niet, of slechts
onduidelijk weer.

71/534-542,

In dit verhaal is sprake van verschillende initiatiegebruiken.

21 ste?mon overcen net de gegevens van Claeys over dezelfde stam=-
men (25).,

Zie voor de opofferende moederliefde ook 106/111. Een arme weduwe
had twece zonen, die greag wilden trouwen. Haar man had haar even-
wel geen bezittingen nagelaten. De moeder nam nu ecn luipaarden-
vel, ging cr mee naar een troep geiten en kroop er in. De herder
zag den "luipazrd" en schoot hem dood. De herder moest can de jon-
gens een hooge boete betalen en daarvan konden deze trouwen,

"(Further) the duty on sharing food with other members of the fa-
mily is early impressed on the child" (91/67). Zie ook 133/107.

In "Der Tote und der Lebende" is de Jjongen niet zoo edelmoedig.
De vader had namelijk met behulp van een muschiangi (overledene),
antilopen gevangen, zonder zijn kinderen dasrvan wat te geven.
(45/57-58 bij de Bena Lulua en Baqu¢. Dedila tegenover Lucbo).

113/29-39: "Story of the bird that made milk."

Op pg. 40-47 geeft Theal een variant, opgeteckend bij de Ba-Ro-
long aan de Oranje rivier. _

In de Zoeloe-variant, waarin de vrouw ook niets weet van de lekke-
re melk van haar man, worden de kinderen alleen gestraft. Daar
wordt er meer de madruk Op selegd, dat de vader treurt over het,
gemis van zijn lekker hapje: een verdiende straf voor zijn egcis-
me, Dit is dan tevens het einde (22/99~104) .

In de Basoeto-variant speelt ook cen mythische vogel, Tlatlasolle,
een rol. Zij necemt alle kinderen van het dorp mee, waardoor de si-
tuatie er cen wordt, die het geheele dorp raakt (56/100-108).

In een Swazi-variant veranderen de ouders in monsters en sterven,
als straf voor hun slecht gedrag. Hier is bovendien de nelkgeven-
de vogel zelf de helper der kindercn, wanneer zij van huis worden
gejaagd (16/115-131).

Zie verder ook 49/159-163 en 73/354.

Het in den tekst gegeven verhaal opent met het motief van den man,
die geen koemelk heeft. lMeer gebruikelijk is het, dat de gcbeur-
tenissen zich afispelen in een "jaar van hongersnood". Hiermee is
allecn cen droge periode bedoeld. Van welke groote beteckenis deze
wordt geacht, lcert de schets van de pad en de slang,

De pad zou haar schoonouders bezocken. Op de vraag van de
slang waar ze near toe ging, antwoorddec ze:! Vooruit!' De slang
ging mee en 200 achtercenvolgens de stok, de witte micr, het kui-
ken, de bunzing, de Strop, het vaur, het onwcer en het droge sei-
Z0E&N.,

Bij dec schoonmocder aangckomen, kregen zij ruzic om den pot met
vleesch. De slang beet de pad en de pad sticrf. De stok sloeg de
slang en de slang stierf cnz. "Het droge scizoen randde het onwe-
der aan cn het onweder stierf. Het droge seizocn vernictigde alles™
(13/423-425) .

60/260~-264: "L'anndec de la famine."

De dric varianten van de Boven-Zamhesi werden door Jacottet opge-
teekend.

Elders geeft Junod hetzelfde verhaal, wmaar dan wordt het toege-~
dicht aan den haas, den held uit zooveel dierfabels - volgens Ju-
nod ten onrcchte (64 II/246-248),
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Zie voor het egoisme ven den man verder 114/330-333: "Story of
Kenkebe" en 1252/182-183: "Concerning a person',

45/246.
Herhaaldelijk ontmoeten wij in de verhalen de vogels als helpers
van de menschen, in het bijzonder van de misdeelden. Zie hier-

voor 22/105, 130; 114/304, 323.

45/246-247.

Zie voor den hardvochtigen vader, die zijn kindecren verkocht, orn-
dat één van hen een poederdoos had gebroken 107 I/146-157: "De
gebroken poedcrdoos.” Later vindt de moeder haar kinderen terug
en verlaat zij mct hen het dorp van haar wreeden echtgenoot.

Een verhazl met cen soortgelijk onderwerp geeft 21/97-98. Ook
hier necmt cen aap het kind weg, terwijl de moeder azn het vis-
schen is. Deze doet het echter uit medelijden met het wicht. Do
gedachtengang wordt dus anders. De man wil nict gelooven, wat de
vrouw er van vertelt; hij wil er zich zelf van overtuigen. Samen
gaan zc den volgenden dag naar het watcr. Weer ncemt de aap het
kind op. Dc vader wil hem met een assegaai doorboren, maar hij
trcft in plaats van den aap, zijn eigen kind.

Een variant van dit laatste verhaal bij de Bakwiri geeft 100/89.
In plaats van cen aap is het cen overleden moeder. Bovendicn weet
de vrouw niets af van het voorncmen ven haar man.

45/133-134: "Dic hundertképfige Meuesse."

Mauesse wordt hier geschetst als cen veelkoppig monster, doch
tevens als den maker der menschen. Zie in dit verband ook 45/
134-135, 138. Als verschaffer van jacht- en huisdicren, de rivic-
ren, het ijzer en de boot 45/135-136.

Een verhaal, waarin de hond, door zijn zorgeloosheid, dric kindc-
igg ngliest - z1j worden door de hagedis opgegeten - geeft 6Sb/

63/343.

Zie voor de vermeningen om in huwclijksaangelegenheden naar de
ouders te luisteren pg. © e.ve. en voor de vrouwen om naar he r
men te luisteren pg. 16 e.v. Zij bevestigen de door Junod gege-
ven mecning.

Zic ook 6/298-305: "Van hct meisje dat koppig was." Het meisjc
toont berouw over haar ongchoorzascmhcid en koppigheid.

In: 'Kongonicnse en Kongopatakasa', zijn het de wijze diercn,
waarnaar geluisterd moet worden (107 I/72-76).

112 IT/373. Ecn moeder heeft drie gebochelde zoons. Twee luiste-
ren naar haar raad en raken hun bochel kwijt. De derde luistert
nict en krijgt cr nog cen, op den borst, bij.

Zic verder 90/133-135 en 113/48-55.,

In verschillende vcerhalen gaat de gchoorzaamheid gepaard met hulp-
vaardigheid. Zoo in het volgende:

Van twee vrouwen luistert de cen wel naar den raad van ccn oude
vrouw cn is haar behulpzaam bij het genczen van haar pokken, ter-
wijl de ander onbcschaamd en cigenwijs is. Eerstgenocmde necmt,
op aanradcn van dc oude vrouw, cen (toover)ei, waarin ccn mooi
huis blijkt verborgen te zijn. De andere vrouw ncemt Jjuist het
verkeorde ei en daarin zitten krijgers, die een deel van de dorps-
bewoners dooden (69¢/82-85) .

Het motief van het water halen is zeer bekend. Wij nocmden het
recds in hct verhaal van "Die schlechte Iutter", bij de Kanioka
(45/246-247) .

Het verwijt, dat hct kleine meisje haar zuster gedood zou hebben,
moet niet letterlijk worden opgcvat, want ook de andercn hadden
getracht, haar levend tec begraven. Het werd alleen gezegd om te
zien, of 2zij nog door haar Jjongcre zuster werd herkend. Uit het
vervolg blijkt, dat Chichingonane als de aanstookster en daarom
als de hoofdschuldige werd beschouwd.
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21/166-169: "Het geheim." Het is overgenomen uit het werk van
C.R.Lagae et V.H.Van den Plas, La langue des Azande. Het werd
eveneens door M.Delafosse overgenomen onder den titel: "Malheur

& qui ne sait pas tenir sa langue" (33/146-149).

In verschillende verhalen wordt een of ander geheim door een
overleden voorvader - die zich dikwijls in diergedaante vertoont -
meegedeeld. Meestal heeft het verklappen van het geheim, op aan-
drang van de nieuwsgierige vrouw of dorpsgencoten, den dood ten
gevolge. Zie hiervoor 45/56-57, 66-67, 68-70, 70-72, 72-73, 73~
74 .

In: "Der Schmied und Kapulukussu', verliest de man eveneens zijn
bijl, namelijk bij het beklimmen van een palmboom. Hij kan de

bijl niet terugvinden en doet de belofte, dat hij met hem, die de
bijl vindt, bij dag en bij nacht zijn eten en drinken 2zal deelen;
en dat hij na hem zal eten. Kapulukussu (vleermuis) vindt de bijl.
Aanvankelijk houdt de smid zijn belofte, maar tenslotte jaagt hij
de vlcermuis weg. In den rechtsstrijd,; die hieruit ontstaat, geeft
het noofd de vlcermuils gelijk en de smid moect een groote boete

betalen (4£5/244-245),

42/109-110: "Die Perlhuhnfénger."
Een soortgelijk verhaal geeft 45/216-217 bij de Bena Lulua en de

Bena Katanga aan de Pindu. Het zijn dan evenwel dieren met een
waardevol vel. Ook het slot is anders: De oude geeft aan den Jjon-
gen mai den raad om zijn kinderlooze vrouw cen borst af te snij-
den. In plaats van de begecerde kinderen te krijgen, sterft zij
natuurlijk. De zaak wordt aan het hoofd voorgelegd en deze is van
mecning, dat zij nu quitte zijn. Daardoor draagt dit verhaal meer
het karakter van:de bedriecger bedrogen.

Het motief van cen "godsoordeel" vinden we ook in het verhaal van
"Der lMpanda' bij de Bekuba en in Lusambo. Een jongen stal de res-
ten van een fecstmaal, welke het hoofd had aangericht van een ge-
Stolen bok. Om er achter te komen, wie de dief was, moesten alle
Jongens over de njando(?-dit wordt niet nader verklaard) sprin-
gen, na eerst het water gedronken te hebben, dat in den blass-
balg van den smid was gegoten. De dief viel op den grond en sticrf,
Als straf werd voor de toekomst aan allen, behalve aan de hcel
oudc manncn, het eten van bokkevlicesch verboden. Een verhasl, dat
naast cen verklarende betcekenis, de strekking heeft om de dief--
achtige snoeplust der jongens af te keuren en de knapen hierveoor
te waarschuwen (45/206-207). Zie in dit verband ook 45/206.

75/35: "Die Elephant und diec Schildkrdéte."

45/223-224: '"lMutamba Gajamba' bij de Bena Lulua cn de Bena Lo-
schi.

107 II/49-53: "Oorlogswraak.' aEE ‘

125a2/183-184: "Concerning the owl and the partridge."

21/140-142: "De valsche teccf'" bij de Mongo. Hierin ect de teef de
kinderen van den luipaard op, welke aan haar zorgen waren tocver-
trouwd. Niet allecn wordt de tcef vermoord, het is zelfs ecn ver-
klaring, waarom de luipaarden de¢ honden nog steeds verslinden.

64 II/259-261: "Zili'" bij de Ba-Ronga.

Werner geeft een soortgelijk verhaal bij de Xosa: "Nyengebule!.
Hicrin wordt ecn reden voor den moord opgegeven: de jongste vrouw
ncemt geen honing mee voor haar man, in tegenstelling mct de oude-
rc¢ vrouw. Daardoor is het cerste decl van het verhaal anders, dan
dat van Zili: Nyecngcbule gaat naar zijn schoonouders om hen den
dood van hun dochter te melden. Ook het slot verschilt: allecen
Nycengebule wordt gedood (133/104-106) .

Dit soort verhalen komt volgens pater Torrend zeer veel voor in
de streck van de Zambesi. Mrs.Dewar teckende c¢r cen op bij de
Winamwangu, tcn Noorden van het Nyasa mcer.

Dc ontdekker van den moord is in de meeste gevallen een vogel,

al kan het ook cen hond of cen kind zijn. Zie hiervoor 133/107-110.

56/56-62.
Bij Werner is dit verhaal geccombincerd met cen variant van S.H.
Edwards, in dc South African Folklore Journal 1, 1879-1880,
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21/166-169: "Het geheim.'" Het is overgenomen uit het werk van
C.R.Lagae et V.H.Van den Plas, La langue des Azande. Het werd
eveneens door M.Delafosse overgenomen onder den titel: "Malheur

& qui ne sait pas tenir sa langue" (33/146-149),

In verschillende verhalen wordt een of ander geheim door een
overleden voorvader - die zich dikwijls in diergedaante vertoont -
meegedeeld. Meestal heeft het verklappen van het geheim, op aan-
drang van de nieuwsgierige vrouw of dorpsgenooten, den dood ten
gevolge. Zie hiervoor 45/56-57, 66-67, 68-70, 70-72, 72-73, 73-
74.

In: "Der Schmied und Kapulukussu", verliest de man eveneens zijn
bijl, namelijk bij het beklimmen van een palmboom. Hij kan de

bijl niet terugvinden en doet de belofte, dat hij met hem, die de
bijl vindt, bij dag en bij nacht zijn eten en drinken zal deelen;
en dat hij na hem zal eten. Kapulukussu (vleermuis) vindt de bijl.
Aanvankelijk houdt de smid zijgn beloftc, maar tenslotte jaagt hij
de vlecermuis weg. In den rechtsstrijd, die hieruit ontstaat, geeft
het hoofd de vleermuis gelijk en de smid moet ecn groote boete

betalen (45/244-245),

42/109-110: "Die Perlhuhnféanger."
Een soortgelijk verhaal gecft 45/216-217 bij de Bena Lulua en de

Bena Katanga aan de Pindu. Het zijn dan evenwel diercn met een
waardevol vel. Ook het slot is anders: De oude geeft aan den jon-
gen man den raad om zijn kinderlooze vrouw ccn borst af te snij-
den. In plaats van de begeerde kinderen te krijgen, sterft zij
natuurlijk. De zaak wordt aan het hoofd woorgelegd en deze is van
mecning, dat zij nu quitte zijn. Daardoor draagt dit verhaal meer
het karakter van:de bedricger bedrogen.

Het motief van cen "godsoordeel" vinden we ook in het wverhaal van
"Der Mpanda'" bij de Bakuba en in Lusambo. Een jongen stal de res-
ten van een fecstmaal, welke het hoofd had aangericht van een ge-
Stolen bok. Om er achter te komen, wie de dief was, moesten alle
Jongens over de njando(?-dit wordt niet nader verklaard) sprin-
gen, na eerst het water gedronken te hebben, dat in den blaag-
balg van den smid was gegoten. De dief viel op den grond en sticrf.
Als straf werd voor de toekomst aan allen, behalve aan de hcel
oudc manncn, het eten van bokkevleesch verboden. Een verhaal, dat
naast een verklarende betcekenis, de strekking heeft om de dief-
achtige snoeplust der jongens af te keuren en de knapen hiervoor
te waarschuwen (45/206-207). Zie in dit verband ook 45/206.

75/35: '"Die Elephant und die¢ Schildkréte."

45/223-224: "lutamba Gajamba' bij de Bena Lulua cn de Bena Lo-
schis

107 II/49-53: "Oorlogswirazk.' Wi B Lt

125a/183-184: "Concerning the owl and the partridge."

21/140-142: "Dc valsche tecef" bij de Mongo. Hierin ect de tecf de
kinderen van den luilpaard op, welke aan haar zorgen waren toever-
trouwd. Niet alleen wordt de tcef vermoord, het is zelfs ecn ver-
klaring, waarom de luipaarden dc¢ honden nog steeds verslinden.

64 II/259-261: "Zili" bij de Ba-Ronga.

Werner geeft een soortgelijk verhaal bij de Xosa: "Nyengebule!,
Hierin wordt ecn reden voor den moord opgegeven: de Jongste vrouw
ncemt geen honing mee voor haar man, in tegenstelling mct de oude-
rc¢ vrouw. Daardoor is het cerste decl van het verhaal anders, dan
dat van Zili: Nyengcbule gaat naar zijn schoonouders om hen den
dood van hun dochter te meclden. Ook het slot verschilt: alleen
Nycngebule wordt gedood (133/104-106) .

Dit soort verhalen komt volgens pater Torrend zcer veel voor in
de streck van de Zambesi. Mrs.Dewar tcckende er cen op bij de
Winamwangu, ten Noorden van hct Nyasa mcer.

Dc ontdekker van den moord is in de meeste gevallen cen vogel,

al kan het ook cen hond of cen kind zijn. Zie hiervoor 133/107-110.

56/56-62.
Bij Werner is dit verhaal gecombincerd met cen variant van S.H.

Edwards, in de South African Folklore Journal 1, 1879-1880,



43)

44)

45)

46)

47)

48)

49)

-29-

pg.139 e.v., opgeteckend bij de Betsjoeanen (133/100-103). Op
pg.103 citecrt zij bovendien nog enkele varianten. In cen variant
uit Noord-Transvaal, komt de kudde uit ¢en hollen boom ¢n wordt
er nicts gezcgd van ecn oude Vrouw.

In de Zoeloe-variant is wel sprake van cen kleine oudc vrouw.

Zij wijst den jongen broer den weg naar den hollen boom, waaruit
hij het vee haalt, door hem om te hakken (22/217-220).
Masilonyane's terugkeer tot het leven om de ware tocdracht te ver-
tcllen, is in de varianten nict gebruikelijk. Zie hicrvoor 56/60
noot 2 en pg.61 noot 5.

Zie voor de beteckenis van den vogel als zielevogel 49/1-11;
56/74; 133/£7-91.

Zic voor den bestraften ondank ook 49/154-155. Een hyena was in
een kuil gevallen. lMet behulp van ccn os kwam hij er weer uit.

Hij wilde den os toen dooden. Gelukkig kwam d¢ olifant er aan,

die zich als bemiddelaar opwierp. Voor een gocde reconstructie

van het geval moest de hyena weer in den kuil springen en daar

liet men den ondankbare verhongeren.

45/379 bij de Kanioka.
A.de Clercq teekendc bij denzelfden stam een verhaal op, met

soortgelijke motieven. Het zijn dan evenwel de pad en de hagedis. '
Hier worden de kinderen van de laatstc door de pad meegenomen,
omdat haar eigen kinderen zoo leclijk zijn. Daardoor is ook het
slot anders. lMoraal ontbreekt (27/73-74).

Bij de Fjort komen, volgens M.H.Kingsley, verhalen met een soort-
gelijke strekking wel veelvuldig voor (34/XXVII).

692/178-179: "Der Kolibri und der Webervogel.'!

Het motief om bij regen iemand den toegang te weigeren, vinden
we ook in "Der Gute und der Bise'" bij de Kanioka en de Kioque
(45/243, 302). In het laatstgenoemde is het de slechte Tscham-
bamba (nachtvogel), die weigerde om de moeder van Nkussu (papec-
gaai) in zijn huis op te nemen. Hier was geen sprake van niet
willen bouwen, want Nkussu vroeg allecn om opname van zijn moe-
der, omdat zijn eigen huis nog niet klaar.was. Deze handelwijze
van Tschambamba wordt niet direct gestraft, maar dient als typec-
ring van zijn persoon. Het vergaat hem later slecht.

21/135-139: "Dank voor stenk" bij de Bajombe.

In: "Iutombo und Tschilumi Tschikullu" wil Mutombo geen malafoc
aan de voorbijgangers geven, wannecr dezc om een beetje vragen.
Voor deze gierigheid wordt hij zwaar gestraft. Tschilumi Tschi-
kullu maakte namelijk cen toovermiddel in den vorm van cen ka-
oetsjoekbal. Met bchulp van den bal en een tooverformule weect
Tschilumi Tschikullu, Mutombo te dooden. Aan het eind zegt Fro-
benius: "Der Geschichte soll bedeuten, wie ein Geiziger bestraft
wird" (45/202-203) .

Of Tschilumi Tschikullu een in meerdere verhalen voorkomende kan-
nibaal is, dan wel ecn voorvader of ecn soort Hoogste Wezen, is
nict recht duidelijk. Zie in dit verband 45/192, 257-258.

Dat men zelfs den gecst van een moordenaar, welke men gedood
heeft, niet mag beleedigen, blijkt uit het verhaal "Concerning
the owl and the partridge". De uil had den patrijs vermoord en
was daarvoor gedood. De zoon van den patrijs meende, toen hij mct
andcre patrijsjes langs Ret graf van den uil kwam, daarop te mo-
gen spuwen. Maar Dij hun terugkomst zocht de geest van den uil
den dader uit, bond hem vast cn doodde hem. Dat is, volgens het
verheaal, ook de reden waarom de menschen bang zijn vocr de seos-
ten - nict alleen voor dien van cen moordenaar, maar voor allc
(125a/183-184) .

45/55-56: "lukischilegende' bij de Bena Lulua en de Bena Koschi.
Volgens Frobenius is hier de mukischi de geest van een overlede-
ne. Werner spreekt bij cen anderen stam van de makishi. Hiervean
zegt zij: "The makishi of the Ambundu in Angola play the same
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part in folk-talcs as the emezumi - there name may perhaps be
connected with the Kongo' nkishi (nkisi in some dialects), which
meant originally 'a spirit', but now more usually 'a charm', or
the object commonly called a 'fetish'." (133/174). Het laatste
gaat, gezien de handeling, voor het door Frobenius gegeven ver-
haal niet op. We moeten veronderstellen, dat het woord hier in
haar oude beteckenis is gebruikt.

De amazimu zijn, naar sommigen mecenen, oorspronkelijk de gecsten
van (slechte) menschen. Vooral van de Akamba wordt dit beweerd.
Werner veronderstelt, dat dit wel de oorspronkelijke beteckenis
kan zijn geweest, doch dat in de meeste gevallen deze beteekenis
vergeten is en de amazimu niet meer als geesten - het 2zij goede

of slechte - worden beschouwd. Daaraan voegt ze toe: "Another
point to notice is that the ghosts are still largely believed irn
and taken quite seriously, while the amazimu proper occur only

in stories related for entertainment (and, possibly, instruction),
but not accepted as fact" (133/178). Reden waarom in dit hoofd-
stuk niet zonder meer op deze verhalen over de amazimu is ingegaan.,
Voor zoover er van "instruction" sprake is, zijn ze dair behan-
deld, waar ik dit, gezien den inhoud, noodig oordeelde.
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